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کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٥‏ 


نے ا ا لن نے 


۳0 او سے" 


[تتمة کتاب: صلاة المسافرین وقصرها] 


(۱۷) ۔ باب: صلاۃ اللیل وعدد رکعات النبِيٰ کیا 
في اللیل وأن الوتر رکعۃء وأن الرکعة صلاۃ صحیحة 


‫َ 


۹۶۔ )۱۲١(‏ ختضامنی ہد تا قَال: دی ہت 


عَنِ ابْنِ ىِهَاب: عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَائِشَةً ۷ ول الله ا کات تن ُصَلّي بِالَّیْلِ إِخْدَیٰ 
کل وس ام سم ماس مس سس مین 


[تتمة کتاب صلاۃ المسافرین وقصر۵۱ا]] 

وآن الوتر رکعة وأن الرکعة صلاۃ صحیحة 
قوله: (إاحدی عشرۃ رکعة) إلخ : قال القاضی تل فی حدیث عائشة : فی (روایة سعد بن 
هشام قیام النبي ق بتسع رکعات)٢:‏ وحدیث عروۃ عن عائشة: ابإحدی عشرةء منھن الوتر 
یسلم من کل رکعتین: وکان یرکع رکعتي الفجر إذا جاء المؤژذن) ومن روایة ھشام بن عروۃ وغیرہ 
عن عروۃ عنھا اٹلاثٹ عشرۃ برکعتي الفجر؛ وعنھا: 9 کان یصلي ثلاث عشرة: ثمانیاء ٹم یوتر 
ٹم یصلي رکعتین وھو جالس؛ ثم یصلي رکعتي الفجر؛ وقد فسرتھا في الحدیث الآخر: امنھا 
رکعتا المُجر٢‏ وعنھا في البخاريی: (أآن صلاته صلی ال عليه وسلم باللیل سبع وتسع) وذکر 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الوتر باب ما جاء في الوتر؛ رقم 
)٤(‏ وفي کتاب التھجد باب طول السجود في قیام اللیل؛ رقم (۱۱۲۳) والنسائي في سننە؛ فی کتاب 
قیام اللیل؛ باب کیف الوتر بواحدة رقم )۱٦۹۷(‏ وباب کیف الوتر باحدی عشرة رکعة؛ رقم (۱۷۲۷) وباب 
قدر السجدۃ بعد الوتر رقم )۱۷٥۰(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب صلاة اللیلء رقم ۱۳۳٣(‏ 
- ۱۳۴۷) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في وصف صلاة النبي قِهُء رقم )٥٥٤(‏ 
و(٤١٤١‏ واہ بن ماجه في سننه في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في کم یصلي باللیل؛ رقم 
(۱۴۸) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب صلاۃ رسول الل گل رقم )۱٢۸١(‏ وباب کم الوتر 
رقم )۱٥۹۳(‏ وأحمد في مسندہ رقم ۱٦۷ :٦(‏ و۱۸۲ و٢١۲‏ ر۸٤٢۲)۔‏ 


٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہو رر رر رر رر ر رر رر رر رو و رر تر رر روہ رر ورڈ و ۰ت 7 970٠5‏ 5 22 2 01+ ,11011010 1 ً۹ ۱+ ۹ب+ه"ئ) 


البخاري ومسلم بعد هذا من حدیث ابن عباس: (أن صلاتہ گل من اللیل ٹلاٹ عشرۃ رکعقت 
ورکعتین بعد الفجر سنة الصبح) وفي حدیث زید بن خالد: ١‏ أنە گلا رکعتین خفیفتین؛ ثم 
طویلتین) وذکر الحدیثء وقال في آخرہ: افتلك ثلاث عشرۃ6. 

قال القاضی : اقال العلماء: فی ھذا الأحادیث إخبار کل واحد من ابن عباس؛ وزید 
رعاتتف سا فائ تر ناوات نی سید امہ تا وہنا رترت مرھالراۃ سا 
فیحتمل أن إخبارھا بإحدی عشرة هو الأغلب؛ وباقي روایاتھا إخبار منھا بما کان یقع نادراً في 
بعض الاأوقات؛ فأاکثرہ خمس عشرۃ برکعتي الفجر؛ وأقله سبع) اھ. 

قال الَحافظ في الفتح: ہووقع عند أحمد وأبي داود من روایة عبد الله بن أبي قیس؛ عن 
عائشةء بلفظ : 9 کان یوتر بأربع وثلاٹء وست وثلاث: وثمان وثلاث؛ وعشر وثلاث ولم یکن 
یوتر باکثر من ثلاث عشرة؛ ولا أنقص من سبع) وھذا أصح ما وقفت عليه من ذلك؛ وبە یجمع 
بین ما اختلف عن عائشة من ذلك؛ والل أعلم) اھ. 

وقال في التلخیص تحت قول الرافعي : ۷لم ینقل زیادة علی ثلاث عشرة): 9 کأنهہ أخذہ من 
روایة أبي داود الماضیة عن عائشة: اولا باکٹر من ثلاث عشرة)ء وفيه نظر ففي حواشي 
المنذری: قیل أکٹرھا ما روی في صلاة اللیل سبع عشرة؛ وھي عدد رکعات الیوم واللیلة 
وروی ابن حبان؛ وابن المنذر؛ والحاکم؛ من طریق عراك عن أبي ھریرة مرفوعاً: ٭اأوتروا 
بخمس؛ أو بسبع؛ أو بتسع؛ أو باحدی عشرة؛ أو باکثر من ذلك) انتھی . 

قلت: والذي بظھر للعبد الضعیف من مجموع الروایات ۔ والل أعلم ۔ أن النبي لا کان 
یفتتح صلاته باللیل برکعتین خفیفتینء وھما من مبادیء التھجد؛ ئثم یصلي ثمان رکعات؛ وھهي 
أصل التھجد؛ ئثم یوتر بثلاث رکعاتء ثم یصلي رکعتین جالساء وھما من توابع الوتر 
کالرکعتین بعد المغرب؛ ثم یرکع رکعتین في مبدأً الفجر حین یسمع الأذانء ٹم یضطجع؛ فمن 
قال: سبع عشرة رکعة جمع کلھاء ومن قال: خمس عشرۃة؛ لعله أسقط رکعتي الفجر لوقوعھا 
بعد انقضاء اللیلء ومن قال: بٹلاث عشرة؛ فأکبر ظني أنە أسقط الرکعتین اللتین کان یفتتح 
بھماء والرکعتین بعد الوتر جالساء وعد رکعتي الفجر منھا . وفي بعض الروایات ما یشعر 
بإسقاط رکعتي الفجر؛ وعد رکعتي الافتتاح؛ ومن قال: بإحدی عشرة رکعة فبإسقاطه کل من 
المبدأ والمنتھی؛ والرکعتین بعد الوتر أأیضاء والاقتصار علی أصل التھجد والوترء وأما روایات 
التسع والسبع فمحمولة علی تقلیل رکعات التھجد الثمانیة حین أُسن وضعف والل أعلم . 

ولم ینقص ق٤‏ صلاته من سبع رکعات؛ کما في حدیث عائشة چنا لأن بضم صلاة 
العشاء إلیھا تصیر صلاة اللیل مع الوتر إحدی عشرۃ رکعة إن لم یعتبر الرکعتان الراتبتان بعد 
العشاء؛ وثلاٹ عشرۃ إن اعتبرناء والل أعلم . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


يُوتر مِنھا بوَاحِدَوٍ قَإدَا فرع غُ مِنھَا اضْطٔجِع 7ت شِقُو الأَيْمَن - ات الْمُودْنْ کر 


رَکْعَثیْن خَِیفتیْن . 


قال الحافظ کَِلڈ٭: اوظھر لي أن الحکمة في عدم کن" عشرۃ أن التھجد 
والوتر مختص بصلاة اللیلء وفرائض الٹھار والظھر وھي أربعء والعصر وھي أربعء والمغرب 
وھي ثلاث وتر النھاں فناسب أن تکون صلاة اللیل کصلاۃ ة الٹھار في العدد جملة وتفصیلاًء 
زاما مناسبة ثلاث عشرة فبضم صلاة الصبح لکونھا ٹھاریة إلی ما بعدھا) اھ. 

قلت: أي لکونھا نھاریة من وجە؛ کما قاله الخلیل بن أحمد وھي لیلیة من وجە کما یدل 
عليه مشروعیة الجھر بالقراءۃ فیھاء ومنع الصائم من الأکل والشرب في ذلك الوقت فلیست هي 
لیلیة مطلقاً ولا نھاریةء کما هو تقتضي قول الشعبي: أنه وقت منفرد لا من اللیل ولا من النھارء 
ولکونھا ذا الوجھین ناسب أن یضم فرضھا إلی الفرائض الٹھاریةء ونفلھا إلی النوافل اللیلیة 
کما یظھر من صنیع عائشة وغیرھا من عد رکعتي الفجر من صلاة الیل ولعل ھذا هو السر في 
تعجیل أدائھما حین کان یسمع النداءء وأضاء الفجر؛ وفي الاضطجاع بعدھماء والأمر بە؛ 
والمقصود الإشعار بکونھا أقرب لحوقاً بصلاة اللیل وإیضاح الفصل بینھما وبین قریضة الفجر؛ 
ولما کان ابتداء ی اللیل برکعتین خفیفتین کما ورد في الأحادیث الصحیحة فعلاً وأمراً وأمرا 
ناسب اختتامھا أیضاً برکعتین خفیفتین: وھما رکعتا الفجر؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (یوتر منھا بواحدة) إلخ : أي بواحدة مضمومة إلی شفعھاء فإن صلاۃ اللیل کلھا إنما 
هي مثنی مثنی؛ والموتر في الحقیقة لیس إِلا الرکعة الأخیرۃ من الثلاث؛ وإن أوجب أدائھا 
مضمومة إلی الشقع--- 

وقال الشیخ الأنور فی رسالته النفیسة اکشف الستر عن صلاة الوتر؟: قولھا: ایوٹر 
بواحدة) لا ترید أداء الوتر بواحدة؛ بل ترید إیتار ثنتین بواحدة فی الآخر مرۃ؛ ولا أرید بالمرةۃ 
اتال افزالراعلق یل ہہ ری الشکورض یی سرفی لمات زمر اتتاق سسامیشیٹت 
لا مادة الواحدةء وھو الوجه في ذکر الواحدةء فلا یرد أنه: لیس الإیتار في الخارج إلا بواحدة؛ 
فلو لم ترد أداء الوتر بھا: لغا ذکرہ؛ وأیضاً لعل قولھا: (بواحدة) لیست الباء فيه للاستعانة 
بمعنی إیتار ما سبق بھاء ولا للصلة بمعنی أداء الوتر بھاء بل داخلة علی المفعول بەء أي یوتر 
تلك الواحدة ولا یشفعھاء ونحوہ فی الاحتمال الإسفار بالفجر؛ وأیضاً بالنظر إلی أنھا جعلت ۔ 
صلاة اللیل إحدی عشرۃ (وکانت مثنی مثنی) فقولھا: ابواحدة) أي التی بقیت من اللاحدی 
عشرة؛ ولما ذکرت الواحدة مرة علم أنه مرة فقط بالسکوت في معرض البیان؛ اھ. والل أعلم . 

قوله: (اضطجع علی شقہ الأیمن) إلخ : قال الحافظ: ہوأما ما رواہ مسلم من طریق 
مالك؛ عن الزهري؛ عن عروۃء عن عائشة: (أنه لا اضطجع بعد الوتر؛ فقد خالفه اأُصحاب 
الزھري عن عروۃء فذکروا الاضطجاع بعد الفجر؛ وهھو المحفوظ؛ ولم یصب من احتج بە علی 


۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔‏ (۱۲۲) وحدّثني حَرْمَلَهُ بْنْ يَحْیَیٰء عَدَنَنَا ابی وَهب. أَخْبَرَنِي عَمرُو بَنُ 
الْحَارِثٍِ: عَنِ أبْن شِهَاب: عَنْ غروَۃَ نال عَنْ عَائِشَةً زُوُج الٔیٔ گل ؛ غَلَےُ: کان 
رَسُول الله گل یُصَلّي فِيمَا بَیَْ أَنْ مَنْرْعٌ مِنْ صلاز الْعِدَاء ۔ وَمِيَ الَيِي يَذُعُو التّاسْ الْعَتَمَة - 
لی الْفَجْرِ إِخدَیٰ عَشْرَةً رَكُعَةء بُسَلَمْ بَْنَ گل رَکُعَتیْن . وَیُوتَر بِوَاجڈةء قَإِكَا سَکَتَ الْمُوَذْنُ 
ِنْ صَلاة الّْفَجْر؛ وَکِيّنَ لَهُ النَجْرُ وَجَاءۂ الّمُوَذنء قَامَ فَرَكَمَ رَکُعَتیين خَفْیفتيْن . ثُمٌ اضْطجَمَ 


ترك استحباب الاضطجاع؛ والل أعلم٢.‏ وسیأتي الکلام عليه إن شاء اللہ تعالی. 

قولە: (ویسلم بین کل رکعتین) إلخ : أي من الرکعات الثمانیة التي هي أصل التھجدء فإنه 
قد ثبت عنھا حدیث الإیتار بثلاث لا یسلم إلا في آخرھن. کما سیأتي. 

قولە: (ویوتر بواحدة) إلخ : أي مضمومة إلی شفعھاء کما مر. 

قولە: (فإذا سکت المؤذن) إلخ : أي فرغ من أذان صلاة الفجر . 

قوله: (وتبین لە الفجر) إلخ : أي تحقق عندہ طلوع الفجرہ فإن بلالاً رہما کان یؤذن بلیل ۔ 

قولە: (وجاءہ المؤذن) إلخ : دلیل علی اتخاذ مؤذن راتب للمسجدہ وفیه جواز إعلام 
المؤذن الإمام بحضور الصلاة وإقامتھاء واستدعائه لھا . 

الکلام علی مشروعیة الاضطجاع بعد سنة الفجر 

وشرحه: ۷وأما ما روی : (آن ابن عمر رأی رجلاً یصلي رکعتي الفجر ٹم اضطجع: فقال: ما 
حملك علی ما صنعت؟ فقال: اُردت أن أفصل بین صلاتي؛ ہفتح الفوقیة وشد الیاء تثنیةء أي 
صلاة الفجر والصبح (فقال لە: وأي فصل أفضل من السلامء قال) الرجل (فانھا) أي الضجعة 
(سنةء قال) ابن عمر: (بل بدعة. رواہ ابن الأثیر) المبارك (في جامعه) أي کتابہ جامع الأصول 
(عن رزین) بن معاویة السرقسطي؛ في کتابہ تجرید الصحاح (وکذا ما روی من إنکار ابن مسعود) 
للاضطجاع (ومن قول إبراھیم النخعي: إِنھا ضجعة الشیطان) بکسر المعجمة: لن المراد الهیئة 
وبفتحھا علی إرادة المرةء کذا في الفتح. (کما أخرجھما) أي أخرجه عنھما (ابن أبي شیبةء فھو 
محمول علی أنه لم یبلغھم الأمر بفعله) أي الاضطجاع (وأرجح الأقوال مشروعیة الفصل أي 
الاضطجاع لە (لکن لم یداوم عليه الصلاة والسلام عليهء ولذا احتج) بە (الأئمة) القائلون 
بمشروعیتہ (علی عدم الوجوب؛ وحملوا الأمر الوارد بذلك عند أبي داود وغیرہ) الترمذيی؛ وابن 
حبانء عن أبي ھریرة مرفوعاً: ہإذا صلی أحدکم رکعتي الفجر فلیضطجع علی جنبە الأیمن) 
(علی الاستحباب) إذ لو وجب لداوم عليه قال الترمذی : صحیح غریب؛ وقال في الریاض : 
أآسانیدہ صحیحة. وقال ابن القیم : هو باطل؛ إنما الصحیح عنە الفعل لا الأآمر (وفائدۃ ذلك 
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النشاط والراحة لصلاةۃ ة الصبح؛ وعلی ھذا فلا یستحب ذلك إلا للتھجد وبە جزم ابن العربي) 
محمد أبو بکر الحافظ لہ (ویشھد لە ما أخرجه عبد الرزاق أن عائشة کانت تقول: ١إن‏ النبي گل 
لم یضطجع لسنة؛ ولکكنه کان یدأاب ب ۔ أي یجتھد ویجد في عملەه ۔ لیلته فیستریح)) من التعبء 
لیقوم للصبح بنشاط. (وفي إسنادہ راو لم یسم؛ وقیل: إن فائدتھا الفصل بین رکعتي الفجر؛ 
وصلاة الصبحء وعلی ھذا فلا اختصاص) لذلك بالمتھجدء (ومن ثم قال الشافعي : تتأدی السنة 
بکل ما یحصل بە الفصل من مشی وکلام وغیرہ حکاہ البیھقي) عنه (وقال النووي: المختا 
أنھا) أي الضجعة بخصوعھا (سنةء لظاھر حدیث أبي ھریرۃ (إذا صلی أحدکم الفجر فلیضطجع) 
(وقد قال أُہو ھریرة راوي الحدیث) المذکور (إن الفصل بالمشي إلی المسجد لا یکفي) فمقتضاہ 
أنه فھم أن السنة الضجعة بخصوصمھاء ولفھمه مزیة (وأفرط) تجاوز الحد (ابن حزم فقال : 
یجب) الاضطجاع (علی کل أحد وجعله شرطاً لصحة صلاة الصبح؛ ء فردہ عليه العلماء بعد 
بأنە قُ لم یداوم علیھاء فکیف تکون واجبة؟ فضلاً عن کونھا شرطاً لصحة الصبح (حتی طعن 
ابن تیمیة فی صحة الحدیث) أي حدیث أبی ھریرۃ الذي فیە الأمر بھا (لتفرد عبد الواحد بن زیاد) 
العبدي مولاھم؛ البصري (بە) أي بروایة ھذا الحدیث بلفظ الأمر (وفي حفظه مقال) وإن کان 
ثقةء وروی لە الستةء فلعله التبس عليه الفعل الوارد فی الصحیحین؛ فنقله بصیغة الأمر (والحق 
أنه تقوم بە الحجة) لکونە ثقةء وإن تفرد یہہ اھ -- 


وقال العیني : (عبد الواحد الراوي عن الأعمش قد تکلم فیەء فعن یحیی : أنه لیس بشيء. 
وعن عمرو بن علي الفلاس: سمعت أبا داودء قال: عمد عبد الواحد إلی أحادیث کان یرسلھا 
الاعمش راوتا یقول: حدثنا الأعمش؛ حدثنا مجاهدء فی کذا وکذا. الثانی : أن الأعمش 
تذعن وف عالس: القالٹ: آنه لَمَاباع ذِلك ابن عم رقال؛ اکر ابو عریرہ علیٰ لے :خی 
حدث بھذا الحدیث . الربیع : أن الأئمة حملوا الأمر الوارد فیه علی الاستحباب؛ وقیل في روایة 
الترمذي عن أبي صالح عن أبي ھریرة: إنه معلول؛ لم یسمعه أبو صالح عن أبي ھریرة؛ وبین 
الأعمش وبین أبي وا یہ کا القول إلی ابن العربي. 

وقال الائرم: سمعت أحمد یسال عن الاضطجاعء قال: ما أفعله أناء قلت: فإن فعله 
رجل؛ ثم سکت کاأنه لم یعبه إن فعلهء قیل لە: لم لا تأخذ بە؟ قال: لیس فیه حدیث یثبت؛ 
قلت لە: حدیث الأعمش؛ عن أَبي صالح: نان ھریرةء قال: رواہ بعضھم مرسلاً۔ 

فان قلت: عبد الواحد بن زیاد احتج بە الأئمة الستةء ووثقه أحمد؛ وأبو زرعةء وأبو 
حاتمء ومحمد بن سعدہ والنسائي؛ وابن حبانء قلت: سلمنا ذلك؛ ولکن الأجوبة الباقیة تکفيی 
لدفع الوجوب بحدیث أَبي هریرة) اھ. 
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٦۔‏ (۰۰۰) وَحَدَكَيِيه حَرْمَلَ. أَخْبَرَنا پٹ کے ےت 
يْهَاب: بہٰذا الاسْناد. َسَاق حَرمَلَة الْحَیثٗ بِمئْله. یر ثه لم یلگز: و کر لاٹ 


وَجْاء الْمْدن وَلَمْ بل الإقَامَة. وَسَائر الگذرۓ بھ حدِیث مرو 2 


۷۔ (۱۲۳) وحدثنا أبُو بَکْر بن ابی شَبْبَةً وَآبُو كُرَیْب. قَالا: عَدَنَنَا 
رو سو چنا گرم می . عَثَتَنًا مِفَامٌ: عَن آہبو؛ عَنْ 


وذھب بعض السلف إلی استحبابھا في البیت دون المسجد وھو محکي عن ابن عمر 
ولم ینقل عن اللبي قللُ أنە فعله في المسجد: وصح عن ابن عمر: : أنه کان یحصب من یفعله في 
المسجد) أخرجە ابن أبي شیبة؛ وقد تقدم منا الإشارة إلی بعض حکم الاضطجاع في أوائل 
البابء فلیتذکر . 


قال النووي ٴَلڈ٭: ‏ والصحیح أو الصواب : أن الاضطجاع بعد سنة الفجر لحدیث أبي 
ھریرة قال: قال رسول الله لہ : ×۷إذا صلی أحدکم رکعتي الفجر فلیضطجع علی یمینہ٥‏ ورواہ أبو 
داودء والترمذي بإسنادہ صحیح؛ علی شرط البخاري ومسلم . قال الترمذی: هو حدیث حسن 
صحیحء فھذا حدیث صحیح صریح في الأمر بالاضطجاع. 

وأما حدیث عائشة بالاضطجاع بعدھا وقبلھاء وحدیث ابن عباس قبلھاء فلا یخالف ھذاء 
فإنه لا یلزم من الاضطجاع قبلھا أن لا یضطجع بعدء ولعلہ 8ي ترك الاضطجاع بعدھا في بعض 
الأوقات بیاناً للجواز لو ثبت التركء ولم یثبت؛ فلعله کان یضطجع قبل وبعد؛ وإذا صح 
الحدیث في الأمر بالاضطجاع بعدھا مع روایات الفعل الموافقة للامر بە تعین المصیر إليەء وإذا 
اُمکن الجمع بین الأحادیث لم یجز رد بعضھاء وقد أمکن بطریقین أشرنا إلیھما اأُحدھما أنه 
اضطجع قبل وبعد والثاني أنە ترکە بعد في بعض الأوقات لبیان الجواز والل أعلم . 

قوله: (علی شقه الأیمن) إلخ: في المواھب وشرحە: ا لأنه عليه الصلاة والسلام کان 
یحب التیامن؛ وقد قیل : الحکمة فيه أن القلب من جھة الیسارء فلو اضطجع عليه لاستغرق 
نومء لأنه أبلغ في الراحةء بخلاف الیمین فیکون القلب معلقاء فلا یستغرق إذا نام عليهء وھذا 
إنما یصح بالنسبة إلی غیرہ عليه الصلاة والسلامء کما لا یخفیء لان عینه تنام ولا ینام قلبه۷. 

قوله: (بمٹل حدیث عمرو سواء) إلخ: والحافظ ٴَلّخ قد أبعد النجعةء حیث نسب إخراج 
ھذا الحدیث إلی أبي داود ومحمد بن نصر من طریق الأوزاعي؛ وابن أبي ذئب؛ء کلاھما عن 
الزھري عن عروۃء عن عائشةء ثم قال: إسنادھما علی شرط الشیخین؛ وھذا کما تری موجود 
فی صحیح مسلم من طریق عمرو بن الحارث؛ ویونسء واللہ أعلم. 
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نے کک و ما و و و[ ہے سح ہے ٤ڈ‏ 
تَاؤِشَةً'''. قَالَث: کان رَسُول الله گل یْصَلّي مِنّ اللَبْل ئُلاٹ عَشْرَة رَکُعَةً. يَُر مِن ذَلْكَ 
ہا س-٥٠ً‏ لے گے 5 ۷ 4 
بخمس. لا يَجِلٰس في شُئء إِلا في اخِرِمَا. 


قوله: (یوتر من ذلك بخمس؛ خوصبہ می وو سیا إلخ: تقدم عن قریب 
حدیث عائشة من طریق ابن شھاب عن عروۃ عنھاء وفيه: اإحدی عشرۃ رکعة؛ یسلم بین کل 
رکعتین ویوٹر بواحدة١.‏ 

قال الشیخ الأنور فيی کشف السٹر: اثم إن بعض من یوالي في الذکر بین صلاة اللیل؛ 
ویعبر عنھا بالمثاني : یحل الوتر أیضا في التعبیر إلی شفع ووترہ وإلا فقد یعبر بالثلاٹ کحدیث 
عائشة فيی الصحیحین : (یصلي اناج فلا تسأال عن حسنھن وطولھن؛ ٹم یصلي أربعاء فلا تسأل 
عن حسنھن وطولھن ثم یصلي ثلاثاً. وکحدیٹھا عند أبي داود: ہکان یوتر بأرہع وثلاٹ ست 
وثلاث: ثمان وثلاث؛ وعشر وثلاث). 

قال: والنکتة في تفنن الرواۃ هذا: ان من حل صلاةۃ اللیل إلی المثاني وسلسل: کان محط 
کلامە إفادة الشفعیة والوتریةء فحل ثلاث الوتر أیضاً إلی شفع ووتر؛ لن الوٹر في الحقیقة هي 
الواحدةء وأما إذا قسم صلاۃ اللیل إلی حصص لاإظھار الوقفة في البین کأربع وأربع؛ أو بین 
صلاة اللیل والوتر: کان محط کلامه إذن إفراز حصة حصةء لا بیان الشفعیة والوتریةء والمقابلة 
بینھماء فلم یحل الوتر إذن إلی جزأینء وھذا لا یذھب علی من لە معرفة وذوق في أسالیب 
الکلامء فاعرفه وذقه أنت إن شثت. وکذلك صنع کثیر من الرواۃ إذا قسم صلاۃ اللیل وجزأھا 
إلی حصص لافادة فاصلة في البین ووقفة ۔ مثلاً - آأفرز الوتر في التعبیر بما فوق الواحدةء إما 
بٹلاثء وإما بخمس؛ کما فعله مشام عن أبيه عن عائشةء قسم ثلاث عشر رکعة إلی ثمان 
وحمس؛ وعبر عنھا بالوتر بضم شفع بە في العدوْ والحسبان: وإذا سلسل صلاة اللیل وسردھا 
تری قد عبر عن الوتر بالواحدۃ إذ کان غرضه إفادة مجموع العدد أولاء فعد الشفع السابق 
وأدرجه في الجملة؛ وأفرز الوتر باسم الواحدة؛ وکرٌ عليه بالآخر بیاناً للواقع لإفادة کون فرداء 
وکونە في الآخر تختتم بە صلاة اللیل؛ لا لإفادة کونە مفصولا بالسلامء وھذہ اعتبارات في 
العبارات وطرق في العد والحسبانء وتفنن في الملاحظ لا غیر ولم یذکر أحد منھم واحدة 
بعد فاصلة ووقفق وھذا یدلك أنه لم يك واحدة مفصولةء فمن حط کلام منھم علی بیان أن 


)١(‏ قوله: (عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التھجدء باب قیام النبي قللُ باللیل فيی 
رمضان وغیر رقم )۱۱١۷(‏ وفي کتاب صلاۃ التراویح باب فضل من قام رمضان؛ رقم )۲۰۱۳٢(‏ رفي 
کتاب المناقبء باب کان النبي قلُ تنام عینہ ولا ینام قلبەء رقم )۳٥٣٦۹(‏ والنسائي في سئله؛ في کتاب قیام 
الیل باب کیف الوتر بٹلاثٹ؛ رقم )۱٦۹۸(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاۃء باب في صلاة اللیلء 
رقم )٣۳٣١(‏ والترمذي في جامعہ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء فيی وصف صلاة النبي قُ باللیل رقم 
)]١٤(‏ وأحمد في مسندہ ۳٣ :٦(‏ و۷۳ ر١١٠).‏ 


۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَ 


۸۔(۰٠)‏ وحدثنا أَبُو بکر 7 بی شية. < حَدَنتا عو عَہَ إن مان ح وَحَْدَثناُ 





یو مگٌ 
٠‏ 


ابو کرَیْب. حَدَنتَا وَىِيم وَآبُو أَسَامَة. کلم ءَ عَنْ سام ِہّٰا الإِسْنًاوِ۔ 


الایتار فی الحقیقة إنما تتقوم بالواحدة أآفادہ وأرممت عبارته الفصل بالسلاِ ولم يك مراد 
ومن حط تلامه علی بیان عدم الفصل بین الوتر وشفعه آفادہ وأرهھمت عبارته نفي القعدة أو ضم 
شيء زائد بە؛ فوقع الأمر أنه کلما رجحت کفة طاشت الآخری؛ فاعتبرہ. 

قال: : ثم إن ترك القعدة فی المثاني (کما یفھم من ظاھر حدیث الباب) ینافی حدیث صلاةۃ 
رھ سس سی تو جہتمشت 09*00" 
علی المرسلین رت 6و مت سرت وفیە عليی بن 
زید واختلف في الاحتجاج بەء وقد وثق. وفي المصنف لاہن أبي شیبة المکتوب بالقلم من 
(ص ٤‏ والقول البدیع (ص :)۱۳١‏ جعفر بن برقان؛ عن عقبة بن نافع قال: سمعت ابن 
عمر یقول: الیس صلاة إلا وفیھا قراءةۃ وجلوس في الرکعتین؛ وتشھد وتسلیم فان لم تفعل ذلك 
سجدت سجلتین وأنت جالس؟ اھ. ولم أجد عقبة بن نافعء وإنما في اللسان عقبة مولی ابن 
نافع . 

ٹم قال: وأما حدیٹھا من طریق هشام بن عروۃ عن أبيه عنھا (أي حدیث الباب) فقد 
أخرجه أحمد في مواضع من المسند وأاخرجه مسلم وأبو داود والترمذي؛ والنسائي: 
ےت کت ولفظ عند أبی داودے ویکفی شرحه : (قالت : کان رسول ال إلُ یصلی 
ات زیر رن تا رات ان ما مس سو ات ء293-8ء) 
عنھاء عند أبي داود قال : وھذا الحدیث قد رواہ عدد عن عروۃ؛ ریو یو جس السیاقف: 
روراعن القدازی یں اف ال بی ا تفر خ اڈا جا وی اسر 
بغیر ھذا السیاق؛ وقد رواہ عنه مالك وآخرون بخلافہ ولعله لھذا ترکە البخاري؛ فلم یخرجه 
فی صحیحہ لآنە اختار الفصل؛ کما ذکرہ البیھقی فی الٰمعرفةء ومن عادته أنە إذا اختار جانباً 
لم یذکر للآخر شیئاًء وقد أعله أبو عمرء قال الزرقاني: وقال ابن عبد البر: ذکر قوم من رواۃ 
هذا الحدیث عن هھشام أنه کان یوتر بخمس لا یجلس في شيء من الخمس رکعات إلا في 
اخرھن؛ رواہ حماد بن سلمة وابو عوانة ووھیب وغیرعم واکثر الحفاظ رووہ عن هشام؛ کما 
رواہ مالك؛ والروایة المخالفة لە إنما حدث بھا هھشام أھل العراق: وما حدث بە هشام قبل 
خروجه إلی العراق أصح عندھم؛ ونقل عن مالك استنکار حدیث ھشام مذ خرج إلی العراق: 
ففي المواھب وشرحہ (قد صح عنہ قلل: أنە أوتر بخمس لم یجلس إلا في آخرھن) أي صلاھن 
بتشھد واحد (لکن أحادیث الفصل أثبت وأکثر طرقاً) إذ هو الذي روا الحفاظ عن هشام بن 
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۹۔ )۱۲١(‏ وحدّثنا ثُتََِةُ بٔنْ سَعید. حَدَتَنًا لَیْثٌ: عَنْ یَزید بن ابی حبیب: عَنْ 


ص 


عروۃء عن أبيەء عن عائشةء وتلك الروایة انفرد بھا بعض أھل العراق عن هشامء وقد أنکرھا 
مالكء وقال: منذ صار ھشام بالعراق أُتانا عنه ما لم نعرف. وقال ابن عبد البر: ما حدث بە 


هشام قبل خروجه إلی العراق أصح الحدیث کذا في شرح المواھب للزرقاني) اھ. 


فقد أعلوا هذا السیاق کما تراہء ولکن قال مولانا الشیخ خلیل أحمد قدس اللہ روحه في 
شرح ا داود: (قد آخرج ھذا الحدیث عن هشام: وھیب عن أبي داود وھمام عند الحاکم في 
المستدركع؛ وعند الذھبی فی ذیلهء وعند البیھقی؛ وسفیان عند النسائی؛ وعبدة وجعفر بن عون 
وابن نمیر عند البیھقي؛ وذکر روایته أبو داود وذکر الزرقاني حماد بن سلمةء وأبا عوانة في 
رواۃ هذا الحدیث أیضاء وأیضاً روی عنەه وکیعء وأبو أسامة عند مسلمء ثم قال البيھقي بعد 
تخریج الروایة: وھکذا رواہ جماعة عن هشامء وتابعه علی ھذہ الروایة عن عروۃ: محمد بن 
جعفر بن الزبیر إلا أنه قال: (ست رکعات : مثنی مثنی) ٹم ساق الروایةء وسیخرجھا أبو داود 
بروایة عبدالعزیز بن یحییء ئثم قال: وروینا عن عبد اللہ بن عباس عن النبي ق بمعنی روایة 
ہشام بن عروة في الوتر بخمس رکعات: ثم ساق الحدیث: ثم أخرج عن زید بن ثابت ظللہ: 
(أنه کان یوتر بخمس؛ لا یسلم إلا في الخامسة) فلما بلغ هذا الحدیث مذا المبلغ من کثرةۃ 
الرواۃ عن هشامء والمتابعة عن عروۃة؛ والتقویة بحدیث ابن عباس؛ وبفعل زید بن ثابت لا 
یحکم بالاضطراب فیە إلا من لا درایة لە في الحدیث؛ ولذا أخرجه أبو داود من کتابه) اھ. 


قلت: ومع ذلك فالأمر سھل بعد وضوح الأمر: أن الخمس لم تکن بسلام واحد؛ ولا 
قعدة واحدةء بأحادیث متظافرة من روایات غیر هشامء وروایته فيی الحجازء فلا یعجز الناظر في 
توجیهه أذنء وذلك أن بعض الرواۃ یفصل بین صلاة اللیل والوترء فیسرد تلك علی حدۃ في 
التعبیرء وبعد ھذا علی حدةء ولکن یضم إلی الوتر شفعاً سابقاً عليهء فظني أنھا أرادت 
بالخمس: الرکعتین اللتین یلیھما الوترء مع ثلاثیة الوترء والغرض: أنە قل کان لا یصلي جالسا 
فی أثناء هذہ الرکعات الخمسة: کما کان یصلی بعدھا من الرکعتین جالسأء وقبلھا أیضاً فی 
نس الأَحات كَمَا زواہالیغاری من طریق:حغام بع عرردہ من آیە' ع غائفة+'فانھا لم ٹر 
رسول اللہ گا یصلي صلاة اللیل قاعداً قط حتی أسن؛ فکان یقرأ قاعداء حتی إذا أراد أن یرکع 
قام فقرأً نحواً من ثلاثین آیة أو أربعین آیة ثم یرکع (صحیح البخاري؛ باب إذا صلی قاعداً ثم 
صح أو وجد خفة تمم ما بقی) ونحوہ عن حفصة وأم سلمة عند النسائي؛ فھذا القعود الذي کان 
قد یختارہ بدل القیام في الصلاۃ: قبل الوتر وبعدہ؛ قد نفته عائشة چنا عن تلك الرکعات 
الخمس؛ لن الوتر لا یجوز القعود فيه لقادر علی القیامء والشفع الذي کان یوتر بعدہ صار 
لاتصالہ بہ منسحباً بحکم الوتر عليهء فلم یقعد فیە أأیضاء فلم یکن یجلس جلوس القیام في شيء 
من ھذہ الرکعات؛ حتی یجلس في الخامسة؛ فیسلمء أي فیستمر علی الجلوس الرکعة الأخیرةۃ 


١‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عِرَاك بْن مَالِكٍء عَنْ عُرَوَةَ؛ 0 سُول الله لی کَانَ بُصَلّي تٌلات عَشرة 


رَكعَةً بِرَكُعَتَيٍ الْنَجْر. 


۷۰ ےو بن يَخَیٰ) آقال> فراث علی مالكف> غن شیت: 
آی کیو راہ عق و رت : کت کاٹ 
زکرل اللَر و کی شا کا کا گان رَسُول الله ہگ بَربةُ ید فِي رَمَضَان ولا 
فی عَيْرو عَلّی إخدیٰ عَشرَةً رَکعَةً. یْصَلّي ا زَبعا وو او وو رق و و او وضو وا وو جوا او مرو او کاو و 


بعد التسلیمء ویصلي رکعتین جالساء کما ثبت ذلك في أحادیث عائشة وغیرھاء أو المراد نفي 
الجلوس الذي کان یتخلل بین کل رکعتین للڈأذکار کما فی منتخب کنز العمال (: ۱۰۸ عن 
عائشةء قالت : ١‏ کان النبي لق یصلي من اللیل ست رکعات؛ یسلم من کل رکعتین ثم یجلس؛ 
فیسجد ویکبر؛ ویقوم فیصلي رکعتین) (ابن جریر) ترید: ما بین کل رکعتین؛ فلعل الجلوس 
المنفيی فی حدیث عروۃ ھو ذلك الجلوس المتوسط بین کل رکعتین من صلاۃ اللیلء یعني : کان 
لا یجلس ھذا الجلوس في الخمس إلا في آخرھن: واللہ أعلم . 

قولە: (برکعتي الفجر) إلخ : أي مع رکعتي الفجر۔ 

قولە: (في رمضان) إلخ : في لیالي رمضان. 

قوله: (إحدی عشرۃ رکعة) إلخ : قال الزرقاني : (أي غیر رکعتي الفجر کما في روایة 
القاسم عنھاء وفيه (أن صلاته کانت متساویة في جمیع السنة) ولا ینافي ذلك حدیٹھا : ۷ کان َلُ 
إذا دخل العشر یجتھد فيه ما لا یجتھد فی غیرہ) لأنه یحمل علی التطویل فی الرکعات؛ دون 
الزیادة في العدد وما رواہ ابن أبي 2 اور تاس اکان گلا یصلي فی رمضان عَشِرین 
رکعة والوتر؟ فإسنادہ ضعیف؛ وقد عارضه ھذا الحدیث الصحیح مع کون عائشة شة اأعلم بحال 
النبي گل لیلاًّ من غیرھا) اھ. 

وقال شیخ مشایخنا مولانا الجنجوھي قدس اللہ روحە: 9 کأن السائل ظن أن رسول اللہ پل 
لعله کان یزید فيی رمضان علی ما یتھجد في غیرہ فروته بقولھا: اما کان یزید فی رمضان ولا 
في غیرہ6 أي في غالب الأحوال والأوقات؛ فالغرض الإنکار علی زیادۃ رکعات التھجد 


)١(‏ قوله: (عائشة) الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التھجدہ باب قیام النبي لق باللیل في 
رمضان وغیرہ رقم )۱۱١۷(‏ وفي کتاب صلاة التراویحء باب فضل من قام رمضانء رقم ۱۳٢(‏ ۲۰) رني 
کتاب المناقب؛ باب کان النبي قلُ تنام عینه ولا ینام قلبەء رقم )۴٥٣۹(‏ والنسائي في سننهء في کتاب قیام 
اللیل؛ باب کیف الوتر بثلاث رقم )۱٦۹۸(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةۃء باب في صلاة اللیل؛ 
رقم )۱۳٣١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في وصف صلاہ النبي لق باللیل؛ رقم 
)٣۴۹(‏ وأحمد في مسندہ ٦ :٦(‏ و۷۳ ر١١٠).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۲ 


۶ 
٠ 


کب د8ہ سے وم ے ۔ھ 5 هو *؟ ۶مہ ۶> وہ ری وے ے ۔ھ َ 
فلا تسال عَنْ حَسَيَھن وَطولِھن. يَصَلي أربعا فلا سال عَنْ حَسَيْھن وَطولِھن. تحت 


لخصوصیة رمضانء فلا ینافیه ما کان یصليه في بعض الأحیان فوق إحدی عشرة رکعةء وکذا لا 
تعلق لە بصلاة التراویحء نفیاً ولا إِثباتء فکانھا صلاۃ أخری غیر التھجد لن التھجد یکون بعد 
الھجودء والتراویح قبله وإليه یشیر ظاھر ما قال عمر بن الخطاب ظللله  :‏ والتي ینامون عنھا 
أفضل من التي یقومون ۔ یعني آخر اللیل - وکان الناس یقومون أوله. 

بقي الکلام في کون التراویح عشرین رکعة؛ فھو ثابت بسنة الخلفاء؛ وتعامل 
الصحابة َء وبھذا التعامل من غیر نکیر یتقوی الحدیث الضعیف الذي ورد فیه٦.‏ کذا 


یں 
فرر اث 


ولکن المصرح في حدیث ابن حبان عن جابر: (أنه گلا صلی بھم ثمان رکعات: ثم أوترا 
وھذا یدل علی أن عائشة چنا إنما بین جمیع صلاة اللیلء ولم یفرق بین التھجد والتراویح؛ 
نعم! ثبوت التراویح عشرین رکعة في عھد الفاروق لا ینکر؛ کما روی مالك في الموطاً عن 
یزید بن رومان مرسلاًء قال: 9 کان في زمن عمر طلله یقومون في رمضان بثلاث وعشرین 
رکعة٢.‏ قال ابن إسحاق: وھذا أثبت ما سمعت فی ذلكء وعن السائب بن یزید: ‏ اأنھا عشرون 
رتا ای بنرتالوس ووری مد ہی ضر من طریق خطان قال: تا رکم نی رعفضااً 
یصلون عشرین رکعة وثلاٹ رکعات : الوتر؟ٴ وفی الباب آثار کثیرۃ أخرجھا ابن أبی شیبة وغیر؛ 
قال ابن قدامة: (وھذا کالإجماع) اھ. ۱ ۱ 


وعا اآری أحداً من المسلمین أنه یجٹڑیء علی القول بکون مؤلاء السَادة مبتدعین (والغیاذ 
باه) بل ھذا العمل والاختیار منھم یدل علی أن عندھم أصلاً لذلكء ولو لم ینقل إلینا مرفوعاً 
بالإسناد الصحیح؛ وقد أمرنا رسول الل گل بالاھتداء بھمء وقال: اعليکم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدین بعدي؛ تمسکوا بھا وعضوا علیھا بالنواجذ) وما اختار أحد من الأئمة المتبوعین کل 
أنقص من العشرین؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (فلا تسأال عن حسنھن) إلخ: أي إنھن في نھایة من کمال الحسن والطول؛ 
مستغنیات بظھور ذلك عن السؤال عنه. 


قوله: (ثم یصلی آربعاً) إلخ : الظاھر أنھا بسلام واحد ویحتمل کونھا بتسلیمتین؛ قال 
الزرقاني : (یعني أربعاً في الطولء والحسنء وترتیب القراءةء ونحو ذلك؛ فلا ینافي أنه کان 
یجلس في کل رکعتین ویسلمء لقوله گل : (صلاة اللیل مثنی مثنی)ء ومحال أن یأمر بشيء ویفعل 
خلافهء وإلی ھذا ذھب فقھاء الحجاز وجماعة من أھل العراق؛ وذھب قوم إلی أن الأربع لم 
یکن بیٹھما سلامء وقال بعضھم: ولا جلوس إلا في آخرھاء ویرد عليه في روایة عروۃ عن 
عائشة  :‏ أنه ا کان یسلم من کل رکعتین) ذکرہ في التمھید+. 
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و و ےک کن ھن ا رو و ےو فا و ہی وو ےی اک 
ثم يصَلي ثلاثا . فَقَالتْ عَاؿِشَة: فَقَلتُ: يَا رَسُول اللہ 20 ص00 





0 


قلت : یمکن أن یحمل علی اختلاف الأحوال؛ فتارة کان یسلم في کل رکعتین؛ وتارة 
یصلي أربعاً بتسلیمة واحدة؛ وأما حدیث ا مثنی مثنی؟ فسیأتي الجواب عنە. 


الدلیل علی أن الوتر ثلاث رکعات موصولة بسلام واحد 

قوله: (ئم یصلي ثلائثاً) إلخ : یدل بظاھرہ علی أن الوتر ثلاث رکعات موصولةء کما صرح 
بە في روایة أآخری عن عائشة؛ قالت: ہکان رسول اللہ گل یوتر بٹلاث لا یفصل بینھن) أخرجه 
اأحمدہ والبيھقي والحاکم؛ وما في المنتقی: قد ضعف أحمد إسنادہ فلعله راجع إلی إسنادہ 
بخصوصہہ لا بالنسبة إلی سائر أسانید وآخرجہ النسائي بلفظ : (کان لا یسلم في رکعتي الوتر 
وھکذا أخرجہ البیھقي؛ والحاکم أیضاء وقال الحاکم : صحیح علی شرط الشیخین . 

قال الحافظ الزیلعي : ا(ورواہ الحاکم في المستدرك: وقال: إنە صحیح علی شرط 
البخاري ومسلم ولم یخرجا رم (قات : کان رسول الله و یوتر بٹلاٹ؛ لا یسلم إلا فيی 
آخرھن) انتھی . 

وفی الدرایة للحافظ ابن حجر: (حدیث عائشة): (أن النبی قلُ کان یوتر بٹلاٹ لا یفصل 

وما في ب بعض الروایات : رما زاس کرس یسل سی فرد اسر نال وا 
نیل الأوطار : جس الحاکم اأ٘یضاً من حدیث عائشة : (أآن رسول الل وا کان یوٹثر بڈلاٹ) 
ولیس فیه: ٭ لا یفصل بینھن) وصححہ؛ وقال: علی شرط الشیخین وأخرجه أیضاً الترمذي . 
وفی حاشية الدرایفقء عن عائشۂة قالت: قال رسول ال لاہ : (الوتر ڈلاٹ کثلاٹ المغرب) رواہ 
الطبراني في الأوسط؛ وفيه أبو بحر البکراويی؛ وفیه کلام کثیرا اھ. 

قال الشیخ الأنور: (وتصحف بابي عمر وقد وثقه بعضھم؛ کما في التهذیب؛ وھو 
عبد الرحمن بن عثمان). 

قال الشوکانی : (وفی الباب عن علی؛ عند الترمذي بلفظ : ١‏ کان یوتر بٹلاٹ) . 

وعن ابن عباس عند مسلم وأبی داوےںس والنسائی؛ بلفظ : (أوتر بٹلاث) . 

وعن أبی أیوب : عند أبی داود؛ والنسائی؛ وابن ماجەء بلفظ : (وعمن أحب أن یوتر 
بٹلاث فلیفعل). 


وعن أبي بن کعب عند أبي داود والنسائيی؛ وارہ بن ماجە أیضاً بنحو حدیث علي . 


وعن عبد الرحمن بن أبزی عند النسائي بنحوہ أیضاً. 

وی ازورح غی لد ارح قاع شوہ ایض 

وعن ابن مسعود عند الدارقطني بنحوہ أیضاء وفي إسنادہ یحیی بن زکریا بن أبي 
الحواجب؛ وھو ضعیف. 

وعن نس عند محمد بن نصر بنحوہ أیضاً. 

وعن ابن أبي أوفی عند الہزار بنحوہ أیضاً) اھ. 

قال الشیخ الأنور فيی کشف الستر: ‏ وقد جرت المناظرۃ والمذاکرۃ بین الصحابة في هذہ 
المسألة کما بین ابن مسعود وسعدہ وما في منتخب الکنز : اعن ثابت؛ قال: قال أنس: یا أبا 
محمد خذ عني؛ فإني اأخذت عن رسول الل ُء وأخذ رسول الل گل عن اللہ ولن تأخذ عن 
أحد أوثق منيء قال: ٹم صلی بي العشاء ثم صلی ست رکعات؛ یسلم بین الرکعتین؛ ثم أوتر 
بثلاٹ؛ یسلم في آخرھن) الرویانی ؛ کر''' ورجالە ثقات) اھ.. 

وإسنادہ عند الترمذي أیضاً في مناقب أنس. 

وعند الطحاوي عن حمید عن أنس قال: ‏ الوتر ثلاث رکعات؛ وکان یوتر بٹلاثٹ 
رکعات٤٥۔.‏ 

وعن ثابت عنه؛ قال: صلی بی آس الوترء وأنا عن یمینه وأم ولدہ خلفنا ٹلاٹ 
رکعات؛ لم یسلم إلا في آخرھن؛ ظننت أنه رید أن یعلمني٤.‏ 

وما عندہ عن أبي العالیة عن أصحاب محمد قٌل: اعَلّمونا أن الوتر مثل صلاۃ المغرب؛ 
غیر أن نقرأ في الثالثةء فھذا وتر اللیل وھذا وتر الٹھار). 

وما عندہ عن ابن أبی الزناد عن أبيه : ١‏ أثبت عمر بن عبد العزیز الوتر بالمدینة بقول الفقھاء 
ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھن٤.‏ 

وما عندہ عنە عن أبیەء عن الفقھاء السبعة بنحوہ؛ گُلٌ ذلك لوقوع الاختلاف فیه؛ 
والبحث عنه؛ حتی کشف عنه؛ وأثبت بالمدینةء وعلم الآخذین أثبته عمر بن عبد العزیز وعلمه 
اصحاب محمد قٌ ثم الفقھاء السبعة في مشیخة سواھم أھل فقه وصلاح وفضلء کما عند 
الطحاوي بأسانید صحیحة أو حسنة. 

وعند الحاکم عن سعد بن ھشام عن عائشة؛ قالت : (کان رسول اللہ گا یوتر بثلاث؛ لا 
یقعد إلا فی آخرھن؛ ومذا وتر أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب وعنه أخذہ أھل المدینة) اھ. 


. اکر؟ رمز استعمله صاحب (المنتخب لابن عساکر في تاریخ‎ (١) 
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یرید قعود الوتر أو قعوداً للوٹتر؛ للفظ (الآخر؛ عندہ؛ فيه ہکان رسول اللہ قٌٍ لا یسلم في 
الرکعتین الأولیین في الوترا اھ. وغرضي منە ھھنا قول من قال من روایة: (وھذا وتر أمیر 
المؤمنین عمر بن الخطاب وعنه أخذ أھل المدینة4 وسلیمان بن یسار من السبعة نقل عنه في الفتح 
کراهة الوتر بٹلاثٹء قال: الا تشبّه التطوع بالفریضة) وأفتی کما عند الطحاوي بأنه ٹلاٹ لا 
یسلم إلا في آخرھنء وعن ھذا قال في الموطاأً بعد روایته أن سعد بن أبي وقاص کان یوتر بعد 
العتمة بواحدة: (قال مالك : لیس علی ھذا: العمل عندناء ولکن أدنی الوتر ٹلاث) ٦ھ.‏ 

وفی صحیح البخاري: ا قال القاسم : ورأینا أناساً منذ أدرکنا (أي بلغنا الحلم أو عقلنا) 
یوترون بثلاثء وإن گلا لوّاسعء وأرجو أن لا یکون بشيٍء منە بأس) اھ. 

وعن عامر - هو الشعبي ۔ قال: سألت ابن عباس وابن عمر: کیف کانت صلاة 
رسول اللہ قاٍ باللیل؟ فقالا: ائلاثٹ عشرة رکعة؛ ثمان؛ ویوتر بثلاث؛ ورکعتین بعد الفجر) 
رواہ الطحاوي؛ وابن ماجەء والنسائي أیضا کما في عمدۃ القاري؛ ولعل المراد فی سننه 
الکبری. 

وروی الطحاوي عن ابن عمر: (أن الوتر کوتر الٹھار؟. 

وعند مالك : ( أنه کان یقول (صلاة المغرب وتر صلاة الٹھار؛ وقد أخرجه ابن أبی شیہة 
مرفوعاً عنه بإسناد صحیح؛ کما قاله الزرقاني عن العراقيی؛ وعزاہ في الجوھر النقي للنسائي 
عنەء ولعل المراد کبراہء وھو في المسند أیضا. 

وفي فتح القدیر : أخرج أبو نعیم في الحلیةء عن ابن عباس قال: ۸ أوتر النبي گل بثلاث 

وأخرج الطبراني في الأوسط عن ابن عمر: (أن النبي گل کان یوتر بٹلاث رکعات؛ 
ویجعل القنوت قبل الرکوع) وفي صلاتہ لق بھم فيی رمضان عند أبي خزیمةء وابن حبان: 
ومحمد بن نصر؛ عن جابر: (أنه صلی بھم ثمان رکعات؛ ٹم أوترا وکذا في قیام رمضان في 
عھد غُمّر مَیّوا بین التراویح والوتر وکان ثلااء وکانت قراءة التراویح متمیزة من قراءتەء وکان 
القاریء یقرأً سورة البقرة في ثمان رکعات؛ فإذا قام بھا في اثنتی عشرة رکعة رأی الناس أنە قد 
خفف؛ رواہ مالك؛ وإذن: قد بین الصبح لذي عینین) اھ. 

وقد تقدم أنھم یقومون في رمضان بثلاث وعشرین رکعةء وھو مأخذ من حکی الإجماع 
علی الیتار بٹلاثء وقد وقع فی عبارة القسطلاني أأیضاً حیث قال: (وجمع البیھقي بینھما (أي 
بین الروایتین في قیامھم) بأنھم کانوا یقومون بإاحدی عشرةء ثم قاموا بعشرینء وأوتروا بثلاٹ: 
وقد عدوا ما وقع في زمن عمر ظلل عنه کالإجماع) اھ. 
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وقد سبق قریباً قول ابن قدامة: أن ھذا کالإجماع. 
وقال العیني تَلڈ: اقال عمر بن عبد العزیز؛ والثوري؛ وأبو حنیفة؛ وأبو یوسف؛ 
ومحمد وأحمد فی روایق والحسن بن حی؛ وابن المبارك: الوتر لاٹ رکعات: لا یسلم إلا 


في آخرھن: کصلاة المغرب . وقال أُبو عمر: (یروی ذلك عن عمر بن الخطاب؛ وعلي بن أبي 
طالب؛ وعبد اللہ بن مسعودہ وأبي بن کعب؛ وزید بن ثابت؛ وأنس بن مالك؛ وأبي أمامة 
وحذیفةء والفقھاء السبعة) ھ. وعند ابن نصر: ( کان اُصحاب علی وعبد اللہ لاسرا 
الوتر ہین الرکعتین) اھہ. ۱ ۱ 

وفيی عمدۃ القاري : افإن قلت روی عن أبي ھریرۃ عن النبي قٌٍُ قال: (لا توترا بٹلاٹ 
وأوتروا بخمس؛ آو بسبع؛ ولا تشبھوا بصلاةۃ المغرب). 

قلت: روی ھذا موقوفاً علی أبي هریرة؛ کما روی مرفوعاً ومع هذا هو معارض بحدیث 
عليء وعائشة ومن ذکرنا معھما من الصحابة وأیضاً: إن قوله: ٦لا‏ توتروا بٹلاٹ؛ یحتمل 
کراهة الوتر من غیر تطوع قبله من الشفع؛ ویکون المعنی: لا توتروا بٹلاث رکعات وحدھاء من 
ان یتقدمھا شيء من التطوع الشفع؛ بل أوتروا هذہ الثلاث مع شفع قبلھاء لتکون خمساًء وإليه 
أشار بقوله: ‏ وأوتروا بخمس؛ أو أوتروا ھذہ الثلاث مع شفعین قبلھاء لتکون سبعاًء وإليه أشار 
بقوله: ‏ أو یسبع) أي أوتروا بسبع رکعات . اأربع تطوع وثلاث وتر ولا تفروا هذہ الٹلاث 
کصلاة المغرب؛ لیس قبلھا شيءء وإليه أشار بقوله: اولا تشبھوا بصلاة المغرب) ومعناہء: لا 
تشبھوا بصلاۃ المغرب في کونھا منفرداً عن تطوع قبلھاء ولیس معناہ: لا تشبھوا بصلاةۃ المغرب 
فی کونھا ثلاث رکعات٠‏ والنھي لیس بوارد علی تشبیه الذات بالذات؛ وإنما هو وارد علی تشبیه 
السثة ا لفن رع متا نا کر سی آ۵ کرت اکنا ال شش آ لاہ او اتا بس 
او بسبع لیس إلاء فافھم) اھ. 

قال الشیخ الأنور: ٢‏ إن الذین تمسکوا في کراھة الوتر بثلاث کالمغرب بحدیث: الا 
توتروا بثلاث: تشبھوا بالمغرب؛ ولکن أوتروا بخمسء أو آکثر؛ قضت علیھم شدۃ الحرص في 
کراهة الثلاث أن ذھلوا أن الحدیث یدل علی أن لا وتر ھناك في ذھن الشارع أقل من ثلاٹ: 
وأنه یرید أن لا یقتصروا عليه فیترکوا صلاة اللیل رأساء وھذا ظاھرء ولکن قد خفی علیھم مع 
ظھورہء وعليه حمل في المرقاة حدیث ٹوبان عن النبي قل قال: (إن هذا السفر جھد وثقل؛ فإذا 
أوتر أحدکم فلیرکع رکعتینء فإن قام من اللیل؛ وإلا کانتا له) رواہ الدارمی؛ أي علی نافلة قبل 
الوتر إذا أراد أن یوتر قائمة مقام اللیلء ولعل ھذا الشرح هو المرادء وإن کان الطحاوي حمل 
علی ما بعد الوتر لکن الظاھر أن النبي گل نقل الوتر إلی أول اللیل علی مَیْعةَ ما یکون في آخر 
اللیلء وکذا أآخرجە هو عن أبي عزیرت> ران کا ارضا تد فکأن صررۃ العمل بھا عندہ هذہ, 
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تانۃ دن تا الحلیث ایض ا آ۵ الو رالتترپ سفافان کل الشایں حی بطلب:الیز 
من خارجء وھو بزیادة عليه ولو لم تکن فيه القعدة الأولی لما تشابھاٴ اھ. 

وبذلك اندفع الاحتمال الذي أبداہ الحافظ من أُن النھي عن التشبه بالمغرب علی صلاةۃ 
الٹلاثٹ بتشھدین . 

قال الشیخ الأنور: (ھو صریح الغلط؛ وإذا أخذ الکلام في الحدیث طردا فقال: لا توتروا 
بثلاثء وعکسا فقال: أوتروا بخمس إلخ: فھل یمشي فيه ما قالء إنما ھو ندب إلی تقدیم شيء 
من صلاة اللیل علی الوتر) اھ. 

قال الحافظ : (وأما قول محمد بن نصر: الم نجد عن النبي گل خبراً ثابتاً صریحاً أنه أوتر 
بٹلاث موصولة نعم! ثبت عنه أنه أوتر بثلاثء لکن لم یبین الراوي ھل هي موصولة أو مفصولة' 
انتھی : فیرد عليه ما رواہ الحاکم من حدیث عائشة : (أنه کان گل یوتر بثلاٹء لا یقعد إلا فيی 
آخرمن) وروی النسائي من حدیث ابن أبي کعب نحوہء ولفظە: ایوتر بسبح اسم ربك الأعلی؛ 
وقل یا أیھا الکافرون وقل هو اللہ أحدہ ولا یسلم إلا في آخرھن) ویبین في عدة طرق ان 
السور الثلاث بثلاث رکعات . ویجاب عنە باحتمال أنھما لم یثبتا عندہ) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین : قلت: ھذا تعصب لا يُجُدی ولا یلزم من عدم رؤیتە ثابتاً اُن لا 
یکون ثاہتا عند غیرہ) اھ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : والحاصل أن الأمر استقر عند الآکٹرین من السلف علی 
الوتر بثلاٹ موصولةء وأما الٹھي عن الإیتار بثلاثء وکرامةُ من گَرِمَه من الصحابة پچ تحرزا 
ال پاننتری: سا منااقال افساری 3ای :لا پرٹررا ملات سلاشا تاس 
الصلاةء کالمغرب المنفصل عما یوترہ من صلوات الٹھارء مراعاة للفرق بین الفرض والواجب؛ 
وتنیھاً علی کون وتر الٹھار - أي المغرب - صلاة مستقلة في نفسھاء بخلاف وتر اللیل فإنه 
تابع ولھذا لیس لە وقت مُفوَدٌ عن وقت العشاء ولم یشرع لە أذان ولا إقامةء وقد فرق بین 
الوترین أیضاً من حیث مشروعیة القنوت في أحدھما دون الآخر؛ وضم السورۃ في کل رکعات 
الوتر اللیلي دون النھاری؛ ولعله لوحظ ھذا الفرق والتمییز بین توابع الوترین أیضا باستنان القیام 
في الرکعتین بعد المغرب؛ والجلوس في الرکعتین اللتین کان یرکعھما بعد الوتر اللیلي؛ نبہ عليه 
ان ال ۱ ۱ 

والحاصل أن صاحب الشریعة عليه الصلاة والسلام یحبّ أن یفرق المصلي بین الوترین 
سباقاً ولحاقًء کما فرق هو بین کیفیات أداھماء ودرجة تأکدھاء وعلی ھذا فالٹھی إنما هو عن 
الثلاث البتراء کما في روایة الطحاوي وغیرہء والبتراء الناقصة المنقطعةء أي عن صلاۃ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۲۱ 
أََامُ قبْلَ أُنْ تُوتر؟ فَقَالَ: ١یا‏ عَابِشَةُ إِنْ عَیْلَيٌ تََامَانِ ولا یََامْ ي٢‏ . 

۱۔ )۱۲١(‏ وحدَثنا مُحَمّد بْنُ المٌیٰ. عَدَننَا ابْنْ أپي عَدِيٗ. حَدَثًا مِكَامٌ عَنْ 
َحْیَىٰ عَنْ أَيي سَلَمَةَ؛ قَال: َال ایق" عَخ لاو رَشولِ الله گلا؟ فَقَالَّتٰ: کَانَ 
یه لگ عَشرَة ةَ رَكعَة. لی 0ؤ کافان وٹ تر نل رَکْعَتيْنِ وَهُو جَالِس. 


سبقتھاء وإلا فکیف یقبل في عائشة وابن عباس أنھما ممن کرہ الإیتار بثلاث: مع أن العمدة فيی 
إئبات ثلاثیة الوتر عند مُنٍِْتّھا إنما مو حدیث عائشة من طرق عدیدة صحیحة؛ وروایة ابن عباس 
عند مسلم وغیرہ من کونہ گل موتراً بٹلاث؛ والل تعالی أعلم . 

قولە: (أتنام قبل أن توتر) إلخ : قال ابن عبد البر: ١في‏ ھذا الحدیث تقدیم وتأخیر لأن 
السؤال بعد ذکر الوتر ومعناہ أنه کان ینام قبل صلاتهء وھذا یدل علی أنه کان یقومء ثم ینام 
ثم یقومء فیوتر؛ ولذا جاء الحدیث أربعاء ثم أربعاء ثم ثلااء أظن ذلك ۔ والل أعلم ۔ من أجل 
أنە کان ینام بینھن: فقالت: أربعاً ثم أربعاء تعني بعد نوم ٹم ثلاث بعد نوم ولذا قالت: 
٥‏ اتنام قبل أن توترا وقد قالت أم سلمة: ہکان یصلي؛ ثم ینام قدر ما صلی؛ ثم یصلي قدر ما 
ینام ٹم ینام قدر ما صلی.٢٠٢٠)‏ الحدیثء یعني فھذا شاهد لحمل خبر عائشة علی ما ذکر؛ اھ. 

قال مولانا الشیخ خلیل أحمد قدس اللہ روحه في شرح أبي داود: اغرض عائشة ئا 
عندي من سڑالھا : اأُنھا حفظت من رسول الل قلٍ أن النوم ناقض للوضوء؛ ورأت رسول اللہ ال 
ینام في أثناء صلاة اللیلء ویوتر بعد النوم من غیر أن یجدد وضوءء فسألته عن ذلك؛ فأجابھا 
رسول اللہ ا بأآن عیليه تنامانء ولا ینام قلبه فیدرك الحدث؛ ولیس أحد من أمتہ في ذلك مثله؛ 
فتنتقض طھارتھم والل أعلم؛. 

قوله: (ولا ینام قلبي) إلخ: لأن القلب إذا قویت حیاته لا ینام إذا نام البدنء ولا یکون 
ذلك إلا للأنبیاءء کما قال إَ: ١‏ إنا معاشر الأنبیاء تنام اعیننا ولا تنام قلوبنا) ولذا قال ابن 
عباس وغیرہ من العلما ء: رؤیا الأنبیاء وحيء ولو سُلَظ النومُ علی قلوبھم کانت رؤیاھم کرؤیا 
من سواهمء ولذا کان قٍ ینام حتی ینفخء ویسمع غطیطہەء ثم یصلي ولا یتوضأء لأن الوضوء 
نما یجب بغلبة النوم علی القلب؛ لا علی العین ولا یعارض نومەه بالواديء لأن الفجر متعلق 
بالعین لا بالقلب کما مر مبسوطاًء کما قال الزرقانيی فيی شرح الموطا. 

قولە: (ثم یصلي رکعتین وھو جالس) إلخ: اأُخذ بظاھر الحدیث الأوزاعیء وأحمد فیما 
حکاہ القاضي عنھماء وأباحرکعتین بعد الوتر جالساء قال أحمد: لا أفعله؛ ولا أمنع من 
فعلهء قال: وأنکرہ مالك۔ 





.)۱۷۲۳( ق'/ٴ:: (عائشة) انظر ما تقدم من تخریج حدیث رقم‎ ٦ 
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قال النووي : (الصواب أن ھاتین الرکعتین فعلھما قّلُ بعد الوتر جالساً لبیان الجواز ولم 
یواظب علی ذلك؛ بل فعله مرۃة أو مرات قلیلة قال: ولا یغتر بقولھا: کان یصلي ٠٠٥٠٢‏ فإن 
السختار لی عليہ الاکٹرو والمحققون من الاصولبن ان لفظة ۱کان: لا یلژم منھا الدوام ولا 
التکرار؛ وإنما هي فعل ماض تدل علی وقوعه مرۃ؛ فإن دل دلیلٌ غُمِل بە؛ وإلا فلا تقتضيه 
بوضعھاء وقد قالت عائشة: انت أطیب رسول الہ 8ی لجلّه قبل ان یطوف؛ ومعلوم أنە گل لم 
یحج بعد أُن صحبته عائشة إِلا حجة واحدة وھي حجة الوداع؛ قال: ولا یقال: لعلھا طیبته في 
إحرامه بعمرۃة؛ لأن المعتمر لا یحل لە الطیب قبل الطواف بالإجماع؛ فثبت أنھا استعملت (کان) 
في مرة واحدة؛ قال: وإنما تأولنا حدیث الرکعتین لأن الروایات المشھورۃ في الصحیحین 
مصرحة بأن آخر صلاتہ گل فی اللیل کانت وتراأء وفی الصحیحین أحادیث کثیرة مشھورۃ بالأمر 
یجعل آخر صلاۃ اللیل وترأء فکیف یظن بہ 8ي مع ھذہ الأحادیث وأشباهھا أنە یداوم علی 
رکعتین بعد الوتر ویجعلھا آخر صلاة اللیلء قال وأما ما أشار إليه القاضي عیاض من ترجیح 
الأحادیث المشھورة ورد روایة الرکعتین فلیس بصوابء لن الأحادیث إذا صحت وأمکن الجمع 
بینھما تعینء وقد جمعنا بیٹھا ولل الحمد) اھ. 

وقال ابن القیم في الھدی: ‏ وقد أشکل ھذا ۔ یعني حدیث الرکعتین بعد الوتر ۔ علی کثیر 
من الناس؛ فظنوہ معارضاً لقولہ ڈل: (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراٌ٢.۰٠٥‏ ٹم حکی عن 
مالك وأحمد ما تقدمء وحکی عن طائفة ما قدمنا عن النووي؛ ثم قال: (والصواب أن یقال: إن 
ھاتین الرکعتین تجریان مجری السنة وتکمیل الوترء فإن الوتر عبادة مستقلةء ولا سیما إن قیل 
بوجوبەء فتجري الرکعتان بعدہ مجری سنة المغرب من المغرب؛ء فإنھا وتر الٹھارء والرکعتان 
بعدھا تکمیل لھاء فکذلك الرکعتان بعد وتر اللیل واللہ أعلم) اھ. 

قال الشوکاني : وی سی شی و ون و رت مو 
في المسند ومن طریق غیرھاء قال اترعدی کلا: روی نحو ھذا عن أبي أمامةء وعائشةء وغیر 
واحد عن النبي قء وفي الستے شا والبيھقي عن أبي أمامة : ۸ أن النبي قَيَُ کان یصلي 
رکعتین بعد الوتر وھو جالس؛ یقرأً فیھما) إذا زلزلت الأرض زلزالھا) (وقل) یا أیھا الکافرون٤.‏ 
وروی الدارقطني نحوہ من حدیث أنس) اھ. ولفظه کما في کشف الستر (ص ۸): ہن 
رسول اللہ ا کان یصلي بعد الوتر رکعتین وھو جالس یقرأً في الرکعة الأولی بأم القرآن و(إذا 
زلزلت) وفي الأخری بام القرآن واقل یا ایھا الکافرون) قال لنا ابو بکر: ھذہ سنة تفرد بھا اُھل 
البصرةء وحفظھا أھل الشام) اھ. 

قال الشیخ الأنور کلڈہ: (والوجه فیھما: أنە قل إنما صلاھما جالساً لیبقی آخریة الوٹر 
لصلاة اللیل صورۃ عند ھذا أیضاً. (أي کان هذا الجلوس إعلام بانتھاء قیام اللیل) ولیدل علی 
أنْ من أسقطھا فذلك إليه؛ اھ.. والل سبحانە وتعالی أعلم . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھها ٠‏ ۲۳ 


ِا اَرَاد ان يَرْكُع قَامَ قَرَكَم . تم يُصَلَي رَکُعیي بَیْنَ النّدَاء وَالَامَةء مِنْ صَلاۃ الضٔبٔح. 


ک۱ شە+ےروو مو وزو۔ 2 


۷۹۲۷۲ مح.۔ تت انتا حسیں یں محمد عََف ات 
عَن یحییٰ ۔ : قَال: مس تا اح وَحَدليي يَحیی بن شر اللکریریٔ. حَدَنَنَا مُعَاویةء 


۔۔٤۶‎ 


عُني ابْنَ سَلام؛ عَنْ يَحْيَىٰ بن اي گثیر۔ قَال: أخْبَرَني أَبُو سَلَمَة َنّهُ سَأَلَ عَایٍمَۂً عَنْ 
صَلاہ رَسولِ اللِ لا بہللہ انی متا : يِسْعٌ رَكُعَاتِ قَائِماً یو یں 


قوله: (فإذا آراد أن یرکع قام) إلخ : قال الشیخ الأنور فی کشف الستر: (قوله: 'فإذا أراد 
ان یرکع؛ متعلق بما قبل الوتر کذا قیل؛ ولعله الصواب؛ تدل عليه روایات أخر؛ وما کانت 
الرکعتان جالساً بتطویل القراءة حتی یقوم قبل الرکوعء وقال الباجي: ومعنی ذلك أن آخر الصلاۃ 
مبني علی التخفیف عما تقدم في أولھا من الإتمام والتطویل؛ ولذا شرع ھذا المعنی في صلاةۃ 
القرض اھ. 

قلت: ولکن تقدم في الباب الذي قبل ھذا الباب من حدیث علقمة بن وقاص؛ قال: قلت 
لعائشة: کیف کان یصنع رسول اللہ قَُِ ني الرکعتین وھو جالس؟ قالت : 9 کان یقرأً فیھماء فإذا 
أراد أن یرکع قام فرکع) وھذا صریح في أن عائشة چنا إنما بینت كیفیّة ھاتین الرکعتین؛ لا کیفیة 
صلاة اللیل قبل الوتر والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (وحدثني یحیی بن بشر الحریري) إلخ : ھو بفتح الحاء المھملة. 

قوله: (تسع رکعات قائماً یوتر منھن) إلخ : وفي بعض النسح: ایوتر فیھن) قال النووي : 
(کلاھما صحیح) اھ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وھذا عندي مشکل جداء فإن الوتر کان ثلاث رکعات من 
التسع بقیت صلاة اللیل ست رکعات؛ مھذا ینافيی ما تقدم من طریق هشام عن یحیی عن أبي 
سلمة: (یصلي ثمان رکعات؛ ثم یوتر ومن طریق سعید المقبري عن أبي سلمة : (یصلي أربعاً) 
وإن کان الوتر رکعة واحدة من التسع فھذا یخالف ما في طریق سعید: ام یصلي ثلاثا) بعد ذکر 
الأریعء والظاھر أنھا الوتر وحمله علی تعدد القصة بعید لاتحاد المخرج؛ وذکر سؤال أبي 
سلمة في کل من الروایات: اللھم إلا أن یقال: [ن:الوٹر کان رکعة واحدة من التسع مفصولة عن 
الثمانیةء وعد مع الواحدة الرکعتین جالساً في طریق سعید توسعاًء فقال: اہم یصلي ثلائاً؛ 
وحینئذٍ کانت الصلاة کلھا لاٹ عشرۃ رکعة؛ ثمان رکعات من التجھدء ورکعة واحدة من الوتر 
قائمء کما صرح بە في طریق شیبان ومعاویة بن سلام: اتسع رکعات قائماً یوتر منھن: 
والرکعتان بعدہ جالسأء ئم رکعتان بین النداء والإقامة من الصبح) وھکذا وقع فی حدیث 
موسی بن إسماعیل؛ ومسلم بن إبراھیمء عن أبانء عن یحیی؛ عن أبي سلمةء عن عائشةء عند 
أبي داود: ‏ آأن النبي قلُ کان یصلي من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة؛ وکان یصلي ثماني رکعات: 


۲٤٢‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۷۱۰۲۳ (۱۲۷) وحدثنا عَمْرٌو ال . عَدَلتا سُفَْان بن غَُيْتةَء عَن عَبْد الله بن أبي 
يك سَمغ آبا سَلمَة فال: أَئَيْتُ عَائِفَۂ فَثَلتُ: أی أئَه أحبریبٍی عَن صلاۃ 
سُولِ الله گل فَقَالتْ: کانث ضَت فی شُھُر رَمَضَان وَغَيْرِو ثلاث غشرة رَکْمة 
الل: مِنْهَا رَکُعَتًا الفَجْر۔ 
۷۲۳ ۔ (۱۲۸) حذدئثنا ان تمَبْر . حَدَنَنَا ای 02 0 ٠‏ عَيِ الْقَاسِم بْن 
مُحمّد. قَالَ: ::سمعٹ عَائشة تب تقو گائٹ ضّلاة رشُول اللہ پل ءٍ ِنّ اللَّیْلِ عَشَرَرَكعَات. 
َیُوتر بِسَجدوؤ. وَیَرْكُم رکقتي الفَجر. فَيلك تلاث عَشْر رَكُعَة. 


٥۔‏ (۱۲۹) وحدَثنا أَحْمَد بُن پُونس. عَلَتَنا رَغَیْرٌ > خَلَنَنَا أبُو إِمْحَاق::ح 


اک سو اک تا بُو عَْتَةَ عَن أَبي إِسخَاق 100 شالٹ الأمََْڈ ئن 
رید عَمًّا حَدثنه ُ عَابِفَة'''عَنْ صلاۃ رَسُولِ الله گڑ؟ نَا لَّثْ: گان یَنَامْ أوَلَ اللَیْل وَیْحَْيي 


ویوتر برکعةء ثم یصلي ۔ قال مسلم: بعد الوترہ ثم اتفقا - رکعتین وھو قاعدہ فإذا أراد أنْ یرکع 
قام فرکع؛ ویصلي بین أذان الفجر والإقامة رکعتین) وھذا یھدم کل ما بنوہ علی قوله: (ثم یصلي 
ثلااأ؛ من کون الوتر ثلاث رکعاتء وبدل علی آأنە ہل ما کان یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی 
تس رات ما علا الڑئکی جائ ا بد الوتر ونم بظوز لی ای الاؤائی رھدا تشرح ہہ 
الصدر ویطمئن بە القلب؛ ولم أر أحد نبە عليهء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قوله: (عشر رکعات) إلخ : أي مع شفع الوتر . 

قوله: (ویوتر بسجدۃ) إلخ : أي برکعة مضمومة إلی شفع الوتر؛ کما یدل عليه قول 
القاسم' بن محمد راوي الحدیث : ورأینا أناساً منذ أدرکنا یوترون بثلاث: وإن کلا لواسع 

قولە: (فتلك ثلاث عشرة رکعة) إلخ : وفي روایة مسروق: (قال: سألت عائشة عن صلاةۃ 
رسول الل وك فقالت: سبع؛ وتسع؛ وإحدی عشرۃ؛ سوی رکعتي الفجر؛ قال الحافظ : (مرادھا 
أنه وقع ذلك منە في أوقات مختلفةء فتارة کان یصلي : سبعاء وتارة: إحدی عشرة؛ وأما حدیث 
القاسم عنھا فمحمول علی أن ذلك کان غالب حالهء کما مر في روایة أبيی سلمة عنھا). 

قولە: (ویحیی آخرہ) إلخ : أي بالصلاة والأذکار وغیرھا. 

قال عیاض : لفيه الرفق في العبادةء وترك طلب الٹھایة فیھاء وخیر الأمور أوسطھاء 


)١(‏ قوله: (عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب التھجدء باب من نام أول اللیل وأحدی 
آخرہ رقم )۱١٤١١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب قیام اللیلء باب إحیاء اللیلء رقم )۱٦١١(‏ وباب وقت 
الوتر؛ رقم )۱٦۸۱(‏ واہن ماجه في سنہ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في أَيٌ ساعات 
اللیل أفضلء رقم )۱۳٦١(‏ وأحمد في مسندہ ٠١١ :٦(‏ و۱۰۹ و٦۱۷‏ و٤٢١۲‏ وو ں٢٥۲)۔‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا 0ی 





ہم 


اآخر لم ان گائتُ ل ما لی أُمْله قَضیٰ حَاجتة کا فَإذًا كَانْ عند الندَاء 

از ۔فائٹ :2 روا مَا قَالثْ): قَامَ اذا عام اتاف و کل 

مَا قَالتٍ: اغْتَسَلْ وآنا ال مَا ترِیڈ) ۔ وَإِنْ تم یَكُنْ جُاً تَُصَاً وُضُوءَ الرّجُْلِ لِلسًلا 7 

صَلّی الرَکْعَتيْن. 

٦۔ ()۱٠۰١(‏ حا ور 
اس 


رو رھ سر ٥‏ 


آَدَمَ ُڈٹکا عَمَارُ بن رریی صن 


2 و 


ٹی ءُ 
3 ا 


قال لل: دإن نفسك عليك حقا ولعینيك عليك حقاً؛ ولآن العمل إذا قل دامء واجتمع من قلیله 
لطول الزمان: کثیرء وخف علی الناس تعودہ بخلاف ما إذا کثر ولم تضبطهە عادة ولانه أسمع 
وأقرب لااٍجابةءکذا قال الأبي فيی شرح مسلم. 

قولە: (إلی أھلہ) إلخ : یعني الجماع. قال الکرماني  :‏ وھذا یدل علی أنە ا کان یقضي 
سا من سا بعد إحیاء اللیلء وھو الجدیر بە پٌء إذا العبادة مقدمة علی غیرھا٢.‏ 
اللیلء وینشط لصلاة الصبح؛ والنوم بعد قیام اللیل مستحسن؛ لأنہ یذھب کلل السھر وصفرة 
الوجه٥.‏ 

قوله: (قالت: وٹب) إلخ: أي قام بسرعة؛ ففيه الاھتمام بالعبادة والإقبال عليه بنشاط 
وھو بعض معنی الحدیث الصحیح: (المؤمن ن القوي خیر وأاحب إِلَٰ الل من المؤمن الضعیف). 

قولهە: (ولا واش ما قالت: قام) إلخ : فیە المحافظة علی الروایة باللفظ: وکذا فيی قولە: 
اولا والل ما قالت: اغتسل) والفرق بین اللفظین في القرینتین ظاھر؛ فإن الوثٹوب یدل علی 
الإسراع دون القیامء وکذا قولھا : ٦‏ أفاض عليه الماء) یدل علی التخفیف؛ وعدم المبالغة في 
الغسلء دون لفظ (الاغتسال) واللہ أعلم . 

قوله : (وأنا اعلم ما ترید) إلخ : أي بقولھا : (أفاض عليه الماء) دون (اغتسل). 

قوله: (وإن لم یکن جنباً) إلخ : تقدم منّا في (ہباب نوم الجنب واستحباب الوضوء) من 
کتاب الطھارة: أن سیاق الطحاوي یخالف سیاق مسلم لھذا الحدیث؛ وذکرنا ھناك أن أبا 
إ[سحاق قد غلط في اختصار ھذا الحدیثء کما صرح بە الأئمة الکبارء فلیراجع 

قوله: : (ٹم صلی رکعتین) إلخ : أي سنة الصبح . 

قولە: (عمار بن رزیق) إلخ : براء مھملف م بزاي معجمة. 





(١)‏ قولە: (عائشة) لم أجد احداً أخرج مذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم ئل تعالی وأخرجە 
اأحمد في مسندہ ٦(‏ ٢٢٥۲)۔‏ 


۲٦٢‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مرو ٭ ںگ ےی و۔؟ و گے رع ہ2 ےے ے۔ے ۔ ٹاو 
رَسُول الله للا يُصَلي مِنّ اللیْلء حَتی یَگون آخجر صلايَه الوٹر. 

۷۱۷ ۔(۱١۱)‏ حدّثني مَنَاد َّ السّرِیٗ عَدَننَا 2 الأخوَصِ؛ صن اَی عَنْ 
أُبیوء عَنْ مَسْرُوقِ. قَال: : سَالثْ ایق" عَنْ عَمَلِ رَسُو اللہ لا؟ غَقَالّثْ: کَانٌ یب 


َ 


الذَایْم. قَال: قُلْتُ: اي ین کَانَ یُصَلَي؟ َقَالّثْ: کان إِذّا سَمِعَ الصَارِعَ َامَ فَصَلَى 





قولهە: زاس صلات الوتر للخ قال النووي: افیه دلیل لما قدمناء من ان السنة جعل آخر 
صلاة اللیل وتراء وبە قال العلماء کافةء وسبق تأویل الر کت بعذہ خالسا4: 

قتوله: (کان یحب الدائم) إلخ : أي المواظبة العرفیةء وفيه الحثٗ علی القصد في العبادة: 
وأنه ینبغي للاإنسان أن لا یحتمل من العبادة إلا ما یطبق الدوام عليهء ٹم یحافظ عليه. قاله 
النووی ک5ا . 

قوله: (کان إذا سمع الصارخ) إلخ : الصارخ ھنا هو الديك باتفاق العلماء قالوا وسمی 
بذلك لکثٹرة صیاحه؛ قال الحافظ : اوقع في مسند الطیالسي في ھذا الحدیث : والضارع: 
الدیك٤‏ والصرخة: الصیحة الشدیدة وجرت العادةۃ أن الدیك یصیح عند نصف اللیل غالباء 7 
محمد بن تصر. قال ابن التین : هو موافق لقول ابن عباس: ١لصف‏ اللیل أو قبله بقلیلء أ 

بعدہ بقلیل. وقال ابن بطال: الصارخ یصرخ عند ثلث اللیل: فکأنە کان یتحری الوقت 7 
نائق تن : ھل من سائل کذا) انتھی. 

وروی أحمد وأبو داویس وابن ماجە: اج مو ضا ای رت (لا 
تسبوا الديكگء فإنه یوقظ للصلا٥٤‏ وفيی لفظ : ل(فانه یدعو إلٰی الصلاة۷ 

قال المصنف: ولیس المراد أن یقول بصراخه حقیقة الصلاةۃء بل جرت العادة أنە یصرخ 
صرخات متتابعات عند طلوع الفجں وعند الزوالء فطرة فطرہ ا علیھاء ویذکر الناس بصراخهہ 
الصلاۃ . 

قوله: (ما آلفی رسول اس إلخ : بالفای أي ما وجهء۔یقال: ألفیت الشيیء؛ آی: وجدتہ: 


)١(‏ قولە: (عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب التھجد؛ باب من نام عند السحر؛ رقم 
)۱٢۳۲(‏ وفي کتاب الرقاق باب القصد والمداومة علی العملء رقم )٣٦٦٦(‏ و ۲٤٢٢(‏ والنسائي في 
سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار؛ باب وقت القیامء رقم )١۷(‏ وآبو داود في سننەء في کتاب 
الصلاۃء باب وقت قیام النبي گل من اللیلء رقم (۱۳۱۷) وأحمد في مسندہ ١١ :٦(‏ و۰۳٣‏ و۲۷۹). 

> قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب التھجد؛ باب من نام عند السحر؛‎ )٢( 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۱ ۲۷ 





۹۔ (۱۳۳) حندثنا أبُو بر بن آبي شَیَة وَنَضرُ بْنْ عَلِيٌ وَابْنُ أپي غُمَرَ. فَالَ 
ابو نکر تا اق ئن تق عن ای النضت عَنْ أبی سَلَمَةَ عَن عَابِقَأً؛ قالت : 


گان اَی گا إِدًا صَلیٰ رَکُعَتی الْفَجْر َإِنْ گنت مُْتَيِققَةَ حَدتبی سر موی 





وتلافیتەء أي : تدارکتەء قال تعالی : ولب سَْدَھا ادا لان [یوسف: آیة: ]٥٢‏ أيى: وجداہ. 

قوله: (السحر الأعلی) إلخ: بالرفعء لأنە فاعل (ألفی) والسحر الأعلی أي أولەء والسحر 
یطلق علی قبیل الصبح عند أھل اللغةء وأیضاً اشتقاق السحور منه؛ لأنه لا یجوز إلا قبل انفجار 
الصبح؛ وحکی الماوردي أنه السدس الأخیر من اللیل. وقیل: أوله الفجر الأول. 

قال العیني کَلّ: (وذکر بعض من یعتني بشرح الأحادیث في شرح سنن أبي داود في تفسیر 
ھذا الحدیث قوله: اما ألفاء السحر عندي إِلا نائماً؛ یعني ما أتی عليه السحر عنديِ إلا وھو 
نائم؛ فعلی ھذا کانت صلاته باللیل وفعله فیە إلی السحرہ ویقال: ہذا النوم هو النوم الذي کان 
داود عليه الصلاةۃ والسلام ینام وھو أنه کان ینام اأُول اللیلة ٹم یقوم في الوقت الذي ینادی فیه 
الله عز وجل: هل من سائل٢٠٠٥‏ ثم یستدرك من النوم ما یستریح بە من نصب القیام في اللیل 
وھکذا هو النوم عند السحرء علی ما بوب لە البخاري. وقال ابن التین :.قولھا: 'إلا نائماً؛ أي 
مضطجعاً علی جنبە؛ لانھا قالت في حدیث آخر: ہفإن كُنتُ یقظانة حَدَتَنِي وإلا اضطجع حتی 
یأتیه المنادي للصلاۃ) فیحصل بالضجعة الراحة من نصب القیام: ولما یستقبله من طول صلاةۃ 
الصبح؛ فلھذا کان ینام عند السحر . وقال ابن بطال: النوم وقت السحر کان یفعله النبي ل فيی 
اللیالي الطوال؛ وفي غیر شھر رمضانء لأنه قد ثبت عنه تأخیر السحور اھ. 

قال الحافظ (ویحتاج في إخراج اللیالي القصار إلی دلیل). 

قولە: (في بیتي أو عندي) إلخ : شك من الراوي . 

قوله: (فإن كُنتٌ مستیقظة حدثني) إلخ : فیە دلیل علی إباحة الکلام بعد سنة الفجر؛ وھو 
مذھبنا ومذھب مالك والجمھور . 





< __ رقم (۱۱۳۳) (۱۱۲۳) وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب وقت قیام النبي قٌلُ من اللیل؛ رقم 
(۸) وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فی الضجعة بعد الوتر وبعد 
رکعتي الفجر؛ رقم (۱۱۹۷) وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۱۳۷). ۱ 

)١(‏ قوله: (عن عائشكة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب تقصر الصلاةء باب إذا صلی قاعداً ثم 
صح أو وجد خفة تمم ما بقي؛ رقم (۱۱۱۹) وفي کتاب التھجد باب من تحدث بعد الرکعتین ولم 
یضطجع؛ رقم )۱۱٦١١(‏ وباب الحدیث بعد رکعتي الفجر؛ رقم )۱۱٦۸(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب 
الصلاۃء باب الاضطجاع بعدھاء رقم )۱۲٦١(‏ و(١٦٢٢)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب > 


۲۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَإِلا اضْطجَم. 

)٠٠٠( ۷‏ وحدڈثنا ابنْ أبي عُمَر. حَدَنََا سُفِيَان عَنْ زِیَاد بن سَعْیء عَنِ ابْن 
ٍي عَتٌاب: عَن أَبي سَلَمَةٌء عَنْ عَاْنَةً ِقَةَ عَنِ الَْیْ ِء مِئله. 

۷۲۱ (۳) وحدّثنا زمَیْر بْنْ خزرب مو جَرِیرٌ عَن الأعمَشِ؛ عَنْ 
ثمیم بْن سَلَمَة نز ون ن الزْْر عَن حا" قَلتْ: ا مل اللہ گی بُصَلّي مِنَ 


٤ 272‏ ےے۔ 


الیل . قإَِا أَوْتَرَ قَال: اقُوبِي أَّْري ا عَائِشَةًا . 





1 
1 


وقال القاضی : اوکرھهە الکوفیونء وروی عن ابن مسعود وبعض السلفط لأنه وقت 
استغفارہ والصواب: الإباحة لفعل النبي گل وکونە وقت استحباب الاستغفار لا یمنع من 
الکلام) إھہ. 

قال القاری: (نعم! کلامه عليه السلام لا شك أنه من کلام الآخرء وأما کلام الدنیا فلا 
شك أنە خلاف الأولی دائماء فضلاً عما بین الصلاتینء لأن الحکم في وضع السنة أن یتھیأً 
لکمال الحالةء وطرد الغفلة ۵۶ص ۶ھ الحضور واللذة) اھ. 

قوله: (وإلا اضطجع) إلخ : قال الحافظ : اظامرہ أنه کان یضطجع إذا لم یحدٹھاء وإذا 
حدثھا لم یضطجع؛ وإلی ھذا جنح البخاري؛ وکذا کے لی و رر یہ و پت 
الاضطجاع المفروض عند رکعتي الفجر ویعکر علی ذلك ما وقع عند أحمد عن عبد الرحمن بن 
مھدي؛ عن مالك؛ عن ابی النضرء ٤‏ في ھذا الحدیث : (کان یصلي من اللیل؛ فإذا فرغ من 
صلاته اضطجع؛ ؛ فإإن کنت یقظی تحدث معي؛ وإن کنت نائمة قام حتی يأتيه المؤذن؛ فقد یقال: 
إنه کان پضطجع علی کل حال: فإما أن یحدثٹھاء وإما أن ینام لکن المراد بقولھا : (نام) أي 
اضطجع؛ وت ما أآخرجهہ البخاري قبل أبواب التھجد من روایة مالك عن أبي الئضر وعبد اللہ بن 
9ئ" عن أبي سلمة بلفظ: افإان کنت یقظی تحدث معي؛ وإن کنت نائمة اضطجع) اھ. 
وقد تقدم الکلام في الاضطجاع قریباً فراجعہ . 

قوله: (فإذا اوتر) إلخ : أي إذا راد أن یوترء کما یدل عليه الروایة الاتیة . 

قولە: (قومي فأوتري) إلخ : الظاھر أن الأمر للوجوب؛ وسیأتي الکلام فيی وجوب الوتر 
(ن شَاءَالفشَ 





ےت ماجاءني الکلام بعد رکعتي الفجر؛ رقم (۱۸]) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الکلام بعد 
رکعتي الفجر؛ رقم .)۱٥٤١(‏ 

)١(‏ قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاری فيی صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃء باب الصلاۃ خلف النائم؛ 
رقم )١١٥(‏ وفي کتاب الوترء باب إیقاظ النبي گل أعله بالوتر رقم (۹۹۷) والنسائي في سننەء في کتاب 
القبلةء باب الرخصة في الصلاۃ خلف النائم رقم )۷٦٢(‏ وأحمد في مسندہ ٢٥ :٦(‏ و١٥۱‏ و٢٢۲).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 





۷۲ سا وحدَثٹی کت ات نا ان .- 2 
وت الله کت ون تر ضۃ ون بک دی و 


فاوترٹت 
۳۔ )۱۳١۹(‏ وحدثنا یحییٰ بن یحییٰ . أخبرنا سمیان بن غیينةٌ عَنْ آبي یَعفور 
ڈاشمتواقلت لت وَنَڈان ظط بگر بن آپي شَیَْة وَآبُو رب قا9) خدثا:ائی 
1202 3- 71 71 وەٌٌ(١)‏ ا 
مُعَاوَِةَ عَنِ الأَعْمَشٍِ ٠‏ کِلامُمَا عَنْ مُسُلم؛ عَنْ مَسْرُوقء عَنْ عَائٔشة قالت 00 


قولە: (فاوترت) إلخ : أي فقمت؛ فتوضأت؛ فاوترت . 


قال الحافظ : اواستدل بە علی استحباب جعل الوتر آخر اللیل سواء المتھجد وغیر 
ومحله إذا وثق أن یستیقظ بنفسە أو بإیقاظ غیرہ٦.‏ 

واستدل بە علی وجوب الوتر؛ لکونہ گلا سلك بهە مسلك الواجب؛ حیث لم یدعھا نائمة 
وأبقاھا للتھجد. وتعقب بأنه لا یلزم من ذلك الو جوب؛ نع یدل علی تأکد أمر الوتر وأنه 
فوق غیرہ من النوافل اللیلیة . 

وفیه استحباب إیقاظ النائم لإدراك الصلاۃء ولا یختص ذلك بالمفروضة ولا بخشیة 
خروج الوقت؛ بل یشرع لإدراك الجماعة؛ وإدراك أول الوقت وغیر ذلك من المندوبات . 

قال القرطبي: ولا یبعد أن یقال: ١إنه‏ واجب في الواجب؛ مندوب في المندوب؛ لأن 
النائم وإن لم یکن مکلفاً لکن مانعه سریع الزوال؛ فھو کالغافلء وتنبيه الغافل واجب) اھ. 

قلت: ولیس في حدیث الباب لفظ یدل علی نفی التھجد عن عائشةء بل المقصود أن 

إیقاظھا للڑیتار إنما کان بعد فراغہ لا من تھجدہ؛ وقد ثبت أنە و کان یضطجع وینام في 
او سی مل اح وعلم أن وقت التھجد کان باقیاً حین إیقاظه عائشةء فلا یبعد أن 
یکون عائشة تتھجد فيه قبل إیتارھا ما شاء اللہ ثم توترء نعم! قد دل الحدیث علی نفي الإطالة 
فی قیام اللیل عن عائشة ئچنٹاء ولا ضیر فی واللہ أعلم . 

قولە: (واسمه واقدہ ولقبه وقدان) إلخ : قال النووي: (ھذا هو الأشھر؛ وقیل عکسە؛ 
وأبو یعفور ھذا: بفتح التحتانیةقء وسکون المھملة؛ بعدھا فاء مضمومة وآخرہ راء مھملةء ہو 
عبد الرحمن بن عبید بن نسطاس ‏ یکسر النون وسکون السین المھملة ۔ ویقال لە: أبو یعفور 
الکوفي؛ وثقه أحمد وابن معین؛ غیرھما من الأئمة.. 





> قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الوتر؛ باب ساعات الوٹر رقم‎ )١( 


٣‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِنْ کُلَ الیل قُذ أَوْترَ رَسُولٌ اللہ ئل َا نت کی رن إی لن 


۹۶۔ (۱۳۷) وحدثنا بُو بَگر بْنْ أہي شَبْبَةَ وَزْعَیْرْ بن عَزب. قالات تا 
وَكِیم ہ عَ سُلْيَانَء عَنْ ہي حصین؛ عَنْ يَحْییٰ بن وَّاب؛ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائنَة. 
قَالتُ: ِن کُلْ اللَّیْلِ قد أَتَو رَ رزسول الله کلف یناز اللَيْلِ وَأَرْسَطہ وَآخرِو؛ فَاْنَھَی 
ِنْرُّ إِلی الشُخر۔ 


۵۔ (۱۳۸) حدَثني عَلِیٌ فا کا فَاضٍِي کِرمَان عَنْ 





قولە: (من کل اللیل أوتر) إلخ : قال الطیبی : (یجوز أن یکون (من) فی قوله: ‏ من اللیل) 
تبعیضیة منصوبة ب(أوترا ومن الثانیة بدل منھاء لأن اللیل إذا قسم ثلاثة أقسام یکون لکل قسم 
منھا أجزاءء ویجوز أن ٥من؛‏ الثانیة بیان لمعنی البعضیةء ویجوز أن الأولی ابتدائیةء والثانیة بیان 

قوله: (من أول اللیل) إلخ : أي بعد صلاة العشاء. 

قوله: (وآخرہ) إلخ : آی ایب ما ثیمرلہ: 

قوله: (فانتھی وترہ إلی السحر) إلخ : زاد أبو داود والترمذيی: احتی مات) قال النووي : 
(معناء کان آخر أمرہ الڑیتار فی السحر؛ والمراد بە آخر اللیل کما قالت فی الروایات الأخری) 
اڈھ. 

قال الحافظ : اویحتمل أن یکون اختلاف وقت الوتر باختلاف الأحوال؛ فحیث أوتر في 
أوله لعله کان وجعاء وحیٹ أوتر وسطه لعله کان متاف ا وأما وتثرہ فی آخرہ فکأنه کان غالب 
اأحوالهء لما عرف من مواظبته علی الصلاة فی أکثر اللیل؛ واللہ اأعلم. 

والسحر قبیل الصبح؛ وحکی الماوردي أنه السدس الأخیر؛ وقیل: أوله الفجر الأول؛ 
وفيی روایة طلحة بر بن نافع عن ابن عباس؛ عند أَبي خزیمة: افلما انفجر المفجر قام فأوتر برکعة) 
قال ابن خزیمة: المراد بە الفجر الأول . 

قولە: (قاضي کرمان) إلخ : بفتح الکاف؛ وکسرھا. 


)۹۹٦( ‫َ‏ والنسائي في سننهء في کتاب قیام اللیل؛ باب وقت الوترء رقم )۱٦۸۲١(‏ وأبو داود في سننە في 
کتاب الصلاق باب في وقت الوتر رقم )٥٢٤٤١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في 
الوتر من أول اللیل وآخرہء رقم )٦٥٤(‏ وفي کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء کیف کان قراءة النبي ل؛ 
رقم )۲۹۲٢(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء ٠‏ باب ما جاء فی الوتر آخر اللیلء 
رقم (۱۱۸۵) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في وقت الوتر رقم )۱٥۹١(‏ وأاحمد في 
مسندہ ٦٤1 :٦(‏ و۷۳ و۱۰۷ و۱۲۹ و۷٦۱‏ و٢٢٢).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرهھا ۳۱ 





کے ےئ الضحَیٰ؛ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَایِشَة. قَالّث: کُلٌ الَیْلِ قد أرْتَر 
سُول الله ؤلِكف َاثیٰ وه إِلَی آخجر اللَبْل. 
 )۱۸(‏ باب: جامع صلاۃ اللیلء ومن نام عنه أو مرض 
۷۱ ۔ (۱۳۹) حتثنا مُحَمّدُ بن امک الْعتریُ . حا ا و ا جا 
سعیدں "0" بے ےس کت 
800 "۴ "مت ہت ا وش وہہ 
غطا ىك اَراڈوا َلِكَ في حَيَاد ت اللہ کل + لتيَامُمْ تی اللہ ولاف وَفَال: ایس لکُم 


ہچ ے نر ےر ھے 


فی سُوْذً؟؛ فَلَمًا حَدثره بِلَبِكَ رَاججع امْرَأئه. ركذ کان طكتة وَأَشْهَدَ عَلَی رِجْعَيَھَا. اتی 


قوله: (إلی آخر اللیل) إلخ : هذا یفسر لفظ (السحر؛ أي المراد بالسحر آخر اللیلء کما 
تقدم . 

قوله: (آن سعد بن ھشام بن عامر) إلخ: المدني؛ ثقةء من رجال الجمیعء استشھد بأرض 
الھند قاله الزرقانيی في (شرح المواھب). 

قوله: : (یبیع عقاراً لہ) إلخ : وعقار ‏ بالفتح ۔ الضیعة والنخل والأرض؛ یعني أراد أن 
ینخلع عنە ویبیعه فیشتري بثمنه السلاح والکراع؛ ویستعین بھا علی الجھاد في سبیل اللہ 

قوله: (والکراع) إلخ : کغرابء اسم للخیل. 

قولە: (ویجاھد الروم) إلخ : أي نصاری الروم. 

قولە: : (فٹھاھم نبي ال) إلخ: حجة في أن الزھد والتبتل لیس بفراق النساء والانقطاع عن 
العلائق بالکلیةء ویأتي الکلام علی ذلك إن شاء اللہ تعالی ۔ 


قوله: (وأشھد علی رجعتھا) إلخ : بن بفتح الراء وکسرھاء والفتح أفصح عند الأکٹرین . 





)١(‏ قوله: (سعد بن هشام) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب قیام 
اللیل؛ رقم )۱٦٦١١(‏ وباب الاختلاف علی عائشة في إحیاء اللیل؛ رقم )۱٦١١(‏ وباب کیف یفعل إذا افتتح 
الصلاة قائماً وذکر اختلاف الناقلین علی عائشة في ذلك رقم )۱٦٢٦٢(‏ وباب کیف الوتر بثلاٹ رقم 
)اب کرت الری مغ رقم (۱۷۱۹) و(۱۷۲۰) وباب کیف الوتر بتسع؛ رقم (۱۷۲۱ سس 
وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في صلاة اللیل رقم ۱۳٣١(‏ ۔ )۱۳٣١‏ و(١٥۱۳)‏ وابن 
في سنلەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فيیھاء باب ما جاء فی الوتر بٹلاٹ وخمس وسبع وتسع؛ رقم 
(۱) والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ باب صفة صلاة رسول الل و رقم )۱٢۸١(‏ وأحمد ئي 
مسندہ ۳٣۰ :٦(‏ و٥٥‏ و١۹‏ و٥۹‏ ر۱۰۹ و۲۰۳ و٢۲۳‏ ر٣۲۳).‏ 


9۹ ٤ ۳۳٣ 


0۳99٦‏ الله گ؟ مَالَ از فا ا أبنا نال ]۴ َأَحِْري 


پرَدُمَا عَلَيْكُ . فَانْطلَفُْتُ إِلَْھَا قأََیْثُ عَلی حَکیم : بن الع قَاسْتَلْحَمْته إِلَيْھَا. اتال 22 اتا 
بقَارِبھا. گی تھَْنھَا ا تقولَ في مَائین الشَیعتينِ شَیتا بث فِیهمَا إِلا مُضٍيا. َال : فَأَنْسَنْتُ 

عَلَيْه. فَجَاء. فَانْطلَقنا إِلیٰ عَابِشَةً . فَاسْنَأَرَنَا عَلَيْھهَاء فَأَوِنے لتا. فَدَعَلنا عَلَيْهَاء فقالت: 
أَعَكِيم؟ ۔ (فْکَرَقَنْةُ) ۔ فَقَال: نُعَم. فَقَالَٰ: مَنْ مَعَكَ؟ فال: یں موا فَالَّْ: مَنْ 


مِمَام؟ فال: رت ُتَرَحْمَت عَلَيْه. وَفَالَّْ خَیْرا ۔۔ (قال فَتَادَةُ: وَکَانَ 
7 فَقْلك؛ أمْ الْمُؤْمِیِينٌَ اتی عرقلو سرت اللہ لا . فَالَث : أَلَسْتَ تَئْرَأ 





ے سے 


یٹ تو 


قولەہ: (آلا أدلك) إلخ: فیه أنە یستحب للعالم إذا سٹل أن یرشد إلی الأعلمء لان الدین 
النصیحة؛ مع ما فيه من الإنصاف والتواضع 

قوله: (قال: من) إلخ: أي قال سعد بن هشام: من ھو؟ 

قوله: قال (عائشة) إلخ : أي قال ابن عباس: هي عائشةء ومن ھھنا قال ابن القیم : إذا 
اختلف ابن عباس وعائشة لن فی شيء من أمر قیامه عليه الصلاة والسلام باللیلء فالقول قول 
عائشةء لکونھا أعلم الخلق بقیامه باللیل کما اعترف بذلك ابن عباس لہ . 

قولە: (فاخبرني بردھا عليك) إلخ : أي أخبرني بجوابھا التی''' تجیب بە لسؤالك. 

قوله: (فاستلحقته) إلخ : اوسدی مرف پیر اسان سا 

قوله: (في ھاتین الشیعتین) إلخ : الشیعتان : الفرقتانء والمراد تلك الحروب التی جرت 

قوله: (فابت فیھا إلا مضیا) إلخ : أي إنھا چنا لم تقبل مشورتي؛ وما امتنعت عن القول 
والمداخلة فی أمرھماء بل مضت ودخلت فیما شجر بینھم . 

قوله: (فاقسمت عليه) إلخ : أقسم سعد بن ہشام علی حکیم أن یجيء معه إلی عائشة . 

قوله: (قال: ابن عامر) إلخ : أي قال حکیم: هو ھشام بن عامر. 

قوله: (فترحمت عليە) إلخ : أي قالت: رحم الله عامراء وأئنت عليه خیرأء کما سیجيء 
اُنھا قالت: انعم المرء کان عامرء أصیب یوم أحد+. 

قولە: (وکان آصیب یوم احد) إلخ: أي عامر وھو عامر بن أمیة الأنصاري؛ شھد بدرآ 
وأصیب یوم أحد. 


)١(‏ کنا وقع هھناء ولعل الصواب : دالذيا۔ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳٣‏ 


الْقرْآن؟ قُلت : بَلَٰ. فلت : بی سے لت ال قَمَمْثُ أن أَقومَ وَلا 
َال دا عَیْ شَٰء عَبیٰ اوت . ٹم بدالی فَقَكث أٍَثیني عَیْ قیّام رَسُولِ الله گلا . 
فَقَالَّثْ: أَلَسْتَ ؟ را : یا اھ المْزَلَ؟ قُلك: بَلَیٰ. فَالثْ: َإن الله عَرٌ وَجْلَ اْتَرَضَ قَیامَ 
للّْلِ ِي أَوْلِ مَ ود ہو دہ ا ولا اتھ حتڑہڈ راف ال متا انی 

عَشَرَ شَھُراً فِي السَمَاءِ ٦‏ ا الله في آجرِ هَذِہِ السُورَةء التَخَفِیف . فَصَار قَِیَامُ ال 
تَطوٌعاً بَعْدَ فریضة . قَال: پآ الائیھ اھ جس ما سی شس سر کو ومک 


قوله: (عن خُلُقَ رسول الش) إلخ: بضم الخاء واللام وبسکون اللام أیضاًء أيی: أخلاقه 
وشمالئلہ؛ وقال بعضھم: أي طبعہ ومروته . 

قوله: (کان القرآن) إلخ : قال القاري في (المرقاة6: أي کان خلقه جمیع ما فصل في 
القرآن من مکارم الأخلاق؛ فإن النبي قلُ کان متحلیاً بە. وقیل: تعني: خلقه مذکور في القرآن 
في قوله تعالی: طرَلَكَ کل خُلى عَظیر 4)2“ دسہ: ٤‏ تعني أن العظیم إذا اعظم أمراً لم یقدر 
اأُحد قدر ولم یعرف أحد طورہ٥‏ اھ. 

وقال الزرقاني : ہکان خلقه القرآن فی العمل بأحکامەء والتادب بآدابەء والاعتبار بأمثاله 
وقصصہهء وحسن تلاوتہ٢. ٠‏ 

ویحتمل - کما قال القرطبي ۔ أن ترید الایات التي أثنت علیہ گل ٠‏ کقوله تعالی : فوَإِنكَ 
تل عُلي عَظیر *“ [القلم: ]٤‏ وکقوله تعالی اَل لی الڈڑے4> [الأعراف: ]۱٥۷‏ وما في معنی 
ذلك ۔ 

قال بعضھم: (وفیه إیمان إلی التخلق بأخلاق اللہ فعبرت عن المعنی بقولھا ذلك إسحیاء 
من سبحات الجلال: وستراً للحال بلطف المقالء وھذا من وفور علمھا وأدبھا) اھ. 

قلت : والظاھر عندي أن معناہ: کان الأحکام القرآنیة وتعالیمه بمنزلة خصاله الفطریة 
الجبلیة التي خلق علیھا قلء فالقرآن مصحف عِلّمِي؛ ومحمد قٌلهُ کأنه مصحف عَمَلِیٌء واللہ 
" قوله: (ولا آسال عن اأحد شيء) إلخ : فإن جوابھا الوجیز البلیغ الجامع المانع قد أغناني 
عن کل سؤال؛ ففيه متبع وھدایة لکل رشدء وجلاء من کل شبهة . 

قوله: (عن قیام رسول الل ق) إلخ : أي باللیل. 

قوله: (افترض قیام اللیل) إلخ : أي فرضه بقوله تعالی : بَا الین لا غ ايل إِلا و 
لی ڈائزیل: .٠٢ ٠۱‏ ۱ 

قول: (في آخر ھذہ السورة التخفیف) إلخ : فی قولہ تعالی : ھاعطلر آن لن تتضوہ کاب علی کے 
فافریواً ما تیر من الْقَانْ گ4 [المزمل: .]٢٢‏ 

قوله: (تطوعاً بعد فریضة) إلخ : وھذا ظاھر في أنە کان فرضاً عليه وعلی الناس. وقیل: 


۳٣‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


27 - -‌ 7۳|[ "م/,--.,1 1111 11111111111 11111111111111 و کت رر رر رر رر رر رر رر رر یڈ ۃ ہی[ 


فرض عليه وحدہ؛ مندوب لغیرہ لأئه خصه بالخطاب ایا أیھا المزمل) وقیل : لم یفرضن؛ 
لقوله: فیْسفَدہ آر اش ینہ فَيگا لیگ از زذ ٍَ4 لالمزمل: ٤ ٠٢‏ إذ لیست صیغة وجوب . 

وروی محمد بن نصر في قیام اللیل من طریق سماكء عن ابن عباس: شامداً لحدیث 
عائشة في أن بین الإیجاب والنسخ سنة؛ وکذا أخرجه محمد بن نصر عن أبي عبد الرحمن 
السلمي: والحسن؛ وعکرمة؛ وقتادةء بأسانید صحیحة عنھم؛ وإنما احتاج حدیث عائشة مع 
صحتہ إلی شاھد لأنھا خولفت؛ فروی ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: الما أنزل للہ علی نبیه 
إیاَھا لبیل (انمزمل: ]١‏ مکث النبي گلا علی هذہ عشرة سنین یوم اللیل کما أمرہ الله وکانت 
طائفة من أصحابه یقومون معهء فانزل اللہ بعد عشر سنین فإ٤ٗ‏ رب نآ أنك تو أنق ین کُلقےی اَل 
- إلی قوله: کلیٹرا امَکرٗ > [المزمل: ]٠٢‏ فخفف اللہ عنھم بعد عشر سنین؟. 

قال الحافظ  :‏ ومقتضی ۔ أي حدیث ۔ عائشة ومن وافقھا: أن النسخ وقع بمکة؛ لان 
الإِیجاب متقدم عن فرض الخمس لیلة الإسراءء وکانت قبل الھجرۃ بأاکٹر من سنة (وحکی 
الشافعي کل عن بعض أھل العلم أن آخر السورة نسخ افتراض قیام اللیل إلا ما تیسر منەء ٹم 
نسخ فرض ذلك بالصلوات الخمس). 

مال سای سر اف رات رن مان فاقوا اکا ا اک ضا 
نزلت بالمدینةء لقوله فیھا: وََاَوۃٌ بكيلينَ فی سیل اوگ4 إلخ: والقتال إنما وقع بالمدینة لا 
بمکة؛ والإسراء کان قبل ذلك. 

قال الحافظ : ہ وما استدل بە غیر واضحء لانە قوله تعالی : هِعَمَ ان سَیکونُ ٠٠٢٠٢۰۹‏ ظاھر 
في الاستقبالء فإنه سبحانہ امتن علیھم بتعجیل التخفیف قبل وجود المشقة التي علم أُنھا ستقع٢.‏ 

وروی محمد بن نصر من حدیث جابر: أن نسخ قیام اللیل وقع لما توجھوا مع أٔبي عبیدة 
عامر بن الجراح في جیش الحبّط - بفتح المعجمة والموحدة وطاء مھملة ۔ وکان ذلك بعد الھجرةۃ 
بمدة لکن في إسنادہ علي بن زید ابن جُدعان''' وھو ضعیف؛ فوجوب قیام اللیل قد نسخ في 
حقنا باجماعء وشذ بعض التابعینء فأوجبە ولو قدر حلب شاة. 

وھل نسخ في حقہ گل أم لاء قال: أکثر الشافعیة: لاء قال القسطلاني : والصحیح نعم 
ونقله الشیخ أبو حامد عن النصر للامام الشافعي ِلٹ. قال النووي: (وھو الأصح أو الصحیح) 
اھ ۱ 

نان افسد فک عتا اھ عتن رالقا م0۰ آ2 السل بای ترله نعاتی+ لا عو آن تی 
غَتصّو غََابَ رم الكَانِ 4 إنما نسخ الإاحصاء وطول قیام اللیل نصفه؛ أو الزائد 





.)۳٤٤ جدعان ھذا لیس أباً لزید بل هو جد جدہ. انظر تقریب التھذیب (۲: ۳۷ء رقم‎ )١( 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا 2 


یرد یڈ رر ہر بر رر رر رر و رر ہہ اتا ا اتمم 


عليه قلیلاًء أو الناقص منە بقلیلء فصار ھذا تطوعاً بعد فریضتەهء کما قالت عائشة 7 

ومع ذلك فقد أمر بقراءة ما تیسر منە بعد النسخ مرتین: والظاھر منە أُنە أراد إبقاء شيء من 
صلاة اللیلء ولا أقل من الوتر . 

وعند سعید بن منصور بسند جید عن ابن عمر: (ما أصبح رجل علی غیر وتر إلا أصبح 
علی رأسە جریر ۔ حبل ۔ قدر سبعین ذراعاً؛ وھذا یشعر بأن حدیث اعقد الشیطان علی قافیة 
الرأس) ۔ کما هو في الصحیحین -: محمول علی ترك الوتر . وفی کنز العمال :)۱٦۸ :٤(‏ 
(علیکم بصلاة اللیل ولو رکعة واحدة) (حم في الزھد وابن نصرء طب: عن ابن عباس). 

وعند أبي نصر عن الحسن؛ عن سمرة؛ قال: ہکان رسول الل قلٍ یأمرنا أن نقوم من اللیل 
بما قل أو آکثرء وأن نجعل آخر ذلك وتراً إسنادہ مستقیم. ولە طریق آخر في اللسان )٥٥ :٦(‏ 
ولفظە: ہن یصلي أحدنا کل لیلة بعد العشاء المکتوبة: ما قل أو کثر؛ ویجعلھا وتراً) وھذا کله 
کہ وروی رم ری کے سروف جج سے ویشعر بە صنیع البخاري 82 
اأیضاً في تراجمە؛ ولکن ھذا البعض لیس بمضبوط ومقدر کالخمس المکتوبة؛ فإنھا فرائض 
مطلقة قطعیة مستقلة مضبوطة محددة یکفر جاحدھا ولیس الوتر کذلك؛ کما تقدم بسطه فيی شرح 
حدیث ضمام بن ثعلبة من أوائل کتاب الإیمانء ولعل ھذا هو مأخوذ ما روی عن أبي 
حنیفة کَلل٭: أُن الوتر فرض: والمشھور عنە أنە واجب؛ وروی عنە: أنه سنة وجمعوا بین ھذہ 
الروایات أنە فرض عملاًء وواجب اعتقاداء وثابت بالسنة . 

ویمکن أُن یقال: إن الوتر في أقل من مراتبه فرض؛ وبھیأته الخاصة من عدد الرکعات: 

کیفیة الوصل؛ وغیرھا صار اسنا وھو تابع من وجھ للصلوات الخمس؛ ؛ شرع لاکمالھاء وقد 
جو مو مہ یت مخ الواقل الليلَية قَبله سن سیٹھا 
رسول الله و لا سیما فيی حق أھل القرآن: والل أعلم . 


الفرق بین مراتب الفرض والواجب وأنواعھا 

ولا بأس بأن ننقل هنا بعض ما قال أصحابنا في بیان الفرض بین مراتب الفرض والواجب 
وأنواعھما: 

فقال ابن عابدین کِلله في أوائل الوتر من رد المحتار: ‏ واعلم أن الفرض نوعان: فرض 
عملاً وعلماء ڑم تر حا ظط فالأول کالصلوات الخمس؛ ٭ فاإنھا فرض من جھة العمل؛ لا 
یحل ترکھاء ویفوت الجواز بفوتھاء بمعنی أنه لو ترك واحدة منھا لا یصح فعل ما بعدھا قبل 
قضاء المتروکةء وفرض من جھ۲ة العلم والاعتقادء بمعنی أنه یفترض عليه اعتقادھاء حتی یکفر 
بإِنکارھاء والثاني کالوتر؛ فإنه فرض عملاً کما ذکرناہ ولیس بفرض علماء أي لا یفترض 
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اعتقادہ حتی إنە لا یکفر منکرہ لظنیة دلیله وشبهة الاختلاف فيهء ولذا یسمی واجباًء ونظیرہ 
مسح ربع الرأُس؛ فإن الدلیل القطعي أفاد اصل المسح؛ وأما کونهہ قدر الرابع فإنہ ظنيء ولکنه 
4۹ ْ4ْ, +1 0+00“ فسماہ فرضاً ےا فتاان 
أنە یلزم عمله؛ حتی لو ترکە ومسح شعرۃ مثلاً یفوت الجواز بە ولیس فرضاً علماء حتی 

کت ہ لا یکفر؛ بخلاف ما لو أنکر أصل المسح. 

وبە علم أن الواجب نوعان أیضاًء لأنه کما یطلق علی ھذا الفرض الغیر القطعي علی ما 
هو دونە فی العمل وفوق السنة: وھو ما لا یفوت الجواز بفوتهء کقراءۃة الفاتحةء وقنوت بت 
وتکبیرات العیدینء واکثر الواجبات من کل ما یجبر بسجود السھو رط الراخت ایا 
علی الفرض القطعي کما قدمناہ عن التلویح في بحث فرائض الوضوء فراجعە٤.‏ 

وقال فی فرائض الوضوء بعد نقل عبارة البحر: ‏ أقول: بیان ذلك أنه الأدلة السمعیة 
اُربعة : 

الأول: قطعي الثبوت والدلالةء کنصوص القرآن المفسرۃ أو المحکمة؛ والسنة المتواترۃ 
التيی مفھومھا قطعي . 

الثانی : قطعی الثبوت ظنی الدلالةء کالآیات المؤولة . 

الثالث : عکسە؛ کأخبار الاآحاد التی مفھومھا قطعی . 

الرابع : ظنیھما کأخبار الآحاد التي مفھومھا ظني. 

فبالأول یثبت: الفرض والحرامء وبالثاني والثالث : الواجب وکراھة التحریمء وبالرابع : 
السنة والمستحب. 

77و مک من القطعي ؛ و و 
فلك رت اعت وأاضعف نوعي الفرض؛ بل قد یصل خبر الواحد عندہ 7 
القطعي ء ولذا قالوا : آنه إٰذا کان متلقی بالقبول جاز إلبات الرکن ب4 حتی ثبتت ثبتت رکنیة الوقوف 
بعرفات بقوله ا : (الحج عرفة). 

وفي التلویح: ان استعمال الفرض فیما ثبت بظني؛ والواجب فیما ثبت بقطحي: شائع 
مستفیض؛ فلفظ الواجب یقع علی ما هو فرض علما وعملاء کصلاة الفجر؛ وعلی ظني هو في 
قوۃ الفرض في العمل؛ کالوتں حتی یمنع تذکرةۃ صحة الفجر کتذکر العشاء وعلی ظني هو دون 
الغرض فی العمل؛ وفوق السنة؛ کتعیین الفاتحةء حتی لا تفسد الصلاة بترکھاء لکن تجب 
سجدة السھو؛ اھ. 
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فالحاصل أن الوتر عندنا عبادةۃ برزخیة بین الفرائض المطلقة وسائر الواجبات 
الاصطلاحیة. وقال صاحب البدائع : اولا حجة لھم (أي لمنکري وجوب الوتر) في الأحادیث 
الآخرء لأنھا تدل علی فرضیة الخمس: والوتر لیست بفرض؛ بل هي واجبة؛ وفي ھذا حکایة؛ 
وھو ما روی أن یوسف بن خالد السمتي سال أبا حنیفة عن الوترء فقال: هي واجبة؛ فقال 
یوسف: کفرت یا أبا حنیفة ۔ وکان ذلك قبل أن یتتلمذ عليه امو ںآ فان 
یقول: إُنھا فریضةء فزعم أنه زاد علی الفرائض الخمس: فقال أبو حنیفة لیوسف : أيھولني 
إکفارك إیای؟ وأنا أعرف الفرق بین الفرض والواجب کفرق ما بین السماء والأرض؛ ثم بین لە 
الفرق بیٹھما ٠‏ فاعتلر إلی ہے و میس ودک بے جا البصرةء وإذا لم 
یکن فرضاً لم تصر الفرائض الخمس ستاً بزیادة الوتر علیھاء وبە تبین أن زیادة الوتر علی الخمس 
لیست نسخا لھا ار سای ات ات 

أما قولھم: إنه لا وقت لھاء فلیس کذلك؛ بل لھا وقت؛ وھو وقت العشاءء إلا أن تقدیم 
العشاء علیھا شرط عند التذکر؛ والمفروض لا یدل علی التبعیة (المطلفة) کتقدیم کل فرض علی 
ما یعقبه من الفرائض؛ ولھذا اختص بوقت استحساناء فإن تأاخیرھا إلی آحر اللیل مستحب؛ 
وتاخیر العشاء إلی آخر اللیل یکرہ أشد الکراهة؛ وذا أمارة الإصالةء إذ لو کانت تابعة للعشاء 
لتبعتہ في الکراہة والاستحباب جمیعا. 

وأما الجماعة (أي دائماً) والأذان والإقامةء فلأنھا من شعائر الإسلامء فتختص بالفرائض 
المطلقة وأما القراءة فی رکعات الوتر کلھا فلضرب احتیاط عند تباعد الأدلة عن إدخالھا تحت 
اھ سی الطلااہ کات اناو اسان وش اھ سس ساپشا مض کرس ا مات 
لکن یرجع جهھة الفرضیة فیه بدلیل فیه شبهةء فیجعل واجباً مع احتمال النفلیةء فإن کان فرضاً 
یکتفی بالقراءة فی رکعتین منەء کما فی المغرب؛ وإن کان نفلاً یشترط فی الرکعات کلھا کما فی 
النزافل فکان الاحتیاط وجوبھا في الکل؛ اھ . ۱ ۱ 

أدلة وجوب الوتر ورد ما أورد علیھا من لم یوجبھا 

أما الأدلة علی وجوب الوتر فحدیث أبي بصرۃ الغفاري؛ رواہ الحاکم في المستدرك في 
کتاب الفضائل من طریق ابن لھیعةء حدثني عبد اللہ بن ھبیرۃء ان أہا تمیم الجیشاني عبد اللہ بن 
مالك أخبرں الیم ضمرزین الِعغَافن بقوك؛ سمعت أبا بصرۃ الغفاري یقول: سمعت 
رسول اللہ قُ یقول : ٢إن‏ الل تعالی زادکم صلاۃء وھي الوتر فصلوعما فیما بین صلاة العشاء 
إلی صلاة الصبح)؛ اھ. وسکت عنه؛ وأعله الذھبيی فی مختصرہ بابن لھیعة . 

وله طریق آخر عند الطبرانيی في معجمه؛ وأحمد في مسندہ عن ابن المباركء ثنا سعید بم 
یزید عن ابن ھبیرۃ عن أبي تمیم الجیشاني بە. 
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وطریق آخر عند الطبراني عن اللیث بن سعدء عن جبیر بن نعیمء عن ابن ھبیرۃ به. کذا 
فی نصب الرایة. 

قال الحافظ في الدرایة: (ولم یتفرد بە ابن لھیعةء بل أخرجهە أحمد والطبراني من وجھین 
جیدین عن ابن ھبیرة) اھ. 

وقال ابن قدامة في (المغنی) بعد ذکر حدیث أبي بصرة: (9رواہ الأئرم واحتج بە أحمد٤.‏ 

وحدیث أبي سعید الخدري مرفوعاً: (إن اللہ عز وجل زادکم صلاة وھي الوترا أخرجه 
الطبراني في مسند الشامیین بإسناد حسنء؛ قاله الحافظ في الدرایة. 

وفي نصب الرایة بعد ذکر حدیث أبي سعید ھذا: اقال البزار فيی مسندہ: (وقد روی في 
سی اآعاحیک: گلا سرت ک٠‏ انزار تھا 'آعادت اح اب رفاؤعد و علات 
وعمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہہ وذکر وجوہ إعلالھاء ولم یذکر حدیث أبي سعید ھذاء ولا 
العلة فیەء والظاھر من سیاق عبارتە أنه أراد إعلال الأحادیث التي فصلھا بعد الإجمال؛ ولم 
یقصد حدیث الخدري؛ وحدیث أبي بصرةء وإن کان مرادہ إعلال جمیع الأحادیث المرویة في 
المسألة فمثل ھذا الإفراط لا یلزم قبولهء واللہ أعلم). 

وحدیث خارجة: قال الشیخ ابن الھمام کل: (قد أخرجە الحاکم وأبو داود والترمذي: 
وابن ماج : اخرج علینا رسول اللہ ق فقال: ؛إن اللہ أمدکم بصلاة خیر لکم من خُمُر النعم 
وھي الوتر فجعلھا لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجر؛ قال الحاکم : (صحیح ولم یخرجاہ 
لتفرد التابعی عن الصحابی؛ وقول الترمذي : غریب؛ لا ینافی الصحة؛ لما عرف؛ ولذا یقول 
نرازا لی کاوت سی سے ریہ را لئ الظازی مس ال اعل تل ولا ہرت سماۃ 
بعض مڑلاء من بعض؟ فبناء علی اشتراطه العلم باللقی؛ والصحیح الاکتفاء بإمکان اللقی: 
وإعلال ابن الجوزي لە بابن إسحاق؛ وبعبد اللہ بن راشد؛ نقل تضعیف ابن راشد عن 
الدارقطني؛ أما ابن إسحاق فثقة ثقة لا شبھة عندنا في ذلك؛ ولا عند محققي المحدثینء ولو 
بل لد لارسعالیت ہی مس مد اہعت وأما ما نقله عن الدارقطني من تضعیف 
ابن راشد فغلطه فیه صاحب التنقیحء لن الدارقطني إنما ضعف عبد اللہ بن راشد البصري مولی 
عثمان بن عفان الراوي عن أبي سعید الخدري؛ وأما ھذا راوي حدیث خارجة لھو الروقي أبو 
الضحاك المصري؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات) انتھی . ومتابعة اللیث والتصریح یکون الروقي 
کلاھما في إسناد النسائي للحدیث المذکور في کتاب الکنی؛ فتم أمر ھذا الحدیث علی أتم وجه 
فيی الصحةہ ولو لم یکن ھذا کان في کثرۃ طرقه المضعفة ارتفاع لە إلی الحسن) اھ. 

وأما ما قال ابن حبان - کما في التھذیب ۔ إسنادہ منقطع ومتنه باطل؛ فقد عرفت الجواب 
عن انقطاع الإسنادء أما بطلان المتن فلم یوجهھه . 
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وقوله: (ومن اعتمدہ فقد اعتمد إسناداً مشوشٌاً١‏ فلم یظھر وجه التشویش؛ فقد صححه 
الحاکم؛ وسکت علی تصحیحہ الذھبي؛ حتی قال أبو زید في کتاب الأسرار: هو حدیث 
مشھوں: وأاخرجه الطحاوي بإسنادہ. قال العیني قلہ: 224 وإن سلم انقطاع 
الإسناد فلم نذکرہ للاعتمادء بل للاعتضاد والاعتماد إنما هو علی حدیثي أبي بصرة وأبي سعید 
کما مر؟. وحدیث بریدة کما سیأتي٤.‏ 

بھقي الشان في وجه الاستدلال بھذہ الأحادیث؛ فقال صاحب البدائع : تا لاستدلال بە من 
وجھین : اأحدھما: أنە أمر بھا (في حدیث أبي بصرۃ وغیرہ) ومطلق الأمر للوجوب . 

والثاني : أنه سماھا زیادةء والزیادۃ علی الشيء لا تتصور إلا من جنسەہ فأما إذا کان غیرہ 
فإنه یکون قراناً اد ولآن الزیادة إنما تتصور علی المقدر وھو الفرض٠‏ فأما النفل فلیس 
بمقدر؛ فلا تتحقق الزیادة عليهء ولا یقال: إنھا زیادة علی الفرض؛: لکن في الفعل: لا ي 
الوجوب؛ لأنھم کانوا یفعلونھا قبل ذلك؛ ألا تری أنه قال: ١ألا‏ وھي الوتر) ذکرھا معرفة 
بحرف التعریف؛ ومثل ھذا التعریف لا یحصل إلا بالعھد؛ ولذا لم یستفسروھاء ولو لم یکن 
فعلھا معھوداً لاستفسرواء فدل أن ذلك في الوجوب لا في الفعل؟ اھ.. کذا في البدائع . 

ورد الوجه الأول من الاستدلال الثاني أبو بکر بن العربي في شرح الترمذي؛ حیث قال: 
لہ احتج علماء أبي حنیفة فقالوا: إن الزیادة لا تکون إلا من جنس المزیدء وھذہ دعوی؛ بل 
الزیادة تکون من غیر جنس المزیدہ کما لو ابتاع بدرھمء فلما قضاہ زادہ ثمناً أو ربعاً إحساناًء 
کزیادۃ النبي گلا لجابہر في ثمن الجمل؛ فإنھا زیادة ولیست بواجبة) اھ. 

ورد الوجه الثاني الشیخ ابن الھمام حیث قال: قیل: إن الزیادة لا تتحقق إلا عند حصر 
المزید عليهء والمحصور الفرائض لا النوافل؛ ویشکل عليه ما ثبت بسند صحیح (عن أبي سعید) 
أخرجه الحاکم والبیھقي عنە قٌل: (إن اللہ تعالی زادکم صلاة إلی صلاتکم؛ هي خیر لکم من 
حمر النعم الا وھي الرکعتان قبل صلاة الفجر؛ فإن اقتضی لفظ (زادکم) الحصر فإنه یجب في 
ھذا کون المحصورۃ المزیدة عليه السنن الرواتب؛ وحینثلٍ فالمحصورۃ أعم من الفرائض والسنن 
الراتبةء فلا یستلزم لفظ ازادکم) کون المزید فرضاء لجواز کونە زیادۃ علی المحصورۃ التي 
لیست بفرض٠؛‏ أعني السنن) اھ 

قلت: إن کان المراد بالزیادة فی الحدیث المعنی الذي أشار إليه ابن العربی فھی لا تختص 
بالوترء ہل سائر النوافل قد شرعھا اللہ تعالی للعباد لإکمال الفرائض؛ ولیزیدھم إحساناً علی 
إحسانء وقد رغب النبي قلُ فيی فعلھاء وحث علی المواظبة علی الرواتب منھاء ولکن لم یقل 
في حق واحدۃ منھا: إن اللہ قد زاد صلاة إلی صلاتکم؛ أو أمدکم بھاء إلا في الوتر ورکعتي 
الفجر؛ فلو کان المراد بزیادتھما إلحاقھما بالصلوات الخمس في نفس کونھما صلاة مکمّلة لھا 
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فالرواتب کلھا كذلك؛ فأي خصوصیة للوتر ورکعتي الفجر؟ وإن کان الغرض من زیادتھما أنھما 
ألحقا بالفرائض وزیدتا علیھا من حیث لزومھما وتحتمھما وشدۃ تأکدھماء فھذا هو مقصود من 
قال بأن الوتر واجب؛ أي متحتم عملاً کالفرائض فوق الرواتب؛ فکأن النوافل کلھا زیادۃ علی 
الفرائض من العبدء وھاتان الصلاتان زیادة من الل تعالی علی ما فرضه؛ ولما کان أحادیث 
الزیادة والإمداد فی حق الوتر جاءت من مخارج عدیدة وطرق کثیرۃ عن جماعة من الصحابة: 
ولم یوجد ھذہ الکثرة والشھرۃ فيی حدیث رکعتي الفجر : قال الإمام أبو حنیفة کل بوجوب 
الوٹی ولم یفصح بوجوب رکعتي الفجر إفصاحہ بالوترء ولکن أشار إلی ما یدل علی کونھما 
ق ا من الواجب؛ حتی کاد علماؤنا أن یقولوا بوجوبھماء وفرعوا أُحکاتا دالة عليه٭ء بل قد 
صرح بعضھم بە واختارہء فالزیادة في رکعتي الفجر أیضاً بالنسبة إلی الفرائض؛ لا بالنسبة إلی 
الرواتب؛ کما زعم ابن الھمامء والوتر أحق بکونە زیادة من رکعتي الفجر؛ فإنھما لیستا علی 
شاکلة جدیدةء بخلاف الوتر۔ 


ومما یدل علی وجوب الوتر لحوقه بالفرائض ۂ في اتحتم: : أن النبي قَللٍ تھی عن الڑیتار 
بالٹلاث تحرزاً عن التشبه بالمغرب مع تباین وقتیھماء ولم یرد مثل ھذا النھي في شيء من 
الرواتب والنوافل؛ مع کون بعضھا مژؤداةۃ مع الفرائض وتشابھھا معھا في عدد الرکعات کسنة 
الفجر مع فریضتہء وسنة الظھر القبلیة الرباعیة مع فرضھاء فلیس ھذا الاہتمام بالنھي عن التشبه 
بالمغرب في الوتر إلا لانسلاکه فيی سلك الفرائض من وجەء وشدۃ مشابھته بالمغرب؛ حتی 
یطلب التمییز من خارج ہین فریضة اللہ المطلقةء وبین ما أوجب علی لسان رسولہ قلُ زیادۃ علیھا 
وتکمیلاً لھاء ولعل السر في مشروعیته أن الصلوات کلھا ما عدا المغرب کانت ثنائیة في 
الابتداءء ٹم جعلت رباعیة إلا المغرب والصبح؛ فإنھما أبقیتا علی ما کانتا عليه لحکمة إلھیة لم 
نحط بھا علمأء فصارت الصلوات المفروضة في اللیل والتھار سبع عشرة رکعة؛ وکان الظاھر 
الأقیس تربیع جمیع الصلوات؛ وتصیبرھا عشرین رکعة؛ فأآمد اللہ سبحانه وتعالی الخمس 
المکتوبة بٹلاٹ رکعات الوتر وکمل بھا عدد الرکعات؛ فجعل وظیفة الیوم بلیلته عشرین رکعة 
علی عدد ساعات اللیل والنھار الخالیة عن الکراهةء (وساعات الکراھة هي ساعة فیھا الطلوع؛ 
وساعة فیھا الغروب؛ وساعتان من الضحوۃ الکبری؛ کما صرح بە بعض الحنفیة) فکأن صلاةۃ 
الوتر قد رکبت من بقایا الفجر والمغرب؛ إلا أُن الحکمة التشریعیة ما اقتضت وضعھا في درجة 
الکو شر چنھھا فکاد راندافاسی تا کرمس بتر اھ تك راس ارتات 
المکتوبةء ولم یفرد لە وقتاء بل أدخله في وقتھاء کمدد الجیش لا یفرد لە نظرء والإمداد اتباع 
الثاني الأول تقویة وتأکیداً. 


وبالجملة فالوتر واجب اتصل أمرہ بأمر الفرائض؛ وکاد أن یدخل في صفوفھاء والإمام أبو 
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حنیفة کَِلڈه لم ینفرد بالقول بوجوبەء کما ادعاہ البعض٠ء‏ غھذا القاضي أبو بکر بن العربي ذکر عن 
سحنون وأصبغ بن الفرج: وجوبەء یریدان بە الغرض . 

وحکی ابن حزم: ہن مالکاً لہ قال: من ترکه أدّبء وکانت جرحة في شھادتہ) اھ. 

وقال ابن قدامة في المغنی: ہقال أحمد: من ترك الوتر عمداً فھو رجل سوءء ولا ینبغي 
أن تقبل لە شھادتە ومع ذلك قال: لیس هو بمنزلة المکتوبة٥‏ اھ. 

قال الشافعي تللہ في الأم: اولا ُرخص لمسلم في ترك واحد منھما (أي الوتر ورکعتي 
الفجر) وإن لم أوجبھما عليهء ومن ترك صلاة واحدة منھما کان أسوأ حالاً ممن ترك جمیع 
النوافل في اللیل والٹھار؛ اھ. 

والظاھر أن أقوالھم لا تخالف قول أبي حنیفة تل إلا في التسمیة بالواجب؛ والواجب 
لہ ایشا فوق السنن المؤکدة؛ وتحت الفرائض المکتوبة. 

وفي المصنف؛ عن مجاھد بسند صحیح: (ھو واجب ولم یکتب) (أي لیس من الخمس 
المكتوبة). وعن عمر تہ لہ بسند صحیح: (ما أحب أني ترکت الوتر وأن لي حمر النعم٢.‏ 

وحکی ابن بطال وجوبە عن أھل القرآن عن ابن مسعود؛ وحلیفة؛ واإبرا ھیم النخعي 
وت و ظا ےب تھرو سا رٹ 
المسیب وأبي عبیدة بن عبد اللہ بن مسعود والضحاكء کما في عمدۃ القاریء. 

وفي منحة الخالق ناقلاً عن شرح المنیة: (واختار الشیخ علم الدین السخاوي المقري أنە 
فرض؛ وعمل فیه جزء وساق الأحادیث الدالة علی فرضیتهء ثم قال: فلا یرتاب ذو فھم بعد 
ھذا أنھا ألحقت بالصلوات الخمس في المحافظة علیھا) اھ. 

والأدلة علی الوجوب کثیرۃء منھا: ما ذکرنا عن قریب . 

ومنھا : أنه عليه الصلاة والسلام لم یثبت منە ترك الوتر سفراً ولا حضرأء ولا من الصحابة 
ولا التابعین وچ وعدم ترکه گل مع الأمر بە کاف لإثبات الوجوب . 

وقال الشیخ ابن الھمام: الأولی التمسك فيه ہما في أبي داود عن أبي المنیب عبید الله 
العتکي؛ عن عبد اللہ بن بریدۃ عن أبیەء قال: قال رسول اق : (الوتر حق؛ فمن لم یوتر 
فلیس مني؛ الوتر حق؛ فمن لم یوتر فلیس منيء الوٹتر حقء فمن الم پوٹر فالییں متي! ورواہ 
الحاکكمء وصححہ: وقال: أبو المنیب ثقةء ووثقه ابن معین أیضاًء وقال ابن أبي حاتم: سمعت 
أبي یقول: صالح الحدیثء وأنکر علی البخاري إدخاله في الضعفاء وتکلم فيه النسائي وابن 
حبان. (ونقل في التھذیب عن النسائي تقد ایض وعن عباس بن مصعب أنه ثقة وعن أبي 
داود: لیس ب بە بأس) وقال ابن عدي الا اس ته فالحدیث حسن . 


ار الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا 
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فان قیل: الأمر قد یکون للندب؛ و(الحق)٢‏ معناہ: الثابت؛ لغةء ویجب الحمل عليه دفعاً 
للمعارضة بین الأحادیث التيی ذکرتموہ؛ وبین ما أخرج الشیخان عن ابن عمر چنا : (أنہ قلٍ کان 
یوتر علی البعیر؟ وما أخرجاہ أیضاً : أنە لُ بعث معاذاً إلی الیمن؛ وقال لە فیما قال: ەفأعلمھم 
أُن الله قد فرض علیھم خمس صلوات في الیوم واللیلة) قال ابن حبان: وکان بعثه قبل وفاتہ لُْ 
بأیام یسیرةء وفي الموطاً مالك : ہ آأنە للا توفي قبل أن یقدم معاذ من الیمن* وما أخرجه ابن 
حبان: جو مت سیت فصلی ثمان رکعات؛ وأوتر؛ ثم انتظروہ من القابلةء فلم 
یخرج إِليھم؛ ء فسأآلو فقال: خشیث آن تکتب عليکم الوترہ هذہ أحسن ما یعارض ٹھم باب 

فالجواب عن الأول: أنە واقعة حال لا عموم لھاء فیجوز ذلك کان لعذرء والاتفاق علی 
أُن الفرض یصلي علی الدابة لعذر الطین والمطر ونحوہ؛ أو کان قبل وجوبە؛ لان وجوبە لم 
یقارن وجوب الخمس: بل متاخ وقد روی أنه قٌٍُ کان ینزل للوتں رری الطحاوي عن 
حنظلة بن أبي سفیانء عن نافع عن ابن عمر ظللل : (أنه کان یصلي علی راحلته؛ ویوٹر 
بالأرض: زیرغم آن وو می نک بد اد رض ات کان انا حالة عدم وجوبە؛ أو 
للعذر. 

وعن الثاني : أنە لم یجوز أن یکون الوجوب کان بعد سفرہ. 

وعن الٹالث : کالأول فی أنه یجوز کونە قبل وجوبە؛ أو المراد المجموع من صلاۃ اللیل 
المختتمة بوتر ونحن نقول بعدم وجوبە؛ وذلك أنھم کانوا یطلقون علی صلاة اللیل کذلك 
ذلك لآن المجموع حیئلِ فرد وذلك وتر لا شفع وسیأتي في باب النوافل ما یصرح بنذلك 
للمتاملء بل هذہ الإرادة ظاھرة من نفس الحدیث المورد فإنه صلی بھم ثمان رکعات وأوتر 
ٹم تأخر القابلة یعني عما فعله في السابقة البتةء وعلل تأآخرہ عن ذلك بخشیة أن یکتب الوتر 
فکان المراد بالوتر ظاھراً الصلاة التی فعلت مختتمة بالوٹتر ویدل علی ذلك ما صرح به فيی 
روایة البجلی بھذا الحدیث من قولە  :‏ خشیة أُن تکتب علیکم صلاة اللیل٢.‏ 

وکیف یحمل لفظ (الحق) علی معناہ اللغوي ‏ أي ثابت ۔ هو محفوف بما یژکد مقتضاہ من 
الوجوب؛ وھو فولہ ہل : (فمن لم یوتر فلیس مني) مژکداً بالتکرار ثلاثاً (مع مواظبتہ پ8 
والصحابة والتابعین) کذا في فتح القدیر ولاای ھی یا تععلی تپ جو الضعارفے را 

قوله: (وتر رسول ال قَلِہ) إلخ : أي عن وقته؛ وکیفیتەء وعدد رکعاتە وفيه دلالة علی 
الفرق بین صلاة اللیل والوتر. 
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قال الشیخ الأنور: وأما الوتر فقد صار صلاة برأسھاء لا لمحض إیتار صلاة اللیلء فعند 
مسلم عن جابر قال: سمعت النبي قلا: (ایکم خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوترء ٹم لیرقدء 
ومن وثق بقیام من اللیل فلیوتر من آخرہ؛ فإن قراءة آخر اللیل محضورةء وذلك أفضل) اھ.. 

وعندہ عن أبي ھریرة قال: ‏ أوصاني خلیلي بثلاث: بصیام ثلاثة أیام من کل شھر 
ورکعتي الضحیء وأن أوتر قبل أن أرقد) اھ. 

وعندہ عن أَبي الدرداء مثلهء قال: : اأوصاني حبیبي بثلاث لم أدعھم ما عشت: تضیاغ 
ثلاثة أیام من کل شھر؛ وصلاة الضحی: وبأن لا أنام حتی أوتر٢.‏ وقد أخرج البخاري أیضاً 
الأول من باب صلاةۃ الضحی . 

وعند أبي داود عن أبی قتادة: ١‏ أن النبي للا قال لابی یکرا متی توتر؟ أوتر من أول 
الال رات ہش ەاض تر ا2 اغواققل ٠‏ فقال لأبي بکر: أُخذ هذا بالحذرء وقال لعمر: 
اأُخذ ھذا بالقوۃ۴. 

وعند الطحاوي عن جابر بن عبد اللہ نحوہ وعن سعید بن المسیب أیضاً نحوہ. 

وعند مالك عنە قال: ( کان أبو بکر الصدیق طظلل إذا راد أن یأتی فراشه أوتر: وکان 
عمر بن الخطاب ظلل4ہ یوٹر آخر اللیل؛ قال سعید بن المسیب: فاما أنا فإذا جعت فراشی 
اوترت۴. 

قال الزرقاني  :‏ وأوصی عليه السلام أبا الدرداءء وأبا ذرء وأہا ھریرة أن لا ینام اُحدھم 
إلا علی وترا اھ. . وقد أآخرج النسائي حدیث أبي ذر من الصیام. 

وعند مسلم عن عائشة قالت: ہکان رسول ال گل یصلي من اللیلء فإذا أوتر قال: فأوتری 
یا عائشة). 

وعند البخاري عنھا قالت : 9 کان النبی قُ وأنا راقدۃ معترضة علی فراشهہ فإذا أراد أن 
یوتر أیقظني؛ فاوترت؛. ۱ 

کل ھذا التذاکر والتساؤل عن أمر الوتر؛ لأنه قد صار صلاة برأسھا ولم یبق لمحض 
صلاة اللیلء حتی یذھب بھاء ویکون کما قیل : 

یسرالمرءمافعب اللیبالي ‏ وکاننمابہمن لے تاب( 

وعند أبي داود عن أبي سعید الخدري قال: قال رسول اللہ وگ : امن نام عن وترہ أو نسیه 
فلیصله إذا أصبح أو ذکرہ) قال العراقي : : سندہ صحیح۔ 

وعند الحاکم عنه بلفظ : امن نام عن وترہ أو نسيه فلیصله إذا أُصبح أُو ذکرہ) وصححہ: 
ووافقه الذهبي . وأخرجه الدارقطني أیضاً 


٤٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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فَقَالْ: گنا نعد لهُ سِوَاکە وَطھُورَہ. طلا للا تافاء ان تسا لات اگ سیت 


فقد ثبت قضاؤہ وسقط إنکار محمد بن نصر إیاہ في قیام اللیلء وھذا أیضاً لصیرورتہ صلاۃ 
مستقلةء وکذا مناظرتھم فيی وجوبە؛ وقد جاء عن جماعة؛ کل ذلك لذڈللك بل نحو قول عبادة: 
(کذب أبو محمد) آى عیث صقر 3190 الرھ اسب ضا مل قفا کنا ئل کی الگل: ات فی 
(١) 7‏ ۱ 

من عظطمتا ٠‏ 


ولیعلم أن في الوتر جھات : أحدھا یس آخر صلاتکم باللیل وتراً . ٹانیھا: 
قد صلی . ٹالٹھا: کونە صلاة مستقلة فإذا أُ خر اللیل اجتمعت الجھات؛ ولم یتمیز ×× 
الاشتباہ علی بعض؛ وإذا نقل إلی ول اللیل تمیز من غیرہ ومع ھذا ینبغي أن یقدم عليه شفعاًء 
وھو حدیث ثوبان کما سبق؛ وعذر السفر فيه وعذر مذاکرة العلم؛ والحدیث لأبي ھریرة في 
وصیتہ گل لە: أن لا ینام إلا علی وتر: متقارب فکان یصلي بعد العشاء خمس رکعات؛ ثم 
ینام کما أخرجه الطحاوي من روایة مالك 6 


قوله: (کنا نعد لە) إلخ : بضم النون وکسر العین المشدد""ء أي نھییء فیە: استحباب 
ذلك والتاھب بأسباب العبادة قبل وقتھا والاعتناء بھا. وقولھا 2 نف ف٥‏ رشزرفضا یه 
استحباب السواك عند القیام من النوم. 

قولە: (وطھورہ) إلخ : بالفتح الماء الڈي یتطھر بە. 

قوله: (فیبعثہ الل) إلخ : أي یوقظە من النوم. 

قوله: (ما شاء أن یبعثهہ) إلخ : أي في الوقت المقدر الذي شاء بعثہ فیە. 

قال الطیبي عَلَڈ٭: ۷ إن قلت: تقرر عند علماء سی بت موی بت 
الکلام ائست 7 ان تکون فيه غرابةق نحوہ قوله: اولو شۂ شثت أن اُبکی دماً لبکكیته) وقوله تعالی : 


سح ظ۶ 


فلز آزاد ان آن یَنَخْد وَلنا لَاصطلقیٰ ۹ (ائزمر: ]٤‏ فأین الغرابة فی قوله: (ما شاء أن یبعئہ؛؟ 
قلت: کفی بلفظ البعث شامداً علی الغرابةء کأنە تعالی نبە حبیبه لقضاء نھمته من مناغاۃ 


)0 یں اس سد سی سد ہو یو ریت ا فکأنه يُطعمه فیھا۔ 
وکلمة (مض) بمعنی الا ولیست بجواب لقضاء حاجة ولارڈ لھا ولھذا قیل: إن فيه لمطعماء قال 
الراجز: 
سالتعھمل(وصلٴفقالت: مضہ زژضرچجھ لت رامطٌہباہاتتشتص 
وھذا المٹل یضرب عند الشك في نیل شيء. 
(انظر لسان العرب ۷: ۲۳۳ ومجمع الآمثال للمیدانيی :١‏ ٥٤ء‏ رقم ۲۰۴). 

)٢(‏ العین لیست مشددةء ہل المشددۃ هي الدال بعدھا. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا “٤‏ 


کر ے 2 پر یرون ےج َ‫ 0 رہہے۔ ہبھہ۔ ّ۔مْ مہےے ۰ ٌَ می رق و گے ہ۔ہ مل 
ور تر یں ہہ سی لا یَجْلِس فِيھا إلا فی الثامِنة . فِیْذکر الله وَیَْحْمّد 
وَيَدْعُوهُ. تم بَنْوَنْ کے کت تع بَتْعْدفَيْذكْرْ الله وَیَعَد 


تشلما 


وَیْدغوہ۔ زع تدیے ڈیٹیو وروی یی سس ىس وو وگپی می می مو میک 
ومناجاة بیٹھماء ومن مکاشفات وأحوال؛ قال تعالی: هفاَقَی 
الا ما راک ییب4 (النجم: ٣۱ ٠٠۰‏ فأي غرابة أغرب من ھذا؟! 

قوله: (من اللیل) إلخ : قال القاریء: (الأظھر أن (من؛ تبعیضیة؛ أي من ساعات اللیل 
وأوقاته٢.‏ 

قوله: (لا یجلس فیھا إلا في الثامنة) إلخ : ظاھرہ نفي الجلوس مطلقاً فیما قبل الثامنةء 
وھذا ینافي قولە لا : (صلاة اللیل مثنی مثنی) وغیرہ من الأحادیث التي ذکرناھا سابقاً فيی شرح 
قوله: ہلا یجلس في شيء إلا في آخرھا. وظني أن الجلوس المنفي عما فقبل الثامنة إنما هو 
القعود الذي یقع في خلال الصلوات٠‏ دون الفراغ؛ 0 2 ۰ 5 
باللیل رکعتین رکعتینء بحیث کان یسلم في کل شفعء فالمراد کا و رت 
إلا في الثامنةء وھمي الرکعة الثانیة من ثلاثیة الوتر ووقع عند أبي داود: ہلا یجلس إلا في 
الٹامنة ثم یقوم صلی رکعة آخری لا یجلس إلا في الثامنة والتاسعة ولا یسلم إلا فی 
التاسعة) أي لا یجلس جلوساً متوالیاً فيی رکعتین إلا في الثامنة والتاسعةء فیجلس فیھا متوالیاء 
ولکن لا یسلم إلا في التاسعة فقط . 

قولە: (فیذکر اللہ ویحمدہ ویدعوہ) إلخ : أي یتشھد: فالحمد إذن لمطلق الثناءء إذ لیس في 
التحیات لفظ الحمد؛ أو المراد: یذکر اللہ وبحمدہ ویدعو بعد التشھد . 

قولە: (ثٹم یتھض) إلخ: أي من الثامنةء ولا یسلم منھا۔ 

قوله: (تسلیماً یسمعنا) إلخ: من الإسماعء أي یرفع صوته بالتسلیم بحیث نسمعه. 

قال الشیخ الأنور أطال الل بقاءہ وعافاء: ہإن ھذا الحدیث قد أخرجه محمد بن الحسن في 
موطاہ وابن أبي شیبةء والنسائي؛ والطحاوي؛ ومحمد بن نصرء والدارقطني؛ والحاکم: 
والبيھقي في السنن؛ وکذا فی المعرفةء بعین ھذا الإسناد عن سعید؛ عن قتادةء عن زرارۃء عن 
سعد بن هشامء عن عائشة أن عائشة حدثتہ: ‏ أن رسول الل ق٤‏ کان لا یسلم في رکعتي الوتر؛ 
وفي لفظ عندھم: ہکان لا یسلم في الرکعتین الأولیین من الوتر؛ وفي لفظ عند الحاکم: (کان 
یوتر بثلاث لا یقعد إلا في آخرھن) وقد تقدم الکلام علی ھذہ الروایات قریبا . 

وإذا علمت ھذا فقد فصل ھؤلاء أمر الوتر فی حدیث سعد بن هشامء وإنه ثلاث لا یسلم 
إلا فی آخرمن وإنه بقعدتین؛ لان الثانیة فيی مذہ الألفاظ هي الثامنة فی لفظ الآخرین؛ والآخرةۃ 
هھنا هي التاسعة ھناكء وکان الأمر فيی السادسة والسابعة وکل الألفاظ متقاربة متصادقةء بلیت 


إِك عبدوہ ما اع (ڑ) ما کب 


ہو رر رر رر رر ر ‏ رر رر رر رر ر رر رر رر ڈ ڈ ‏ رر رر رڈ رر ہدرردےدجںددجرڈج۔دردرردردررجردرردجردرررجر رڈ یڈہ 


علی اعتبارات متناسبة في العبارات؛ والسادسة والسابعة أو الثامنة والتاسعة ھي في الأصل ثانیة 
الوتر والٹتھاء ولا بد لوحدة الحدیث؛ ولا بد. 

ٹم لك في التوجیه وجوہ: 

إما أن تقول: لا نحتاج إلی توجیە أصلاًء لأنه حدیث واحد لم یذکر فیه بعضھم ما ذکرہ 
الآخر؛ فلا نحتاج إلی تأویل لحمل لفظ أحدھم علی تمام لفظ الآخر؛ بل هو زائد وناقخص؛ 
فنلتقط الزیادات ویتلخص؛ ویخلص من البین أن الوتر ثلاث والباقي صلاة اللیل؛ فأجمل في 
العد ثم لما أتی علی ذکر صفة الوتر ذکرھا وترك ذکر الفصل في صلاة اللیل ‏ لأنه لم یکن من 
قصدی و أحاله علی المعھود في صلوات متغایرۃ. 

وإما أن توجه بأن یصدق ما ذکرہ ھذا علی ما ذکرہ الآخر؛ فإذن أحسن التوجیھات ما 
تأخذہ من اللفظ؛ فقیّد قوله: ٢لا‏ یجلس فیھا إلا فی الثامنة) اھ. بأن المراد قعدۃ بھذہ الصفة 
المذکورۃ؛ بأآن لا یسلم علیھاء وتکون قعدة ما قد الوتر إلی آخر الصفة المذکورة؛ وما 
اعتبر فیھاء فلم تکن قبل ذلك قعدۃ بھذہ الصفةء وإن کانت في الواقع لا علی ھذہ الصفةء فکان 
من قصدہ ذکر قعدۃ الڑیتار أو قعدة للڑیتار وھو الذي کان في صدر الکلامء وکان السؤال عنهء 
وجاءت صلاۃ اللیل لکونھا فی السلسلة. وکذا قوله: الا یقعد إلا فی آخرھن) أي قعودا للوتر 
لیطابق ما فصل في الألفاظ الآخر من القعود علی الثامنة والتاسعةء أو السادسة والسابعةء وھي 
نائة الرتی ونالغیا ۲ اضاقت بت شر بای ال رشدإل نی اقاب بقع اوشردالر آر 
نقول: قعود للوتر لا یکون إلا في الآخرہ وھذا یعدہ الناظر تافھا لا قیمة لەء ولیس کذلك؛ بل 
هو المحط للکلام: أي تأخیرہ من ہین الصلاۃ إلی آخرھا هو الذي أفادته بە وأرادتهء فنقلته من 
السلسلة إلی موضعه ولم تذکر ما سواہ لأنھا لم تسأل عنه ونصباً للکلام وصباً علی أمر 
الآخریةء فأتقنه جدا. 

وفي المسند )۳٥٣ :٦(‏ عن الأسود عنھاء قالت : (کان رسول ال ق٤‏ یصلي من اللیل 
حتی یکون آخر صلاته الوتر4 اھ. وھو عند أبي داود أیضاًء وإذن فإن الغرض في نفي القعود أو 
نفي السلام هو بلحاظ حصۂ الوتر فقط من بین الجملة؛ ولا ضیر في إرجاع الضمائر إلی 
الجملة والقصد ھو حصة الوترا اھ. 

قال العیني في عمدۃ القاریء: (اعلم أن عائشة چنا أطلقت علی جمیع صلاتہ للا ني 
اللیل؛ التی کان فیھا الوتر وترأء فجملتھا إحدی عشرۃ رکعة؛ وھذا کان قبل أن یبدن ویأمخذ 
اللحم؛ فلما بدون وأخذ اللحم: اوتر بسبع رکعات: وھھنا أیضاً أطلقت علی الجمیع وتر 
والوتر منھا ثلاث رکعات؛ آربع قبله من النفلء وبعدہ رکعتانء فالجمیع تسع رکعات . 

فان قلت: قد صرحت في الصورۃ الأولی بقولھا: ہلا یجلس إلا في الثامنة ولا یسلم إلا 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٤‏ 


لہ رَکُعَتَیْرَ بَعْدمَا پت لم وَمُو قَاعد. َيِلكَ إخدَیٰ عَثْرَة رَكْعَة اَی لها 
مخ الله ا اعت اللَحْمٍ ور يسَبٔع. رع نو الات ول مود الاو َيِلكَ 
م2 وَكانٌ نی اللہ للا إِذَا صَلّیٰ صَلاٗ اَحَبٌ اَنْ بُدَاوِمَ عَليْھَا. **"*"*٠ت0ت0*‏ 


فی التاسعة) وصرحت فی الصورة الثانیة بقولھا: الم یجلس إلا في السادسة والسابعف ولم یسلم 
إلا فی السابعةا. 

قلت: ھذا اقتصار منھا علی جلوس الوتر وسلامه؛ لأآن السائل إنما سأل عن حقیقة الوتر 
ولم, یسأل عن غیر فاجابت مبینة ہما فيی الوتر من الجلوس علی الثانیة بدون ۴1 0 
اأیضاً علی الثالثة بسلام: وھذا عین مذھب أبي حنیفةء وسکتت عن جلوس الرکعات 
ہو تو + کما 1 و ٠‏ فجوابھا قد طابق سؤال السائل؛ غیر أنھا 
أطلقت علی الجمیع وتراً ذ فی الصورتین؛ لکون الوتر فیھا) اٰھ. 

قال الشیخ الأنور: اإن بعضھم جری علی ما فھمه من الحدیث القولي : صلاة اللیل مثٹنی 
مثنی) کابن عمر چا فکان یفصل؛ ولعله لم یر فعله للُ کما رأته عائشةء ورآہ ابن عباس؛ فقال 
فی حدیث سعد بن ھشام کما عند مسلم والنسائي : (صدقت) وھي قد صرحت في ذلك الحدیث 
بنفي السلام وأن الوتر ثلاث فصدقھا فيه کلە؛ لأنە وافق ما کان رآہ لیلة مبیتە. وعند أبي 
داود: افقال: ھذا والل هو الحدیث؛ کل ذلك یدل علی أن عندہ سابقة علم بحقیقة الأمرء وأنه 
کان قد وقع فيه اشتباہ للبعض إِذ ذاكء ودل ھذا ثانیاً أن فی حدیثه لیلة المبیت أمر الوتر کان 
کذلك . 

قوله: (بعد ما یسلم هو قاعد) إلخ : قد سبق شرحہ قریباً. 

قولە: (فتلك إحدی عشرۃ رکعة یا بني) إلخ : خطاب عن عائشة چنا لسعد. 

قوله: (فلما سن نبی ال۵) إلخ : ھکذا هو فيی معظم الاصول: (سن) وفی بعضھا: (اأسن) 
وھذا هو المشھور فی اللغة أي: گبر. 

قوله: (وأخذہ اللحم) إلخ : أي غلب عليه حتی سمن؛ فضعفت حرکتهہ وقدرتهہ علی القیام 
قاله الزرقانی فيی شرح المواهھب. 

وقال ابن حجر: ف۵ إنما کان فی آخر حیاتهہ قبل موته بنحو سنة) کذا فی المرقاة. 

قولە: (وصنع في الرکعتین مثل صنیعہ) إلخ : یعنيی صلاھما قاعداء کما کان یصنع قبل أن 


قولە: (إذا صلی صلاة أحب) إلخ : قال القاریء: وکذا کل عبادة. 
قولە: (احب أن یداوم علیھا) إلخ : وإنما کان یترکھا أحیاناً بعذرہ أو لبیان الجواز وکان 


۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ب۳ 


وَكَانْ إِدَا عَلَيَه نَم وَجَع عَنْ قیام اللَیْلٍ صَلّیٰ مِيٗ النَمَار بی عَشْرةَ ا ولا أَعْلَمْ 


7 
ےم 


بی اللہ قللا قَراً الْمرآَنَ گل فی لب یس شس سس ےس سکس ےھت 


یعني ھذا أیضا من آثار استحبابہ الدوام والمواظبةء والل أعلم . 

قوله: (صلی من الٹھار) إلخ: أي في أوله ما بین طلوع الشمس إلی الزوال؛ قال اللہ 
عز وجل: لإجمَلَ اََْل والٹھار خِلنَةُ۹ [الفرقان: .]٦٢‏ 

قوله: (ثنتي عشرۃ رکعة) إلخ: فیه استحباب المحافظة علی الاورادء وأنھا إذا فاتت 
تقضي؛ وتقدم آن الارجے الرفق في العبادةء لأنہ الذي في مظنة الدوام. قاله الأبيی تلڈ٭. 


وقال الشیخ الأنور: ہکان النبي گل لا یدع الوتر لا في السفر ولا في المرض؛ وإذا صلی 
الوتر في اللیل ثلاثاً کان علی ھذا أن یکون قضاء صلاة اللیل عشراء لأن أکثر صلاتہ باللیل فيی 
الاکٹر ثلاث عشرةء فقد یخال - وا أعلم ۔ أن الشفع الموصول بالوتر لە جھتان: صلاۃ لیلء 
وجزء من الوتر؛ فإذا قضی في وقته مع سائر صلاة اللیل فذاكء ولم تظھر جھتانء وإذا فاتت 
صلاة اللیل انفرزت الجھتانء وأثرت کل؛ وھکذا یکون الأمر في الحکم المجردة والمصالح 
المرسلة؛ لا تظھر فيی محل العمل؛ وتظھر في محل غیرہء ککون الصلاة ذکراً في قوله تعالی: 
رق اسَکرهً ازسکری** لئہ: ]١١‏ ظھر في محل التشبه بالمصلین وفي شدة الخوف؛ کما مر 
ولا یخفی ھذا علی من لە غور في أصول الفقه وکما کان الحجازیون یقولون بالقول کثیراً: إِن 
الشفع للوتر لازم ومع ھذا فقد خرجت الواحدۃ عند الأعذار کالمرض والسفرء وظھرت 
عندھم؛ وکما أُن کون الفریضة مثنی قبل الھجرة ظھر الاآن في حالة السفر؛ والل أعلم. وھکذا 
حکم الجھات المتعددة في الشيء تظھر فی محل لا في محل. 

وفي منتخب کنز العمال عن علي؛ قال: ەکان النبي قٍَ یصلي من اللیل التطوع ثما 
رکعات؛ وبالٹھار ثنتي عشرة رکعة) (عء ض''') وھو یروي: 9 کان یوتر بٹلاٹ) أخرجه أحمد؛ 
والترمذي والطحاوي؛ وھو إذا روی تطوع اللیل ثماني فلم تبق من أحد عشر إلا ثلاث الوتر 
ولم یحسب الرکعتان بعد الوتر جالساء والل أعلم٢.‏ 

قوله: (ولا أعلم نبي الل) إلخ : قال القرطبي کَڈ: ‏ من باب نفي الشيء بنفي لازمەء دل 
الکلام علی أُنھا کانت مترقبة أحوال رسول الل قٌٍِ لیلھا ونھارھاء وحضورھا وغیبتھاء أي لم 
یکن الفعل المذکور؛ إذ لو کان لعلمتہ. 


(0١)‏ (ع٢‏ رمز لأبي یعلی في مسند واض؟ رمز للضیاء المقدسي في المختارۃ. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 





وَلا صَلَیٰ ليلهإلّی السُیٔج. کے ےت َال: فَائطْلَفْتُ إِلَى ايْنٍ 
۔َ ھ گأءےھ۔ ٤ے‏ ٤م‏ ہھ۔ کے وھے۔ .. 
عَبّاس فُحَدَتْنهيَییٹھا . فَقَال: قث. لو گنت أَفْرَبْھَا آر أذخُل عَلَيْهَا لأتَیْنْها حَتی 


تُکَافْهَنِی ہو۔ قَال: قُلتُ: ھت ما مَا حَدَثْنْكَ حَدِيٹھا۔ 
۷۷ 2,) وحدّثنا محمد ؛ْ بِنُ العکتیٰ. حدتتا تاد بن هِشام. حَدثني َبي َن 

َتَائَةَ عَنْ زُرَارَة بْن أَوقّیٰء عَنْ سَعُد بن مِقّام؛ َئهَ لق امْرَأَئَه . کُمْ انل إِلَی المَيِينَة 

لیم عَقَارةَ. 00 

۷۸ ۔(٠٠)‏ وحدثنا ابو بک بْی ہي شَیبَةء عَثَتَنا مُحَمّذ بن پشرٍ عَدَتَتَا 


٤ مو‎ 


سَعیڈ بن أپي عَرْوبَة. حَدَکِنا فَمَادَهٌ عَنْ زُرَارَةً بُن ح او عَنْ سَعْد بن مشام؛ ٤‏ ۳ 


چ 


ط2 سے 


لف إِلّی عَبْدِ الله : بن غَبّاس. ُسَألنةُ ن الٹر وَسَاق الْحَدِیثٌ بَقَصٌیَه۔ وَقال فيه: 
قَالتُ: مَنْ مِشَام؟ فلت : ابْنُ عَاِر. قَالتُ: ِعْمَ الَمَرٌُْ کان عَامِرٌّ ا از اق 


٦ 


۷۹ ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا إِسْحَاىٔ بِىْ إِنْرَامِيع وَمحَمدُ بْنْ رافع. کِلامُمَا عَنْ 
بد الرَزٌَاق . أَحْبرَنَا مَعْمَرٌ عَنْ فَتَادَةٌء عَنْ رُرَارَةً بْن أوقیٰ؛ ان سَعْد بْنَ مِّام گان جار 


‫َ 


َال ان خشجر: چو تہ سی تم و شک مکنا 
تاماء ومن ثم أطرد ذلك في حقہ تعالی؛ قال عز من قائل : اوت ال کا لا یلم فی اکور 
لا نی اك تیونی: ]٣۸‏ أي لم یوجدہ وإلا لتعلق علم اللہ بە٢.‏ 

قولە: (ولا صلی لیلة إلا الصبح) إلخ : ھذا بظاھرہ یخالف ما روی النسائي عن أبي ذر 
قال: ٢‏ قام رسول اللہ گل حتی أصبح باآیةء والاآیة: 7 ا ا لو ایا ا وک 
لليرُ للکۂ (83> [المائدة: )]٦۱۸‏ وفي حدیث عائشة عند الترمذي: ەقام النبي ُ بآیة من القرآن 
لیلة* قال ابن حجر في شرح الشمائل  :‏ وقول ابن الملك (في حدیث أبي ذر: ٦حتی‏ أصبح)): 
0ي اللیل کله؛ فيه نظرء إذ المشھور عنە عليه الصلاة والسلام أنه ما سھر لیلة کلھا قط 
والحدیث ھذا لا دلالة عليهء إذ مبدأ قراءتہ یمکن أن یکون بعد قیامہ من نومه منتھیاً إلی الصبح؛ 
کذا في المرقاة. 

قوله: (حتی تشافھني بە) إلخ: أي بھذا الحدیث الشریف؛ یعني: لو لا ما بیٹي وبینھا 
لأڑتے'' ولا علتہ.عتھا مشافهة. 

قوله: (لو علمت أنك لا تدخل علیھا) إلخ : قال عیاض ػَل٭: هو علی طریق العتب لە في 
ترك الدخول علیھاء ومکافأتہ علی ذلك بأن یحرمه الفائدۃةء حتی یضطر إلی الدخول علیھا٢.‏ 


اح 


۷) 


)١(‏ قولە: (لأئیتہ) ولعل الصواب للاتیتھا؛ والل أعلم ۔. 


ك٠‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رو اھ 
خبرہ أنه 


۰ 
٦ 


فال: بن عَایر۔ قَالتْ: 3۳" ت1ت الله کلت زم آغو وَفيه: 
٦ھ‏ 08ت : اما إِني لو عَلِمٰثُ أَنّكَ لا تَدْخْلُ عَلَيْهَا مَا أَثْأَْكَ بِحَییٹھا. 


سی ےوصی 8مھ 


۰۔ )۱٠١(‏ حدَثنا سَیڈ بْيُ مَنْشورِ وَثُتَِةُ بن سَوید. جَمیعاً عَنْ أبي عَوَانَةَ. 
ال سَجیدڈ: عَدَلنا ابو عَوَائَة عَنْ قَقَاة عَنْ زرَارَۃ بن غ أَوْقَیٰ رہ کید ءِ 
عَائِفَةً؛ ان رَسُولَ الله قلُ كَانَ إِذَا فَاتْ الصّلاۂ ہی اللَیْلٍ مِنْ وَجُع؛ أُْ غَيْرو 0 
النهَارِ تِّیْ عَشْرَةً رَکْعَة. 

ؤ۹۱۔ )۱١١(‏ وحدثنا عَلِی بْنُْ حَشْرّمء أخْبَرَنًا عِیسّیٰء (وَمُو ابْنْ یُوتىَ)ء عَنْ 
شُعبَةء عَنْ قَتَاقةء عَن زَرَارَة عَنْ سَمد بن مِگام الأَنْصَارِیء عَنْ عَافَةً؛ ات : گا 


قولە: (صلی من الٹھار ثنتي عشرۃ رکعة) إلخ : استدل بە بعض من أنکر مشروعیة قضاء 
الوتر قال: فلم یقض الوتر إذ لو قضاہ لصلی ثلاث عشرۃة. 

وقال محمد بن نصر: الم نجد عن النبي گلا فی شيء من الأخبار أنه قضی الوتر أو أمر 
بفقضاء٥6.‏ 

وھذا باطل: فقد أُخرج ابو داود عن أبی سعید الخدري قال: قال رسول ا گلا : (من نام 
عن وترہ آو نسيه فلیصله إذا ذکرہ) وأخرجه الترمذيی وزاد: (أر إذا استیقظ۷ وأخرجه الحاکم 
أیضاً في المستدركء وقال: صحیح علی شرط الشیخین. وإسناد الطریق التي أخرجه منھا أبو 
داود: صحیحء کما قال العراقي. 

وعن عائشة عند أحمد والطبراني في الأوسط؛ بلفظ: ہکان رسول اللہ قلُ یصبح فیوترا 
وإسنادہ حسن . أي إذا فاتە من اللیل . 

قال الشوکانی : (الحدیث (أي حدیث أبی داود) یدل علی مشروعیة قضاء الوتر إذا فات: 
وقد ذھب إلی ذلك من الصحابة: علی بن أبی طالب؛ وسعد بن أبی وقاص: وعبد الل بن 
مسعود؛ وعبد اللہ بن عمر وعبادة بن الصامت٠‏ وعامر بن ربیعة؛ وأبو الدرداءء ومعاذ بن 
جبل؛ وفضالة ابن غَِْْد وعبد الله بن عباس. کذا قال العراقي . قال: ومن التابعین : عمرو بن 
شرحبیل؛ رعیدة السلعَائیَ وإبراھیم یم النخعيی؛ ومحمد بن المنتشس وأبو العالیة وحماد بن أبي 
سلیمان: ومن الأئمة: سفیان الثوری؛ وأبو حنیفةق والأوزاعی ومالك؛ والشافعی: وأحمد 
وإسحاق؛ وأبو أیوب سلیمان بن داود الھهاشمي؛ وأبو خیثمة. ثم اختلف ھؤلاء: إلی متی 
یقضی؟ علی ثمانیة أقوال) اھ. 

ثم فصل ھذہ الأقوالء وعزی کل قول منھا إلی قائله. فراجعه . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٥ٰ‏ 


وو ئل گل إِدَا عمل عَمَلا أَيَتهُ وَكَانَ إِذَا نَامَ ِ ِنْ الیل و مَرِضَ 27 يِنَ الٹْھَار 


الہ وا ائ کرت الله ول قَام لب حَتٌی الصّبَاح؛ وَمَا صَامَ شَهُراً مُتتَا 


ام 


بعاً إِلاً 


رمضان. 


مو ےہ 


۲ ۔ )۱٢١(‏ حدَثنا مَارُون بْنُ مَعْرُوفِ؛ دنا عَبْدُ الله بن وَهٍ ح وَعَدَتي 
َبُو الطامِرِ وَحَرْمَلَةُ فَالا : أَخبَرَنَا اب وَُبء عَنْ يُونیَ بْنِ يَزِيد ءَ غَنِ ابْن ىيِهَاب؛ عَن 
الغاقت تو تک وَعَبْلْ فقوت قوش أحْبَرَاهُ عَنْ عَبْدِ الرّعْلٰي بْن عَبْد الَقَارِیٗ 
ٌان: سَمفث تم بْ الحظاب” بَول: مال رشول اللہ لی : هن نام عَْ جزبہ؛ أو عَنْ 


شَیْء مل قرَآَ فِيمَا بَييُ صَلا الَْجْرِ وَصَلاہ الظهْر 0ك ا 9ا0 و و ںولاو و و وو کو وو ای یو 


عن 


قوله: (عن السائب بن یزید) إلخ : فيه روایة صحابي عن تابعي؛ وھو السائب؛ عن 
عبد الرحمن؛ ویدخل في روایة الکبار عن الصغار . 

قوله: (عن عبد الرحمن بن عبد القاري) إلخ : القاري : بتشدید الیای منسوب إلی القارۃةق 
القبیلة المعروفة. 

قوله: (سمعت عمر بن الخطاب بقول: (نال) إلح : تعقبه الدارقطنی بأن ابن المبارك وغیرہ 
رواہ عن عمر موقوفاً. قال النووي کِلڈہ: قد قدمنا غیر مرۃة ان مثل ھذا الإعلال فاسدء لأن 
مذھب المحققین أن الحدیث إذا روي مرفوعاً وموقوفاً وموصولاً ومرسلاً فالحکم للرفع 
والوصلء لأنھا زیادة ثقةء ولو کان الرافع والواصل أقل من العدد والحفظ . 

قولە: (من نام عن حزبه) إلخ : بکسر الحاء المھهملق وسکون الزاي بعدھا باء موحدة: 
الورد والمراد ھنا الورد من القرآنء وقیل : المراد ما کان معتادہ من صلاة اللیل والحدیث 
یدل علی مشروعیة اتخاذ ورد فی اللیل؛ وعلی مشروعیة فضائه إِٰذا فات لنوم أو عذر من 
الأعذار وأن من فعله ما ہین صلاة الفجر وإلی صلاة الظھر کان کمن فعله فی اللیل . 

قوله: (أو عن شيء منه) إلخ : أي بعض حزبه. 


)١(‏ قوله: (عمر بن الخطاب) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب متی 
یقضي من نام عن حزبه من اللیل؛ رقم (۱۷۹۱ ۔ ۱۷۹۳) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب من 
نام عن حزبهء رقم (۱۳۱۳) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما ذکر فیمن فاته حزبه من اللیل 
فقضاہ بالٹھارء رقم )٢۸۱(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة؛ فیھاء باب ما جاء فیمن 
نام عن حزبه من اللیل؛ رقم )٣(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب إذا نام عن حزبه من 
اللیلء رقم )۱٢۸٥(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۲ر٥٥).‏ 


٥٥‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ2 سپا 


کُیٍبَ لَهُ کَأَنَمَا قَرَأَء مِنَ اللبْل٢.‏ 


قوله: (کتب لە کأنما قرأہ من اللیل) إلخ : قال عیاض تَٛ٭: ھذا تفضیل من اللہ عز وجل؛ 
وھذا یدل علی نافلة اللیل أفضلء إذ لم یجعل ھذہ الفضیلة إلا لغلبة النوم“٦اھ.‏ 

وقال القاری : افالرجه أن یقال: فی الحدیث إشارۃ إلی قوله تعالی : طمَْرَ الری جَمَلَ ايل 
َلنهَار خِلََةٌ لِمنْ آراد أن یکر از آراه نکر (8)> [الفرقان: ٤٦٦٢‏ . 

قال القاضي: ٢ي‏ ذو خلفةء یخلف کل منھما الآخر؛ یقوم مقامهء فیما ینبغي أن یعمل 
فیه من فاته وردہ في أحدھما تدارکه في الآخر؛ اھ. 

وھو منقول عن کثیر من السلف : کابن عباس؛ وقتادۃء والحسن؛ وسلمان؛ کما ذکرہ 
السیوطي في الدر وأخرج عن الحسن أنه قال : امن عجز باللیل کان لە في أول الٹھار 
مستعتب؛ ومن عجز بالٹھار کان لە فی أول اللیل مستعتب) اھ. 

فتخصیصەهە بما قبل الزوال ۔ مع شمول الایة الٹھار بالکمال - إشارة إلی المبادرۃ بقضاء 
الفوت قبل إتیان الموت٠‏ فإن فی التأخیر آفات خصوصاً فی حق الطاعات والعبادات؛ أو لأن 
وقت الفضاء أولی أن یصرف إلی القضاءء أو لأن ما قارب الشيء یعطی حکمەه؛ ولا منم من 
الجمعء لاجتماع الحکمء فإن قائله اعطی جوامع الکلم؛. اھ. 

وفی الموطأً من حدیث عائشة أن رسول الل آَليٍ قال: (ما من امریء تکون لە صلاة بلیل 
یغلبه عليه النوم إلا کتب ال لە آجر صلاتهء وکان نومه عليه صدقة). 

قال الزرقانی : أجر صلاتهء أي: التي اعتادھا وغلبه الوم أحیانًء مکافاأۃ لە علی نیتە. 
قال الباجي : وذلك یحتمل أن لە أجرھا غیر مضاعف؛: ولو عملھا لضوعف لە أجرہہ إذ لا 
خلاف أن المصلي أکمل حالاء ویحتمل أن یرید: لە أجر نیتەء وأن لە أجر من تمنی أن یصلي 
تلك الصلاق أو أجر تأسفه علی ما فاته منھاء واستظھر غیرہ الأول: أي أجر نیته لا سیما مع 
قوله: ( وکان نومه عليه صدقةا. 

قال الباجيی: ایعني أنە لا یستحب بە؛ ویکتب لە أجر المصلین . وقال ابن عبد البر: فيه 
أن المرء یجازي علی ما نوی من الخیر وإن لم یعملهء کما لو عملهء فضلا من الل تعالی؛ إذا 
لم یحبسە عنه شغل دنیاء وکان المانع من اللہ وأن النیة یعطی علیھا کالذي یعطی علی العمل 
إذا حیل بینە وبین ذلك العمل بنوم أو نسیان أو غیر ذلك من الموانعء وقد قال قلُ: ١نیة‏ المؤمن 
خیر من عمله؛ ونیة الفاجر شر من عمله؛ وکل یعمل علی نیته٥‏ ومعناہ أن النیة بلا عمل خیر من 
العمل بلا نیةء لأن العمل بدونھا لا ینفعء والنیة الحسنة تنفع بلا عملء ویحتمل أن یرید أن نیة 
المؤمن في الأعمال الصالحة أکثر مما یقوی عليه منھا) انتھی . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ك 





(۱۹) ۔باب: صلاة الأوابین حین ترمض الفصال 
)۱١١( - ۷۳‏ وحدڈثنا رُعَیْرُ بی عَرْبِ وَابْنُ تمَبْر ۔ قالا: حَدَََا إِسمَاعِيلٌء (وَهُو 


27 
خر سے 
جس مھ 


ابن غُلَيَةَاَ عَنْ أَُوب عَنِ الَقَاِم ئن ان زید ب اَرْق''' رَأیٰ قُزما یْصَلونَ مِنَ 
الکن مال ما تق عَيمُوا أن اَلصّلاةً في غَیْرٍ هَلوْو المَاعَةِ أَفضَل. إِن رشول اللہ وی 
فَالَ: اصلاۃ الأَاہِيیَ ین تَ تزمض الْْصَال؛ . 


قوله: (یصلون من الضحی) إلخ : أي عند ارتفاع اتی ھتا ففرا رق الفلائن 
مردویه في تفسیرہ: 9وهم یصلون بعد ما ارتفعت الشمس) وفي روایة للطبراني : ٴأنه مر بھم وھم 
یصلون صلاة الضحی حین أشرقت الشمس). 

قوله: (لقد علموا أن الصلاة) إلخ : أي کیف یصلون مع علمھم أن الصلاة في غیر ھذا 
الوقت أفضل. 

قوله: (صلاة الأوابین) إلخ : الأواب الکثیر الرجوع إلی اللہ تعالی بالتوبة والطاعةء من 
الوب وھو الرجوع. قاله الطیبي. وقیل: هو المطیعء وقیل: هو المسبح. 

قوله: (حین ترمض الوصال) إلخ : هو بفتح التاء والمیمء یقال: رَمِضّ يَرْمَض؛ کعلم 
یعلم والرمضاء: الرمل الذي اشتدت حرارته بالشمسء أي حین یحترق أخفاف الفصال - وهي 
الصغار من أولاد الإبل؛ جمع فصیل ۔ من شدة حر الرملء قیل لان ھذا الوقت زمان الاستراحة 
فإذا ترکھا واشتغل بالعبادة استحق الثناء الجمیل والجزاء الجزیل قال ابن الملك الرمضاء شدة 
وقع حر الشمس علی الرمل وغیرہء إلی حین یجد الفصیل حر الشمس؛ فیبرك من حدة الشمس 
وإحراقھا أخفافھاء فذلك حین صلاة الضحی؛ وھي عند مضي ربع النھارء وإنما أضافھا إلی 
الأوابین لمیل النفس فيه إلی الدعة والاستراحةء فالاشتغال فيه بالصلاة وب من مرادہ النفس 
إلی مرضاۃة الرب . 

والحاصل : أُن أوله حین تطلع الشمس؛ وآخرہ قرب الاستواءء وأفضله: أوسطه؛ وهھو 
ربع الٹھار لئلا یخلو کل ربع من النھار عن الصلاةۃ. کذا في المرقاۃ. 

وقال الزبیدي : ا وظاھر الحدیث أنە بیان الوقت؛ لا الوقت المختارء فإنه لم یذکر غیر 
ذلك٤.‏ 

وقال ابن العربي: افيی هذا الحدیث الإشارۃ إلی الاقتداء بسیدنا داود للا فی قوله: 9 إلَم 
ؤاگ ِا سَکریا کال مع تنم بألعثی وَأل ضرا (ی“ (مّ: ٦۱۸۰۱۷۷‏ فنبه علی أن صلاته کانت إِذا 


)١(‏ قوله: ( ید بن أرقم) لم أجذ هذا الحدیث عند أحمد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم کل٭؛ وقد 
أخرجه الدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب في صلاۃ الأواہین؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ /٤(‏ 
.)٦‏ 


٥٤٥‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۷٤‏ ۔(١٤١)‏ خدثنا زَمَیْرُ بْنّ عَرْبٍء عدلتا يَخ رك سس عَنْ مِشام بن 
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یا 


عو الله ا0ء سن ا افخ الَّيَاِیء عَن رید بن أَركم. قَالَ: ٴخَْرَجٌ رَسُول ا الله پت 
عَلَی أَملِ کنا وَھُمْ وت فَقَالَ: اصَلہً ٛ الأَاہِينَ ِ٥ا‏ رَمضتِ الفصَال٢.‏ 


(٢٠)۔باب:‏ صلاۃ اللیل مثنی مثنیء والوتر رکعة من آخر اللیل 
۷۰٥"‏ مت 5× یئ . قَال: : قَرَأتُ عَلی مَالِكٍء عَنْ نافع 
وَعَبدٍ الله بُن ینا ٍ؛ عَن ابْن غُمَرَ*''؛ أنْ رَجُلاً سَألَ رَسُولَ الله قي عَن صلاز اللَيْل؟ 


أشرقت الشمس٠‏ أثر حرھا في الأرض حتی تجدھا النصال حارة لا تبرك عليه؛ بخلاف ما تصنع 
الغفلة الیوم؛ فإنھم یصلونھا عند طلوع الشمس؛ بل یزید الجاھلون فیصلونھا وھي لم تطلع قید 
رمح ولا رمحین: یعتمدون بجھلھم وقت الٹھی بالإاجماع) اھ. وقد تقدم منا في باب صلاۃ 
قوله: (عن نافع وعبد اللہ بن دینار) إلخ : کلاھما مولی ابن عمر نٹا. 
قوله: (آن رجلاً) إلخ : لم أقف علی اسمه. 
قوله: (سال رسول اش) إلخ: : وقع هذا السؤال في المسجد والنبي قلُ علی المنبر وفي 
بعض الروایات : (أن رجلاً جاء إلی النبي گا وھو یخطب٤.‏ 


قولە: (عن صلاة اللیل) إلخ : وسیأتي في روایة عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر أن السائل 
قال: ہیف أوتر صلاة اللیل؟ وبھذا تعین أُن غرض السائل کان السؤال عن کیفیة إیتار الصلاةۃ 


بائیل: 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه الہخاري فيی صحیحه في کتاب الصلاةء باب الحلق والجلوس في 
المسجد؛ رقم )٦۷٤(‏ و(٤۷٦)‏ وفي کتاب الوتر؛ باب ما جاء في الوتر؛ رقم (۹۹۰) و(۹۹۳) وباب 
ساعات الوترء رقم )۹۹٥(‏ والنسائي في سننهء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار باب کیف صلاا اللیلء 
رقم ۱٦٦۷۵‏ ۔ )۱٦٢۷١‏ وباب کم الوتر کم الوترء رقم )۱٦۹۲١(‏ وباب کیف الوتر بواحدةء رقم ۱٦۹۳(‏ ۔ 
٦‏ ہَوابو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب في صلاۃ الٹھار رقم )۱۲۹١(‏ وباب صلاة اللیل مٹنی 
مثنی؛ رقم )۱۳۲١(‏ وباب کم الوتر رقم )٢٢٤١١(‏ والترمذي في سننەه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء أن 
صلاة اللیل مثنی مثنیء رقم )٣١۷(‏ وباب ما جاء أن صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی؛ رقم )٢۹۷(‏ وابن ماجە 
في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة اللیل رکعتین؛ رقم (۱۳۱۸ ۔ )۱٣٥٣١‏ 
وباب ما جاء في صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی؛ رقم (۱۳۲۲) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب 
صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی رقم )۱٢٤١(‏ وباب في صلاة اللیل؛ رقم )۱٢٤۷(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۵ 
و ٦٢‏ و٣۳‏ و٣٣‏ رٴ'٤‏ و٤٤‏ و۹٤١‏ و٥٢‏ و٦٦‏ و١۷۱‏ و٥۷‏ و۷۷ و۷۹ و۸۱ و۸۳ و٢۰٠‏ و۱۱۹ و۳٣۳٣‏ ور١٣۳٢‏ 
و١١٤١‏ ر۸٤۱‏ ر١٥٣‏ ر١٥۱).‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٥‏ 


کہ ے۔ ٤‏ کزان 1 
فَقَالَ رَسُول الله گل : اصّلا اللیل حلص مسعافیسمسییساجلسہ اسنہ 


قوله: (فقال رسول ال قل: صلاہ اللیل) إلخ : وروی أصحاب السنن؛ وأحمدہ وابن 
خزیمة؛ وابن حبانء من حدیث علي بن عبد الل البارقي الأزدي؛ عن ابن عمر لئ : (صلاة 
اللیل والنھار مثٹنی مثنی) بزیادة واالٹھار) قال ابن عبد البر: لم یقله أحد عن ابن عمر غیر عليء 
وأنکروہ عليهء وکان یحیی ابن معین یضعف حدلیثه ھذاء ولا یحتج بەء ویقول إن نافعاً 
وعبد اللہ بن دینار وجماعة رووہ عن ابن عمر بدون ذکر النھارء وروی بسندہ عن یحبی ابن معین 
أُنه قال: اصلاۃ الٹھار أربع لا یفصل بینھن)ء فقیل لە: فإن أحمد بن حنبل یقول: صلاة اللیل 
والٹھار مثٹنی مثنی؛ فقال : بأي حدیث؟ فقیل لە: بحدیث الأزدی فقال : ومن الأزدي حتی أقبل 
منە وأدع یحبی بن سعید الأنصاري عن نافع عن ابن عمر: ہأنه کان یتطوع بالٹھار أربعاً لا یفصل 
بینھن)؟ لو کان حدیث الأزدي صحیحاً لم یخالفه ابن عمر (یعني مع شدۃ أتباعه). 

وقال الترمذي: ‏ اختلف أصحاب شعبة فیەء فوقفه بعضھم ورفعه بعضھم؛ والصحیح ما 
رواہ الثقات عن ابن عمرہ فلم یذکروا فيه صلاة الٹھارا. 

وقال النسائي : (ھذا الحدیث عندي خطأ؛ وکذا قال الحاکم في علوم الحدیث . 

وقال النسائی فی الکبری: ٢إسنادہ‏ جیدہ إلا أن جماعة من أصحاب اہن عمر خالفوا 
الاؤدی :تا بذک روا انان رسح ان عومة ران جات والحاکم ئی المْظرك:'رنالا: 
رواته ثقات 

وقال الدارقطني في العلل: ذکر الٹھار فیە وَعَم 

وقال الخطابي : روی ھذا الحدیث طاووس؛ ونافع: وغیرھما عن ابن عمر؛ فلم یذکر 
اأحد فيه الٹھار وإنما هو ٦صلاۃ‏ اللیل مثنی مثنی؟ إلا أن سبیل الزیادة من الثقة أن تقبل. 

وقال البيھقي : (ھذا حدیث صحیحء وعلی البارقيی احتج بە مسلم؛ والزیادة من الثقة 
مقبولة. وقد صحدہ البخاري لما سثل عنهء ثم روی ذلك بسندہ إليهء قال: وروی عن محمد بن 
سیرین عن ابن عمر مرفوعا بإسناد کلھم ثقات٢‏ انتھی . 

وقد ساقه الحاکم في علوم الحدیث من طریق نصر بن علي؛ عن أبيەء عن ابن عون عن 
تعلایت سوریی رام وقاقد ااغماااظلون راہ رتتطری شراعتہ قساف سس اك 
الحافظ في التلخیص؛ ٭ وقال في الفتح: الکن روی ابن وہب بإسناد قوي عن ابن عمر لہ ند : 
(قال صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی) موقوف أخرجہ ابن عبد البر من طریقه فلعل الأزدي اختلط 
عليه الموقوف بالمرفوعء فلا تکون ھذہ الزیادةۃ صحیحة علی طریقة من یشترط في الصحیح ان لا 
یکون شاذاً۔ 

وقد روی ابن أبي شیبة من وجه آخر عن ابن عمر ظلللہ (أنه کان یصلي بالٹھار ارتعا: نما 
رفا ماق الہ ان معز 1افت 


اھ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ رھ 


٤‏ یں فَاذَا و آ ا2 
مٹنیٰ مٹیٰء فإد خشٍی حدکم لصبح؛ و ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ا اما ا یر ہیں 


قلت: ویشکل بأنه لما صح عنه موقوفاً: (اصلاةۃ اللیل والٹھار مثٹنی مثٹنی؟ فکیف خالف 
عمله فتوا وھذا أبعد عندي من عمله بخلاف ما روا فالظاھر أن موقوفه دلیل علی صحة 
الزیادة فی مرفوعه: وأما عمله فالجواب عن مخالفة الموقوف هو الجواب عن مخالفة المرفوع 
وسیأتي تفسیر قوله: (مثٹنی مثنی)؟ بحیث یزیل الإشکال إن شاء الل تعالی فانتظرہ. 

واختلف الأئمة فی صلاة اللیل والٹھارء فقال ابو یوسف؛ ومحمد؛ ومالك: والشافعی؛ 
وأحمد: إن صلاة اللیل مثٹنی مثنیء وھو أُن یسلم في آخر کل رکعتین: وأما صلاة النھار فأربع 
عندھما (أي أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ وعند أبيی حنیفة کڈ الله أربع في اللیل والنھار وعند 
الشافعي قِلہ فیھما مثٹنی مثنی). وقال الأثرم عن أحمد : الذي أختارہ فيی صلاۃ اللیل مثنی مثنیء 
فان صلی بالٹھار أربعاً فلا باس 

قولە: (مثٹنی مثٹنی) إلخ : اٹنین اثنین. وقد فسرہ ابن عمر راوي الحدیث بقوله : (تسلم من 
کل رکعتین؟ بل ورد في روایة لأحمد مرفوعاً: ١صلاة‏ اللیل مثنی مثنی؛ تسلم في کل رکعتین٢.‏ 

قال الحافظ : ہوفيه رد علی من زعم من ا لحنفیة أن معنی ١مثنی)‏ أن یتشھد بین کل 
رکعتینء لان راوي الحدیث أعلم بالمراد وما فسرہ بە هو المتبادر إلی الفھمء لأنە لا یقال في 
الرباعیة مثلاً : إنھا مثنی٢ء‏ واستدل بھذا علی تعیین الفصل بین کل رکعتین من صلاة اللیل ۔ 

قال ابن دقیق العید: وھو ظاھر السیاق لحصر المبتدأً في الخبر وحمله الجمھور علی أنه 
لبیان الأفضل؛ لما صح من فعلہ گل بخلافہء ولم یتعین أیضاً کونە لذلك؛ بل یحتمل أن یکون 
و و حا ےہ و نرہ لے فما فوقھاء لما 

قال : ھا ھی سس سر ھت الوتر۔ 

قال ابن دقیق العید: والاستدلال بە أقوی من الاستدلال بامتناع قصر الصبح في السفر إلی 
رکعةء یشیر بذلك إلی الطحاوي؛ فإنه استدل علی منع التنفل برکعة بذلك؛ واہتدل بعض 
الشافعیة للجواز بعموم قولہ لے : (الصلاة خیر موضوع؛ فمن شاء استکٹر؛ ومن شاء استقل) 
صححه ابن حبان٢.‏ 

قوله: (نإذا خشي أحدکم الصبح) الخ : قال الحافظ : (استدل بە علی خروج وقت الوتر 
بطلوع المفجں وأصرح منە ما رواہ ابو داوی والنسائي: وصححہ ابو عوانة وغیرہ من طریق 
سلیمان بن موسی؛ عن نافع؛ أنه حدثه؛ أن ابن عمر کان یقول: ٭ من صلی من اللیل فلیجعل 
آخر صلاته وتراء فان رسول ال قَلُ کان یأمر بذلك؛ فإذا کان الفجر فقد ذھب کل صلاة اللیل 
والوتر) وفی صحیح ابن خزیمة من طریق قتادۃ عن أبي نضرۃ؛ عن أبي سعید مرفوعأ: ١‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۱ ۰۷ 





ون وَاحدَه طس یی کسھ ما مہ سی رھ ھی سسجت 


اھ ای و وا سس و1 أو علی أنه لا یقع أداء لما رواہ 
أبو داود من حدیث أبي سعید أیضاً مرفوعاً : لمن نسي الوتر أ و نام عنه فلیصله إذا ذکرہ٤.‏ 

قولە: (صلی رکعة واحدۃ) إلخ : واستدل بھذا علی أنە لا صلاۃ بعد الوترء وقد اختلف 
السلف في ذلك في موضعین: أحدھما في مشروعیة رکعتین بعد الوتر عن جلوس: والثائي فیمن 
آوتر ثم أراد أن یتنفل في اللیل : ھل یکتفي بوترہ الأول؛ ولیتنفل ما شاء حا 
ٹم یتنفل ٠‏ ثم إذا فعل ذلك : ھل یحتاج إلی وتر آخر أولاً . ناما الأول فقد تقدم الکلام علیه 
قریباًء وأما الثائي فذھب الآکثر إلی أنە یصلي شفعاً ما آراد ولا ینقص وترہء عملاً بقولہ چ: 
الا وتران في لیلقٴ وھو حدیث حسن أخرجہ النسائي؛ وابن خزیمةء وغیرھما من حدیث طلق بن 
علي؛ وإنما یصح نقض الوتر عند من یقول بمشروعیة التنفل برکعة واحدة غیر الوتر وقد تقدم 
ما فیه. 


اأقوال العلماء في أآن الوتر رکعة واحدةء أو ٹلاث رکعات مع الفصل 
بین الرکعة الثالثة والشفع الذي قبلھاء أو مع الوصلء 
وأدلة کل وإثبات ما هو الحق عند الحنفیة ببیان شاف 
قال الحافظ : وواستدل بقولہ ل: : صلی رکعة واحدۃ؛ علی ان فصل الوتر (أي عند الشفع 
بالسلام) أفضل من وصلہ٠.‏ 


وتعقب بأنه لیس صریحاً في الفصلء ٭ فیحتمل أن یرید بقوله: ٭صلی رکعة واحدة) أي 
مضافة إلی رکعتین مما مضی . 

واحتج بعض الحنفیة لما ذھب إليه من تعیین الوصل والاقتصار علی ثلاث : بأن الصحابة 
أجمعوا علی أن الوتر بٹلاث موصولة حسن جائزء واختلفوا فیما عداہء قال: فأخذنا ہما أجمعوا 
عليه وترکنا ما اختلفوا فیه. 


وتعقبه محمد بن نصر المروزي بما رواہ من طریق عراك ؛ بن مالك؛ عن أبي هریرۃ؛ مرفوعاً 
ٹر تا : الا توتروا بثلاٹث تشبھوا بصلاة ة المغرب؛؟ وقد صححہ الحاکم من طریق عبد اللہ بن 
الفضل؛ ٭ عن أبي سلمة؛ والأعرجء عن أبي ھریرة مرفوعاً نحوہ وإسنادہ علی شرط الشیخین؛ 


ومن طریق مقسم عن ابن عباس؛ وعائشة کراھیة الوتر بٹلاث . وأخرجہ النسائي أیضاًء 


وعن سلیمان بن یسار آنه کرہ الثلاث في الوتر وقال: لا یشبه التطوع الغریضة . فھذہ الآثار 
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‫َ 
1 


ُويْر لَهُ مَا قد صَلیٰ٢.‏ 





وقد سبق الجواب عن هذہ التعقبات؛ وأوضحنا ھناك مراد من نھی عن الإیتار بثلاٹ 
وکرھہ والل أعلم . 

ما فصل الوتر ووصلەه ففي صحیح البخاري عن ابن عمر: ٴأنه کان یسلم ہین الرکعة 
والرکعتین في الوترء حتی یأمر ببعض حاجتہ٥‏ قال الحافظ  :‏ وأصرح من ذلك ما رواہ سعید بن 
منصور بإسناد صحیحء عن بکر بن عبد الله المزني قال: (صلی ابن عمر رکعتینء ثم قال: یا 
غلامء ارحل لناء ثم قامء فأوتر برکعة) وروی الطحاوي من طریق سلام سالم بن عبد الله بن 
عمرء عن أبیە: ە أنه کان یفصل بین شفعه ووترہ بتسلیمەء وأخبر أن النبي قُ کان یفعله؛ وإسنادہ 
قوي؛ ولم یعتذر الطحاوي عنه إلا باحتمال أن یکون المراد بقوله: اہتسلیمة) أي التسلیمة التي 
فيی التشھدء ولا یخفی بعد ھذا التاویلء والل أعلم) اھ. 

قوله: (توتر لە ما قد صلی) إلخ: قال الحافظ : ٦‏ استدل به علی أن الرکعة الأخیرۃ هي 
الوتر؛ وأن کل ما تقدمھا شفعء واستدل بە علی تعیین الشفع قبل الوتر وھو عن المالکیة بناء 
علی أن قوله: (ما قد صلی أي من النفلء وحملە من لا یشترط سبق الشفع علی ما هو أعم من 
النفل والفرض؛ وقالوا: إن سبق الشفع شرط في الکمال لا في الصحة؛ ویؤیدہ حدیث أبي 
أیوب مرفوعاً: (الوتر حق؛ فمن شاء أوتر بخمسء ومن شاء بثلاث؛ ومن شاء بواحدة) أخرجه 
أبو داود والنسائيیء وصححہ ابن حبانء :والحاکمء وصح عن جماعة من الصحابة أنھم أوتروا 
بواحدةء من غیر تقدم نفل قبلھا) اھ. کذا قالوا. 

قال الشیخ العلامة الأنور کل في رسالتہ البدیعة کشف الستر عن صلاۃ الوتر: (اعلم أن 
حقیقة الإیتار لما کانت تتقوم بواحدۃ في .الأصلء واعتبر في الوتر ان یکون لإیتار صلاة اللیل : 
لزم أن تاتي هناك ألفاظ وأحادیث تکشف عن ھذاء وعليه حدیث اصلاة اللیل مثنی مثنیء والوتر 
رکعة من آخر اللیل) ولما لم تکن صلاة اللیل لازمة لزوم الوتر وإنما الأمر فیھا إلی المصلیء 
والصلاةۃ خیر موضوع فمن شاء استکثٹر ومن شاء استقل؛ علی ما في حدیث؛ فلا بد أن تأتي 
ھناك ألفاظ تکشف عن ھذاء وعليه التصدیر بقوله : ہصلاة اللیل مثنی مثنی) فأخذ من أقل ما 
تکون؛ وکرر اللفظء ولم یعط من عندہ عدداً فیھاء وجاء اللفظ بذکر الأقل ولإرسال فیما بعدہ 
کیفما تدرج المصلي فيه شفعاً فعل لا نعمل کم یدركء فھذا بابء ثم لما أکد الأمر وکان لا بد 
أن یعین ما هو وتر في الأصل ۔ وھي الواحدۃ ۔ وأقل ما یوترہ - وھو شفع واحد ۔ وأن یجعل 
صلاة برأسھا: خرج أن الوتر ثلاث؛ وأفرخ الأمر عنهء وجاءت ألفاظ تکشف عن ھذاء وھو 
حدیث: اصلاة المغرب وتر صلاة الٹھارء فأوتروا صلاة اللیل) وھل المراد أن المغرب أوترت 
الٹھاریات: أو أُنھا جاءت من بینھا وترًءوختمت النھاریات بھا فکفت مؤنة الڑیتار؟ الظاھر من 
اللفظ هو المراد الثانيء ولما کان لا بد أت یرغب في صلاۃ اللیل فإنھا لا یعاد لھا بعد المکتوبة 
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شيء؛ وأفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة اللیلء وا لا یقتصر الامر علی آئل ما یکون وترا 
ومیٹرا : جاءت ألفاظ تکشف عنہ؛ وھو: الا توتروا بٹلاٹ تشبھوا بصلاة المغرب ولکن أوتروا 
بخمس؛ أو سبع؛ أو کٹ (ن وفع الپ بر ھا جس سس فلا : یوھم أنە 
لیس بصلاة برأسھاء وإنما هو لمحض محبة الإیتارء فإذا لم تکن مناك صلاة اللیل لم یکن 
الوتر کما في الفتحء فی جواب موجبه بأن صلاة اللیل لیست بواجبة فکذا آخرھا١اھ‏ 

إذن کان لا بد أُن یبین أنه صار صلاة برأسھا مع أقل ما یوترہ فجاءت ألفاظ تکشف عن 
ھذاء وھو 'إن اللہ آمدکم بصلاۃ ة هي خیر لکم من حمر النعم: الوتر جعلھا الله لکم فیما بین 
صلاة العشاء إلی ان یطلع الفجر). 

قال: ثم إنه قد وقع منھم استغراب للوتر برکعةء فعند الطحاوي عن سعید بن المسیب 
قال: اشھد عندي من شیب من آل سعد بن أبي وقاص٠‏ أن سعد بن أبي وقاص کان یوتر 
بواحدة). 

وعندہ عن عمرو بن مرۃء عن عبد اللہ بن سلمةء قال: ةأمّنا سعد بن أبي وقاص في صلاۃ 
العشاء الآخرة؛ فلما انصرف تنحی في ناحیة المسجدہ فأتبعتهء فأخذت بیدہ؛ فقلت: یا أبا 
إسحاقء ما هذہ الرکعة؟ فقال: وتر أنام عليهء قال عمرو: فذکرت ذلك لمصعب بن سعد؛ 
فقال: کان یوتر برکعةاء یعني سعداً. 

وعندہ عن عامر (ھو الشعبي) قال: کان آل سعد وآل عبد الله بن عمر یسلمون في 
الرکعتین من الوتر؛ ویوترون برکعة رکعة٢.‏ وکذا عند سید استغراب بعضھم إیتار 
معاویة تل لچلہ برکعة حتی صوبە ابن عباس؛ کما عندہ وعند البخاري؛ أ و استنکرہ مرةۃ أآخری کما 
عند الطحاوي أیضاًء وسعید بن المسیب مع روایة ما عن سعد قد أفتی بخلافه؛ کما عند 
الطحاوي أیضاًء وقد أآخرج الحاکم والبیھقی: ٦اأن‏ الحسن قیل لە: : کان ابن عمر یسلم في 
وو نو الوری فقال: کان عمر أفقه من کان ینھض في الثالثة بالتکبیر) وأخرجە محمد بن 
نصر أیضاً ومن فھم منه نفی القعدة فی البین ۔ کالحافظ لن - بناہ علی ما في ذھنه من قبل؛ 
ولیس بصواب؛ وعن ھذا قال في الموطاأً بعد روایته أن سعد بن أبی وقاص ظلللہ کان یوتر بعد 
العتمة بواحدةء قال مالك: ولیس علی ھذا العمل عندناء ولکن أدنی الوتر ثلاث؛ اھ۔ 

وقال ابن الصلاحء کما في التلخیص : (اأنه لم یثبت منہ گل الاقتصار علی واحدة قال: 
868ةثفٹ*ھ؟+ أنە عليه الصلاۃ والسلام أوتر بواحدة فحسب) اھ. 

تعقبه الحافظ بما لیس بشيء ء وبعضھم بما عند الدارقطني عن القاسم بن محمد عن 

عائشة ۰ النبي پل أوتر برکعة) اھ . 

وھذا التعقب لیس في محله؛ فإن روایة الدارقطني هذہ مختصرۃ مما عند البخاري من 


۰ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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(باب کیف صلاة اللیل) حدثنا عبید الله بن موسی؛ قال: أخبرنا حنظلةء عن القاسم بن محمد 
عن عائشةء قالت : 9 کان النبي ا یصلي من اللیل ٹلاٹ عشرة رکعة؛ منھا الوتر ورکعتا الفجر؟ 
اھ. وقد أخرجه أحمد ومسلم وَأَيَق اود ایشا ھکذاء فلم یثبت الاقتصار علی واحدة من 
فعله گلا أصلاً اھ. 

قال الحافظ  :‏ وأما تعیین الثلاث موصولة ومفصولة فلم یشمله کلامه (أي کلام القاسم بن 
سَىيفالاؤ افغائت ب اڈ یسل کل ما ورعئخ' الات :مل الرصل یع آت کیرآمن 
الأ حادیث ظاھر في الفصل؛ ٭٠‏ کحدیث عائشة: (یسلم من کل رکعتین) فإنه یدخل فيه الرکعتان 
اللتان قبل الآخیرةء فھو کالنص في موضع النزاعء وحمل الطحاوي ھذا ومثله علی أن الرکعة 
مضمومة إلی الرکعتین قبلھاء ولم یتمسك في دعوی ذلك إلا بالنھيی عن البتیراءی مع احتمال ان 
یکون المراد بالبتیراء أن یوتر بواحدة فردة لیس قبلھا شيء؛ وو أعم من أن یکون مع الوصل أو 
الفصل؛ وصرح کثیر منھم أن الفصل یقطعھما عن أن یکونا من جملة الوتر فی‌‌ٴ۳‌0۸"۳ 
إنھا منه بالنیةء وبالل التوفیق والل أعلم؛ اھ. 

قال الشیخ الأنور: وحدیث الٹھي عن البتیراء وإن قلح ابن القطان في إسنادہ لکن قد 
کثر تذاکرہ في کلام الصحابة تمسکاً بە أو جواباً عنه؛ کما ثبت عن ابن عباس وعائشة عند 
الطحاوي؛ وعن ایح غيبَر ضا ٤‏ فکان مقدمة مشھورة بینھم؛ وھذا یدل علی أنە حدیث في 
الواقع: ولا بد وتفسیرہ فیما روی مرفوعاًء وأعل إسنادہ ھو بالواحدةء ویدل عليه تصغیرہ؛ فإنه 
للتقلیلء وھو في الواحدة. والل أعلم . 

ٹم إن إسناد حدیث النھي عن البتیراء في لسان المیزان من ترجمة عثمان بن محمد بن 
ربیعة ھکذا قال صاحب التمھید: حدثنا عبد اللہ بن محمدء ثنا أحمد بن محمد بن إسماعیل 
المھندس؛ حدثنا أبي؛ ثنا الحسن بن سلیمان وت ثنا عثمان بن محمد حدثنا ہے 
عن عمرو بن یحیی؛ عن أبیە عن أبي سعید ظلللہ: ‏ أن رسول الل لق نھی عن البتیراء: | 
یصلي الرجل واحدة یوتر بھا) قال ہر سم 2 حدیث شاذ لا یعرج علی رواته“ 
وبقیة کلام ابن قطان ما لم یعرف عدالتھمء ولیس دون الدراوردي من یغمض عنەه؛ قلت: یرید 
بذلك عثمان وحدہہ وإلا فباقي الإسناد ثقات مع احتمال أن یخفی علی ابن القطان حال 
بعضھم) اٰھ. 

قال الشیخ الأنور: ہقي الکلام في عثمان بن محمد وقد صحح لە الحاکم من البیوع 
حدیث: الا ضرر ولا ضرار؛ وأفرہ الذھبی مھناك فی تلخیصہ؛ فکأن عبد الحق صاحب 
الأاحکامء وکذا ابن القطان: لم یعرفاء؛ فساق الذھبي في المیزان الکلام فیە ولم یتبین لە وجھه 
في تلخیص المستدرك؛ فوافق الحاکم فأعلمه. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٦٦‏ 
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ٹم ما تحصیل الوتر یشفع وواحدة مفصولة؟ فإن السلام في الصلاة للتحلیل؛ وإحرامھا 
التکبیر؛ وإحلالھا التسلیم فإن کانت الواحدة صلاة مستقلة فلیؤت بتحریمهہ مستأنفة ورفع الیدین 
ٹھاء ولثث ذلك بمرفوع وإلا فالللاث صلاۃ واحدء ولا بد . 

فان قلت: إن فيی حدیث الٹھي عن البتیراء: هن یصلي الرجل واحدۃ یوتر بھا) وھو نقبیض 
الحدیث الصحیح عبارة وعنواناً: (صلاة اللیل مثنی مثنیء فإذا خشي أحدکم الصبح صلی واحدۃ 
توتر لە ما قد صلی ؛ فماذا أرید؟ 

قلت: أراد هھنا واحدۃ لا قبلھا شیء ولا بعدھا شیءء أو منفصلة عما قبلھاء بخلاف 
الحذیث المشھور فجاءت عبارۃ واحدة إِثاتاً ونفیا لھذاہ اھ. 

اما من اطلق من السلف البتیزاۃعلی القلاث فله معنی آخر آشرتا الہ قتااسق مج بحف 
الڑیتار بٹلاٹء فراجعه . 

وما قال ابن الجوزي في التحقیق: ٭أن المروي عن ابن عمر أنه فسر البتیراء أن یصلي 
برکوع ناقض وسجود ناقص) ٢ھ..‏ فقال الزیلعی : (ھذا إِن صح عن ابن عمر ففي الحدیث ما 
یرد وتفسیر راوي الحدیث مقدم علی تفسیر غیرہ بل ظاهر اللفظ (أي لفظ حدیث البتیراء) نہ 
من کلام النبي لا اٰھ. 

وأما حدیث الباب ۔ أي قوله لا : ١فإذا‏ خشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدةء توتر لە 
ما قد صلی فقال الطحاوي : (معناہ: صلی رکعة مع ثنتین قبلھاء ویتفق بذلك الأخبار. قال: 
ومذغینا قوی من جھة الفظر لأن الوتر لا یخلو إما ا کرَۃ نرفھا اوح قاق کان یا 
بالعرمن لن ر3 رکعتینء أو ثلاث آن ارات وکلھم اُجمعوا أن الوتر لا یکون اثنین: ولا 
أربعاء فثبت أنە ٹلاٹ وإن کان سنة فإنا لم نجد سنة إلا وله مثل في الفرض:؛: منه أخذ 
والفرض لم نجد منە وتر إلا المغرب؛ وھو لاٹ فثبت أن الوتر ٹلاٹ) انتھی ۔ 

قال الزیلعي : (وھذا الذي قاله حسن جداٗ وک کی ای کِللله في کتابه (الناسخ 
والمنسوخ) ا من جملة الترجیحات ان یکون الحدیث کہ پیا وھذا لفظہ قال: 
الآخرء فیکون العدول عن الثاني إلی الأول متعیناً) اھ.. 

وأما حدیث اون یوب - وفِيه: : امن شاء أوتر بسبعء ومن شاء ُوتر بخمس؛ ومن شاء اُوتر 
بثلاثٹ؛ ومن شاء أوتر بواحدة) ۔ فقد روی مرفوعاً رونا وصواب الحافظ ٹَِللن وقفه فی 


٦ 


التلخیصء وإان تساھل في الفتح . قال في التلخیص : لوصحح ابو حاتم والذهليی والدارقطنيی 
في العلل والبیھقی وغیر واحد: وقفهء وھو الصواب٢.‏ 


٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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بقي الکلام فيی توجیه حدیث الباب وشرحه؛ فقال الشیخ الأنور: (إن هذا الحدیث القولي 
مع أآنە گلا قاله علی المنبر وھو یخطب ۔ کما عند البخاري لم یشتھر إلا من روایة ابن عمرء 
وتظافرت الطرق عنه؛ وفرع هو عليه أن الوتر من صلاة اللیل؛ وأنە لإیتارھاء وأنه یفصل کما 
تفصل صلاة اللیل مثنی مثنی؛ وفرع علی ہذا التفریع مسألة نقض الوتر؛ ولزم ذلك التفریع الثاني 
التفریع الثالي؛ وھو التنقل برکعة واحدة غیر الوتر؛ کما مر عن الحافظ کل وقد روی ابن 
عباس ظلللہ معهہ شطراً من ھذا الحدیث. فعند مسلم والطحاوي عن أبي مجلز قال: سألت ابن 
عباس عن الوتر؛ فقال: سمعت رسول الل قٍ یقول : هرکعة من آخر اللیل) اھ.. وتمامه عند ابن 
ماجە؛ ومع ھذا فلم یفھم منە فصل الوتر کما فھمه ابن عمر ظلللہ وبقي ابن عباس ظللله یروي 
وترہ لا بثلاٹ: وعندہ: (صلاة اللیل مثنی مثنی؛ والوتر رکعة من آخر اللیل) (طب) عن ابن 
عباس طظِللہ کذا فی منتخب الکنز . ویروی تعیین القراءة فی رکعات الوتر الثلائةء وسیأتی أنە 
مبني علی الوصل؛ فلم یکن الحدیث عندہ علی ما فھمہ ابن عمرہ فھذا یفیدك شیئاً من الطماأنینة 
فی الأمر؛ ثم إِن جمعاً کثیراً من السلف بلغه هذا الحدیث؛ واطلع عليهء واطله علی اعتبار أن 
حقیقة الإیتار إنما تتقوم بالواحدة نظراً ذھنیاًء ومع ھذا بقي علی الوصل؛ ولم یطرد النظر الذھني 
فی العمل أیضاًء فالأمر ما ذکرنا أن الحدیث ساکت عن أمر الفصل؟ اھ. 

ٹم قال: (وقولہ گل : (صلاة اللیل مثنی مثنی؛ فإذا خشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدة 
توتر لە ما قد صلی بنی علی أُن أقل صلاة اللیل مثنی؛ وإنما کرر لیدل علی أن ذلك إليه مھما 
جاء بشفعء ثم جاء شیتاً فشیتاً تدرجاً علی انتظار الصبح؛ وعدم علمه کم یدرك فعله. 


قال الباجي  :‏ وقوله مثنی مثنی یقتضي ما ذکرناہ من الفصل بین کل رکعتین: فتکون صلاته 
تام ولا غایة لأکٹرھاء وإنما ذلك علی قدر طاقة المصلی؛ والدلیل علی ذلك أنه قال: (مثنی 
مثنی) فلم یحد بحد. والٹانی : أنه قال: ١فإذا‏ خشي أحدکم الصبح صلی رکعة) فجعل غایة ذلك 
ان یخشی الصبح ولم یجعل غایته عدداً٢‏ اھ . 

وقال من قبل: (إن قوله: اصلاة اللیل مثنی مثنی) یقتضي أن یکون کل رکعتین منھا صلاةۃ؛ 
ولا تکون صلاة إلا بأن یفصلھا عما بعدھا بالسلام) اھ. 

ومع هذا ففي السنن من باب صلاة النھار: اسٹئل أبو داود من صلاة اللیل مثٹنی فقال: إن 
ششت مثنی؛ وإن شثت أربعاً) اھ.. وإذا لم یعطه عدداً من عندہ لا یکون التعبیر إلا کذلك. 


وقال في الفتح : (واستدل بھذا علی تعیین الفصل بین کل رکعتین من صلاة اللیلء قال ابن 
دقیق العید: وھو ظاھر السیاق لحصر المبتدأً فی الخبر وحمله الجمھور علی أنە لبیان الأفضل 
لما صح من فعله قٛلُ بخلافہ: ولم یتعین أیضاً کونە لذلك؛ بل یحتمل أن یکون للرشاد إلی 
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الأخف: إِذا السلام بین کل رکعتین أخف علی المصلي من الأربع فما فوقھماء لما فیه من 
الراحة غالباًء وقضاء ما یعرض من أمر مھم) اھ. 

وذکر الزمخشري أنە جرد عن التکریر المعنوي فصار بمعنی اثنین مر فلم یکن بد من 
التکریر اللفظي لیفید ما أرید یف وأراد بقوله : (واحدة6) رکعة واحدة مرة واحدة لا تکرں فلذا 
قیدہ بخشیة الصبحء أو بقوله: (والوتر رکعة من آخر اللیل) لینتھي الأمر إليه ویختتم عليه) اھ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عله: معنی قولہ گگل: (صلاة اللیل - وفی روایة أعلوھا: 
والٹھار ۔ مثٹنی مثٹنی) الحدیث٠‏ أُن کل رکعة من صلاة اللیل والٹھار یجب أن تکون مقرونة 
بمثلھاء ما عدا الرکعة الواحدۃ الآأآخیرۃ من الوتر؛ کما أن معنی قوله: ہکان الأذان علی عھد 
رسول الل گل مثنی مثنی) ان کل کلمة من کلماته کانت مقروئة بنظیرھاء حتی عند من قال 
بالترجیح في الشھادتین مع استثناء الکلمة الأآخیرة من قوله: ٢لا‏ إله إلا اللہا فإنھا لا تتکرر؛ فہذہ 
المقارنة بین الرکعتین اللتین لا یتخلل الجلوس فیھما أعم من أن تکون لاشتراکھما في التشھد 
فقط و مع التسلیم فالمثنویة ھھنا لیست إلا فی مقابلة الإفراد ولإیتار بواحدة علی ما یظھر 
من مقابلة صدر الحدیث وعجز کما فی القرآن الکریم : ظن و 7 مین وفردیٰ4 [سبا: ]٤٦٤‏ 
والقصر عندنا في قولە ِء : اصلاۃ اللیل مٹنی مثنی) قصر الجوازں وفي ھذا تنبیه علی عدم 
مشروعیة التنفل بالرکعة الواحدة البتیراء کما قال ابن دقیق العید وعدم مشروعیة الرکعات 
المتوالیة الزائدة علی ثنتین من غیر تخلل التشھد بینھماء وھو الظاھر من حدیث عائشة عند 
مسلم قالت : اوکان یقول فی کل رکعتین التحیة) فھذا مدلول الحدیث: والمثنویة بھذا المعنی 
لا یستلزم التسلیم علی کل رکعتین کما في حدیث أبي ھریرة عند مسلم: (ویکبر حین یقوم المثنی 
بعد الجلوس؟ أما وجوب التسلیم علی کل شفع أو استحبابه فھذا الحدیث القولی لا یتعرض 
القولیة أو الفعلیةء فإنما المقصود هھنا بیان وجوب التشھد علی کل شفع مع التسلیم أو بدونە 
فیما سوی الوتر؛ وقد وقع عند الترمذي من طریق لیث بن سعد عن عبد ربه بن سعید عن 
عمران بن أبي أنسء عن عبد الل بن نافع بن العمیاءء عن ربیعة بن الحارث؛ عن الفضل بن 
عباس ظطلللہ قال: قال رسول الل پچ ل: (الصلاۃ مثنی مٹنی تشھد في کل رکعتین: وتخشع) 
الحدیث . فھذا الحدیث القولی یفسر حدیث الباب أن المراد بقوله : ( مثٹنی مثنی) هو التشھد فی 
کل رکعتین مع قطع النظر عن التسلیم وحدیث التخشع قال ابن حجر المکي : [إسنادہ حسن: 
وعبد اللہ بن نافع بن العمیاء ذکرہ ابن حبان فی الثقات . 

وبالجملة هو یکفي لتعیین أحد المحملین في حدیث ابن عمر ظللہ قال البخاري: ‏ وقد 
روی ھذا الحدیث شعبة عن عبد ربه بن سعید فاخطاً في مواضع: وجعله من مسند المطلب بن 
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أبي وداعةء وإنما هو من مسند الفضل بن عباس ظلللہ کما رواہ لیث بن سعد؛ وحدیث لیث بن 
سعد أصح من حدیث شعبة4 اھ باختصار . . وکذا صوب کونە من مسند الفضل عبد الل بن أحمد. 
قال المنذري في الترغیب: ٢قال‏ الخطابي : أصحاب الحدیث یغلطون شعبة في ھذا 
الحدیث؛ ثم حکی قول البخاري المتقدم وقال: قال یعقوب بن سفیان في ھذا الحدیث مثل 
قول البخاري؛ وخطاً شعبةء وصوب لیث بن سعد؛ وکذلك محمد بن إسحاق بن خزیمة) اھھ. 
ووقع عند أحمد في ھذا الحدیث زیادة: اوتسلم في کل رکعتین) ولکن الحدیث إِن کان 
من مسند الفضل ب بن عباس ۔ کما صوبه البخاري وعبد اللہ بن أحمد وغیرھما فلیس فيه تلك 
الزیادةء وإن کان من مسند المطلب ففی بعض طرقه ذلك: ولا یبعد علی تقدیر ثبوته وثبوت ھذہ 
الزیادة أن یکون التسلیم هھنا بمعنی التشھدء کما في حدیث علي عند النسائي : ہویصلي قبل 
العصر أربعاء ویفصل بین کل رکعتي بتسلیم علی الملائکة المقربین والنبیین؛ ومن تبعھم من 
المؤمنین المسلمین؟ یرید بە التشھد؛ کما قاله إسحاق بن إبراهیم؛ ذکرہ الترمذي؛ وسی الا 
لما فیه من قوله: (السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین) قال السندي کَللڈہ: ہوھذا هو الظاھر 
ویؤیدہ الروایة الثانیة عنہ) ٠‏ ل0" می پر ید بس 
الذي وقع في التشھدء وجعله ابن عمر 5 ظَلله کسلام التحلیل؛ ؛ نکان لا یسلم في التشھد الاول؛ 
کان یری ذلك نسخأً لصلاته. قال الزھري: ہ أما أنا فأاسلم یعني قوله: دالسلام عليك أیھا 
النبی.. .. إلی الصالحین؛ ھکذا أخرجه عبد الرزاق کما في الفتح من باب التشھد في الأولی. 
٥‏ تر وکذا أخرجه ابن أبي شیبة مع ما في الموطاً عنه من خلاف ذلكء 
فکأنە رجع عنه أو عندہ فیه تفصیل؛ ٠‏ فیسلم في التطوع لا في المکتوبة مثلاّء والل أعلم٢.‏ 
والحاصل أن إطلاق السلام علی التشھد لیس بمستبعدہ لا سیما في قول ابن عمر طلہ في 
تفسیر امثنی مثنی٤:‏ (أن تسلم في کل رکعتین) فإنه جعل سلام التشھد کسلام التحلیل؛ وکذا 
یمکن حمل الزیادة التي جاءت في حدیث ابن عمر عند أحمد من قولہ 8 : اصلاة اللیل مٹنی 
ا او اھ ہو ہو سو وی جو وین سرت فإنھا لم توجد في 
عامة الروایات؛ وبهذای یقع التوفیق بین قول ابن عمر وفعله؛ فإنه قد روی عنە: اصلاة اللیل 
والٹھار مٹنی مٹنی؛ 23 وموقوفاء ولا شبھة في ثبوته موقوفاًء وقد ثبت عنە أیضاً أنه کان 
یصلي بالٹھار اأربعاء کما تقدمء فإذا حملنا قوله : امثنی مثنی) علی ما بیناء وأردنا بقوله: اتسلم 
فی کل رکعتین٤:‏ التشھد: زال الإشکال في وجه التطبیق بین علمه وفتوا:: ولعں فرختتاۃالا آت 
حدیثه القولي لا یدل علی إثبات یلام الخروج في کل رکعتین: ء فإن ثبت ھذا من الأحادیث الآخر 
فلسنا ننکرہ؛ واللہ أعلم . 
ٹم اعلم أن مذا الحدیث (حدیث ابن عمر) أصل أصیل ورکن رکین في باب التھجد 
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والوتر فإذا وقع الاختلاف في شأن من شژونھما یتعین الرجوع والتحاکم إليه فیما ینطق بەء فإنه 
ورد فيی معرض التعلیم لمن سألە قلُ عن کیفیة صلاة اللیل وإیتارھاء وقد رأینا فیما روی عن 
النبي گل من فعله في صلاة اللیل اضطراباً شدیداً واختلافاً کثیرأء بحیث یتعذر الجمع والتطبیق 
إلا بتعسف؛ وحمله علی تنوع الأحوال والأوقات أیضاً لا یخلو عن بعد وتکلف شدید فيی بعض 
الاحادیث لاتحاد المخرج وغلبة الظن بوحدۃ القصةء ٠‏ کما لا یخفی علی من استوعب الطرق 
٣‏ و2 "۰" وکذا حدیٹھا فی 
جواب أبي سلمة؛ ولا ینکر أیضاً أن لرسول اللہ قيُ أحوالاً ص +۸ 
نشیاین یی اکر ابقالی ازقت ا۷ا (نہانہ فی غیت ای لعل فا اس جا 
می الْرَمذیٰ قالت:'قام انی گلا بایة سن:الترآا يك قال اقرمتی: نا حدیۓ سن فرت 
وروی النسائي_ گا بن ماجه عن أبي ذر قال: ااقام النبي گل حتی أصبح بآیةء والایة ظإن مَوَّہُمَ 
ہم َال ون ؟ تفر لھم فَإِكَ آّتَ امو تی 8> [المائدۃ: )]٦١۸‏ . 


ورواء محمد بن نصر في قیام الیل مطولاً وفيه یں کب اللہ ا حتی آصبح یتلو آیة 
واحدة من کتاب ال بھا یرکع وبھا یسجدء وبھا یدعو: إِنْ َدَبْهُم الم عِبَاذ وَلْنْ تَەْ تفر لَهُم 
َإنْكَ اَنْتَ العَرِيْز الحَک یما الحدیث . وفي فی آخرہ: افقال عبد اللہ : بأبی وأمی یا رسول اللہ قمت 
اللیلة بآیة واحدةء بھا ترکعء وبھا تسجد؛ وبھا تدعوء وقد علمك اللہ القرآن کل . قال: إني 
دعوت لأمتي). 

وفي الطحاوي؛ عن أبي ذر قال: ہاجعل رسول الل قلُ یقرأ آیة من کتاب اللہء بھا یرکع؛ 
وبھا یسجد؛ وبھا یدعوا. 

فقد دل الحدیث دلالة بینة علی الاکتفاء بھذہ الآیة في القیام وفي الرکوع والسجودہ وأنه 
لم یقرأً ولم یتلفظ بشيء في ھیثات الصلاةۃ غیر هذہ الایة الواحدةء مع أنە قيُ نھی عن قراءۃ 
القرآن في الرکوع والسجود؛ ونص علی إیجاب الفاتحة في کل صلاةۃء وعلی التشھد في کل 
قعدة وشرع التسبیحات في الرکوع والسجود وھذا لا یجوزہ أحد من الائمة أن یکتفيی المصلي 
بقراءة آیة في صلاته: في قیامه ورکوعە: وسجودہ؛ ودعائه؛ ولا یتجاوز عنه من اللیل إلی 
الصباح فیقال لا محالة: إن لە عليه الصلاة والسلام خصائص وشؤوناً مع اللہ لیست لغیرہ؛ 
ولعل لھذا التطور والتنوع في مغاناۃ الحبیب مع الحبیب؛ ومناجاته اللیلیة : مست الحاجة إلی أن 
یسألوہ عن ضابطه صلاة اللیل وإیتارھا فی حقھم فعلمھم أن صلاة اللیل مثنی مثنی؛ أي لیس 
لھم التنفل بالرکعة الواحدۃ البتیراءء ولا جمع الزائد علی الرکعتین في تشھد واحدء وما روی 


ہاو مہ مز سو تی أما التسلیم ففيه سعة: یسلم من رکعتین؛ أو 
ارہ أُو ست؛ أو ثمان. 


٦٦‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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قال في کنز الدقائق : ووکرہ الزیادة علی أربع في نفل الٹھار وعلی ثمان لیلاٌ؛ أي 

بتسلیمة. قال في البحر: (والأصل فيه أن النوافل شرعت توابع للفرائض: والتبع لا بخالف 
الأصل؛ فلو زیدت علی الأربع في الٹھار لخالفت الفرائض؛ وھذا هو القیاس في اللیل؛ إلا أُن 
الزیادۃ علی الأربع إلی الثمان عرفناہ بالنص؛ وھو ما روی عن النبي ق: (أنه کان یصلي باللیل 
خمس رکعات: سبع رکعات؛ تسع رکعات؛: إحدی عشرۃ رکعة؛ ثلاث عشرۃ رکعة) والثلاٹ من 
کل واحد من ھذہ الأعداد: الوتر ورکعتان سنة الفجر؛ فیبقی رکعتان: وأرع؛ وست: وثمان: 
فیجوز إلی ھذا القدر بتسلیمه واحدة من غیر کرامة. واختلف المشایخ في الزیادۃ علی الثمان 
بتسلیمہ واحدة مع اختلاف التصحیح؛ فصحح الإمام السرخسي تل عدم الکراهۃء معللاً بن فیہ 
وصل العبادة بالعبادةء وھو أفضل؛ وردہ في البدائع بانە یشکل بالزیادة علی الأربع في النھار 
قال: والصحیح أُنه یکرہ ہ لم یرو عن النبي لا انتھی . 


ٹم قال ہل : افإذا خشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدة توتر لە ما قد صلی أي یسلسل 
ویسرد المثانيی؛ إلی أن یصلي رکعة واحدة في خاتمتھاء أما أنه یصل ھذہ الرکعة بشيء من 
المثاني العالق یا آونصضلبا عنهء فھذا لا یتعرض لە ھذا الحدیث القولي؛ وقد أوضحنا فیما 
تقدم بالأدلة أن الوتر الشرعي ٹلاٹ رکعات؛ وقد أجمعوا علی استحسانھاء والرکعة الواحدة 
الأآخیرة منھا هي الموترۃ حقیقة لشفعھاء ولجمیع ما صلی باللیل من فرض أو نفل؛ کما في 
الحدیث: لتوتر لە ما قد صلی فالموترۃ لیس إلا الرکعة الأخیرة من الثلاث: وإن أوجب أداٹھا 
مضمومة إلی الشفع؛ والظاھر من کونھا صلاة واحدة: سرت نعم! قد ثبت الفصل بین 
الرکعتین والرکعة من الوتر من فعل ابن عمرء ورفعه في بعض الروایات عند الطحاوي؛ 
الکلام في أنه: مل کان ہی رکلة الوئزعلی :کین بعدزنا پسلم مَليْوما زیامر بیعش حائت 
من غیر تجدید تحریمة ونیة - کما قاله الشافعي ۔ أو کان یستأنف النیة والتحریمة لھذہ الرکعة؛ 
وکان الوتر عند رکعة واحدۃ منفردة کما روی عن غیرہ من بعض الصحابة في الإیتار برکعة 
مفردۃ؟ فإن قیل بالبناء علی التحریمة الأولی فھذا ینافي قولە للا : ١تحریمھا‏ التکبیر وتحلیلھا 
التسلیم؛ لأن سلام التحلیل یرفع تحریم الصلاۃ؛ ولھذا کان ابن عمر طِلہ یأمر بحاجتهء ویقول: 
لیا غلام ارحل لنا) فأین التحریمة الأولی؛ وما معنی بقائھا حتی یبنی علیھاء وإن قیل باستیناف 
النیة والتحریمة فالوتر حینثل هي الرکعة الواحدة لا الثلاث: وھذا لا یکاد یستدل بە علی مذھب 
الشافعي من کون الوتر ثلاثاً بالفصل من غیر تجدید التحریمة والنیة ووجوب رفع الیدینء وقد 
روی الطحاوي عن عقبة بن مسلم قال: : سألت عبد الل بن عمر عن الوتر؛ فقال: أتعرف وتر 
الٹھار؟ قلت: نع صلاة المغرب؛ قال: صدقت: آو أحسنت:؛: ثم قال: بینا نحن ففيی المسجد 
قام رجل؛ فسأال رسول الل گل عن الوتر؛ أو عن صلاة اللیل؛ فقال رسول ال پل : ١‏ 
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اللیل مٹنی مثنی؛ فإذا خشیت الصبح فأوتر بواحدة) أفلا تری أن ابن عمر حین سأله عقبة عن 
الوتر فقال: (أتعرف وتر النھار* أي هو کھوء وفی ذلك ما ینبئثك أن الوتر کان عند ابن عمر ثلاثاً 
کصلاة المغرب؛ إذ جعل جوابە لسائله عن وتر اللیل: ٦‏ أتعرف وثر الٹھار صلاة المغرب؛ ثم 
حدثه بعد ذلك عن النبي قلُ بما ذکرناء فثبت أُن قوله: ہفأوتر بواحدة) أي مع شيء تقدمھاء 
توتر بتلك الواحدة مما صلیت قبلھاء وکل ذلك وتر. 

وقد بین ذلك أیضاً بما حدثنا ابن أبي داود قال: ثنا سعید بن أبي مریمء قال: ثنا محمد بن 
جعفرء قال: أخبرني موسی بن عقبةء عن أبي إسحاق؛ عن عامر الشعبيء قال: سالت ابن 
عباس وابن عمر چا : ہکیف کان صلاة رسول اش قٍَِ باللیل؟ فقالا : ثلاث عشرة رکعةء ثمان 
ویوتر بثلاثٹ؛ ورکعتین بعد الفجر؛ فھذہ الروایات بظاھرھا لا تلائم کون الوتر رکعة مفردة 
مفصولة عما قبلھا بالسلام والکلامء إلا بضرب من التأویل والتعسّف . 


ویخطر بالبال ۔ والل أعلم ۔ أن یراد بالفصل فیما رواہ الطحاوي من طریق سالم عن ابن 
عمر ظلللہ أنه کان یفصل بین شفعه ووترہ بتسلیمه؛ وأخبر أن النبی قٌلُ کان یفعله: الفصل 
بالسلام بین الوتر وبین الرکعتین اللتین کان یوتر بعدھماء وهھما من صلاة اللیلء وفيه الرد علی 
من یزعم الإیتار بخمس بسلام واحدء والتنبيه علی أن الفصل بالسلام لا یستلزم کون الوتر ثلائاً 
بتراءء حتی یدخل في النھي الوارد في حدیث أبي ھریرۃ: 9لا توتروا بٹلاث: أوتروا بخمسء أو 
بسبعم...) الحدیث؛ کما تقدم تقریرہ. وکذا فیما رواہ أحمد عن ابن عمر ظِلله قال: (کان 
رسول ال گلا یفصل بین الوتر والشفع بتسلیمەء ویْسمعُناھا) یمکن حمله علی ما قلنا . والأقرب 
أن یحمل علی التسلیمة التي بین الشفع والوتر الذي کان یصليه جالساً بعد الوترء فإن التسلیمة 
الشدیدۃ التي کان بْسْمِعُھا إیاھم إنما هي التسلیمة التی وقعت فی آخر رکعات الوترء کما هو 
مصرح في حدیث سعد بن ھشام عن عائشة عند مسلم وغیرہ. أما قوله في روایة سعید بن منصور 
بعد قوله: لیا غلامء ارحل لناء ثم قام فأوتر برکعة) فیراد بە ما رید بقولہ قلُ : هفأوتر بواحدة؛ 
أي علی الطریق المعھود من ضمھا إلی شفعھاء فیطلق الرکعة ویراد بھا الرکعة الموترۃ الواقعة في 
ضمن الٹلاٹ لآن الٹلاث إنما ضازت :سنیٹ وت ا لیذ الرکعة الأآخیرۃء فھی المرادة بالرکعة 
في قول نافع عند البخاري أنه (أي ابن عمر ظ۵ہ) کان یسلم بین الرکعتین والرکعة في الوتر 
حتی إنه کان یأمر ببعض حاجتہ ولا یبعد أن یقال: إن ما رواہ ابن عمر ظللللہ مرفوعاً من الفصل 
بالتسلیم بین الشفع والوتر فالمراد بالشفع والوتر: الرکعة والرکعتان منەء وبالتسلیم سلام 
التشھدء ثم لما کان سلام التشھد عندہ کسلام التحلیل کما مر منقولاً من الفتح فرع عليه ما ھو 
مقتضاہ في رأیه من إباحة الکلام وغیرہء وإلا فلم ینقل هو ولا غیرہ في المرفوع الکلام بین 
الرکعة والرکعتین أصلاء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 


۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۹۔ )۱٤١١(‏ حدثنا أَبُو بِکُر بْنُ أپي شَیْبَةَ َعَمْرُو النَاقِد وَّعیْہ بن عرب۔ َال 
رھ : عَلََا مُفََان بن غَيِتَء عَن الژهْرِيٌء عَنْ سَالم عَِنْ اُبیو۔ سَمعَ اللَیٗ قلل يَفُولَ 
مل مَحَمّد بْنْ عَبَاٍِ راللفظ لآ اکنا کان حَدَتَنَا عَمْرٌو عَنْ ظاوٴس: عَنِ ابْن 


ےت 
ے‫ 
71 


عم غُمَرَ. ح وَحَدَتتا الزّھْرِيٌ عق سا ٤‏ عَنْ آپیو؛ أَن ن رَجْلا سال ال ےی ءَ عَنْ صّلاو اللّبْل؟ 
فَقَالَ: ١‏ مَثّْیٰ مَلَّیٰ إذّا حَفِیتَ الصٰبٔ صىسيف سی ال یھی 


ح وحذثنا محمد 


قال الشیخ العلامة الأنور في تتمة ھذا البحث من رسالة کشف الستر: (إن بعضھم جری 
علی ما فھمه من الحدیث القولي : (صلاة اللیل مثنی مثنی) کابن عمر؛ فکان یفصل؛ ولعله لم یر 
فعله لق کما رأته عائشةء ورآہ ابن عباس؛ فقال فيی حدیث سعد بن هھشام ۔ کما عند مسلم 
والنسائي ۔: اصدقت؟ وھي قد صرحت في ذلك الحدیث بنفي السلامء وأن الوتر ثلاٹ؛ فصدتھا 
فیە کلەء لأنە وافق ما کان رآہ لیلة مبیتة وعند أبي داود: افقال : ھذا والل هو الحدیث؛) کل ذلك 
تن و ہا وأنه کان قد وقع فيه اشتباہ للبعض إذ ذاكء 2د 
ثانیاً أن فيی حدیثہ لیلة المبیت أ مر الوتر کان کذلك؛ ولم یر ابن عمر طلثہ تمیز الوتر بالقراءة أیضاً 
عن قراءة صلاة اللیل؛ کما رأته عائشة؛ ورواہ ابن عباس؛ وکما عرفه ابن مسعود في النظائر 
العشرین کل سورتین في رکعة وتکون صلاة اللیل إِذَنْ ثلاث عشرة؛ لأنه اشتھر من عمله إصرارہ 
علی الوتر بٹلاٹ وإنکارہ علی سعد في الإیتار برکعة؛ وکما عرفه ابن أبيی کعب؛ فذکر القراءة؛ 
وقال: للا یسلم إلا فی آخرھن) وھو الذي جمعھم عمر ظلللہ عليه في قیام رمضان. 

وبعضھم جری علی اللغة في الوتر مسعد؛ یدل عليه ما عند الطبرائي؛ نقله في حاشیة 
الدرایة حتی عابه ابن مسعود ورجل آخر عند الدارقطني؛ وقد سئل سعد عن وترہ بواحدة؛ فلم 
یأت ہما یشفي؛ ففي المسند: أنه کان یصلي العشاء الآخرۃ في مسجد رسول ال قل ئم یوٹر 
بواحدة لا یزید علیھاء قال: فیقال لە: أتوتر بواحدۃ لا تزید علیھا یا أبا إسحاق؛ فیقول: نعم 
نی سمعت رسول ال قل: ۷والذي لا ینام حتی یوتر: حازم اھ. وعند الدارقطني : فقال لە 
رجل: یا أبا إسحاق: لم أرك أوترت بواحدة؛ قال: یا أعورء أنت تعلمني دیني وجرت بینە 
وبین ابن مسعود فیه محاورة صارت مناظرةء وکأبي أیوب في فتواہ بالواحدة وبالإیماء وھو 
موقوف عليه؛ کما مر عن التلخیص . ۱ ۱ 

وبعضھم لم یعلم وجوب الأمر کما وقع لمعاویة حتی ذاکرہ معاذء کما عند أحمد فیما 
أآخرجه عبد اللہ عنه في مسندہ. فانکسرت إذن سورۃ الاختلاف أو وجه تعامل بعضھم؛ فإنه قد 
جری الانکار أیضاً من آخرینء وقد قال مالك ۔ کما في عمدة القاري من الجنائز -: في الصحابة 
مخطیء ومصیب فی التأویل . کذا قال. وعند الطحاوي عن عثمان فی نقض الوتر أنه رأی منە 
وکذا عن ابن عمر ذکرہ من باب التطوع بعد الوتر . ۱ 

قوله: (فإذا خشیت الصبح) إلخ : وعند البخاري من طریق القاسم بن محمد عنە: (فإذا 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 


از بركُمَوا. 


بب ےہ2۶ 


۷ مس وحذثنیٍ و ہے عَدَنتَا عبد الله 71 ری أخبرتي 
عَوْفِ حَدَنَاهُ عَنْ و الله و بن شش بن اْخطاب؛ ت مال: ٍَ َ َ3 


یا رَسُول لہا كت صَلاَۃ اللَيْلٍ؟ َال رشن الله کات : اصّلاہً الليلِ مَلٌْیٰ مَنّیٰ . اذا جخفت 


الصُیٔمَ فَأَوير او . 

۸۔-۔ )۱٣۸(‏ وحدثني أَبُو الرٌبیع الزَمرَاِی لھا عتاق عتتا ا ]رن 
لد الد و کقیی۔ عن عو لله نی تر رما مان ال کے رات 
السّائل . فَقَالَ: یَ 7 ال گیْتَ صَلاا للیْل؟ قَالَ: سُثتیٰ مَثتٌیٰ. دا یت الصٰبٔ 


فَصَل رَکْعَةً. َاجْعَل آَجْر صَلاِك وِٹرآء ؛ُ َو سَالََرَجْلَ “... الْحَوْل رر 
الْمَکَانِ مِن رَسُول الله گلا . قُلا أَذْري هُوَ فَلِكَ الرَّجْل ان ھت فَقَال أ لَەُ ٹل 
ذلِكَ . 


٤‏ ہ3 


۷۹ ۔ )٠+۰(‏ وحدّثني أَبُو گایل. کا كتاذ5: عَدكا آہرٹ مَبَْيْل وَعتران نٹ 
ُدَیر؛ عَن عَبْد الله بن شَقیقٍء عَن ابْن هَمَر ح وَعَلَكََا مُحَمّد بْنُ غیَیْد الْمبَری. عَدَتَنَا 


اُردت أن تنصرف فارکع رکعة توٹر لك ما صلیت) فقد علم منه ان المدار علی إرادۃ الانصراف: 

قوله: (فاوتر برکعة) إلخ : أي صل صلاة اللیل مثنی مثنیء ودم علی ذلك ثم إذا مخشیت 
ذھاب الوقت أو أُردت الانصراف فأوتر الصلاة الآأخیرۃ من ھذہ المثانی بضم رکعة واحدۃ إلیھا 
وانقض مثنویتھاء فیصیر مجموع صلاة اللیل وترء یدل علی مذا المعنی ما سیأتي من طریق 

قوله: (فصل رکعة؛ واجعل آخر صلاتك وتراً) إلخ : لم یقل قُ (واجعل الوٹر آخر 
صلاتك؛ بل قال: ہواجعل آخر صلاتك وتراً أي صیر آخر صلاتك التي صلیت من المثاني وترا 
بضم رکعة واحدۃ إليهء فإن الرکعة الواحدۃ إذا ضمت إلی المثنی الأخیر یصیر صلاة الوتر لاٹ 
رکعات: فیصدق علیھا أنھم لن تبق مثنی: فإن معنی کون الصلاةۃ مثنی لیس إلا کون کل رکعة 
منھا مقرونة بنظیرھا في التشھد؛ وھذہ الصلاة قد بقیت الرکعة الأخیرة فیھا لیس لھا نظیر مقرون 
بھا کذلك؛ وإن کان معنی قولە گل : امثنی مثنی) أن یسلم في کل رکعتین أي قرانھما في 
التسلیم کما زعموا فعدم بقائھا علی المثنویة علی تقدیر جمعھا في سلام واحد أظھر واللہ 
أعلم . 


۷۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حمّاذ. َلَكَنَ ابٔوبُ وَالزَيْر بی الْخِریتِء عَنْ عَبْد الله بن شَقِیيٍء عَيِ ابی عُمَرَ؛ قَال: 
سَأل رَجْل ابی 8ل گرا بِوئْلو. وَلَیْس فِي حَدِييِهِمَا: ُمْ سَألَه رَجْلُ عَلّی راس الْعَولِء 


وما بعدہ . 


راگ 


٠۔ )۱٣۹(‏ وحڈثذا مَارُون بن مَعْرُوفي وَسُرَیِخ بْنْ ینُس وَأَبُو کُرَیْب. ججییعاً 
عَنْ ابٰن ْ- زَائِده. قَالَ کنا و عَدَنُنَا ابْنْ أَبي زَائده. ایر عَاصِمْ او من 
عَبْدٍ الله بن شُقیق: عَن ابْن غُمَر''؛ ان اللَٔیٌ قلل فَالَ: اروا الصُیٔع بالوٹر. 


وو ۶ہ ٤ے‏ 


۷۱ (غاز یخکت ان تین حَدَتَنَا ليث. ح وَعَلتا ار اخرںا 


اللَیْثٌ عَنْ تَافم؛ ام مَْ صَلَیٰ من اللَيْلِ قلیْجْعَلَ نر صَلابہ پثراً. ۰ق 
شون الله قَلكَانَ مَأَمْرْ بلَلِكَ. 


٤ً ہے‎ 


۲۔ (۱۰۹) وحدگنا أَبُو بر بْنْ أبي شَیْبَةَ عَثَنَنَا أبُو أَسَامَةً ح وَعَدَنَنَا 
اب تُمَیْر حَلتََا أپي ۔ ح وَعَدقْي زعَْر بن عَزبِ ون المَثٌیٰ. قَالا: َدَكا يَخّیٰ. گُلَهمْ 
اک عَنْ نافع عَن ابْن غَمَرَ ءَ عَنِ البِِيٌ پا ؛ قَال: ×اجْعَلُوا آَغْرَ صَلابَکُم باللَیلِ 
وثْرأہ. 


قوله: (بادروا الصبح بالوتر) إلخ : أي حتی لا یفوت بذھاب وفقته. 

رھ وہ سر بی اد ری ری و ا میٹ جم 
فی حق من صلی من اللیلء یعني التھجد سی س ‏ سو سر د سن 
ناس سو کی لوان الاخر را بضم الرکعة الواحدة إلی المثنی الأآخیرء ولزم منە 
وتوع الوتر فی آخر صلاتهہ باللیلء او سا أولیا بسوق الکلام وإلا لقال : فلیجعل 
الوتر آخر صلاته؛ کما لا یخفی علی المتأمل المتدبر ۔ 

قوله: (افعلوا آخر صلاته باللیل) إلخ : وإن لم یکن مقصوراً أولیاً بسوق الکلام وإلا 
لقال : فلیجعل الوتر آخر صلاتهء کما لا یخفی علی المتأمل المتدبر ۔ 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه أبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء تفریع أبواب الوتر؛ باب في 
وقت الوتر؛ رقم )٥٢٤١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر 
رقم )٦٦۷(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۳۷ و۳۸). 

)٢(‏ قولەه: (ابن عمر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوترء باب لیجعل آخر صلاته وتراأء رقم 
(۹۸) والنسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار باب وقت الوتر؛ رقم )۱٦۸١(‏ وأبو داود في 
سننەء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب الوتر؛ باب في وقت الوتر؛ رقم )۱٢٤۸(‏ والترمذي في جامعەء في کتاب 
الصلاۃء باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر؛ رقم )٦٦۹(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٠٢‏ و١١٣‏ و١٤٤٠‏ و١٥۱).‏ 


کتاب : صلاةۃ المسافرین وقصرھا ۷۱ 


‫َ 
4 7 


)۱٥١( ۷۳‏ وحذشني عَارُونُ بن عَبدِ الله عَدََا حَجَا بن مُحَمَي قَال: 
این غریج: : أَخْبََني تَافِعٌ؛ ان ابی غَمَر کان یٹول : مَنْ صَلیٰ مِنّ اللَیْلِ فَلَيْجْعَلَ آے ر صلات 
وثراً قْل الضٔبٔح . كَذَيِكَ کان رَسُول اللہ قلله يَأَمرْمُم. 

٤۹۔ )۱۶١(‏ حدثنا شَیْبَان بن روخ . عَتًََا عَبْدُ الوَارِثِء عَنْ أبي الكيًاج. 
قَال: عَثَتيي أَبُو یجْلز عَن ابْن تُمَر”'؛ تال: تال رَسُول اللہ یة: (الونز رَکُعَةً مِن آخر 


اللَیل ٤‏ ۔ 


‫َ 


کت 


3 


٦ 


شال ا 0ن2 سدٹتا 
ےم ٥ 7 ہ+٤پ+ ٥ ٤ ٥‏ نے ہے ,2ھ 2 
ده عن بی .َ ق0 سمعت ابْنْ عمر يحدث 


۷۱ ھت حَدَتََا عَبْدٌ الصّمّدِ. حَدَتنًا مَمَام. حَدَتا 

قاط اپ با قَالَ: سَأَلَُ ابٗ رو ات تال کے 

َُول: رَکُعَة مِن آخِرِ اللَیلٍ؛. ات 0ن عَهد نثال: تفت و شرل ال کل نول 
رکا بڑ آجر اللبل٠.‏ 


َ‫ 36 3 
۹۷۔ )۱٥١(‏ وحدّثنا أَبُو كَرَیْبٍ وَعَارُون فو ال قَالا: حَدَنتَنا أبُو ا 


سَامَة 


قوله: (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراً) إلخ : خطاب لمن صلی من اللیل؛ کما تقدم من 
طریق اللیث عن نافع آنفاء 'ویأتي بعد من طریق ابن جریج عنه . 

قوله: (قبل الصبح) إلخ : فان وقت أدائہ إلی الصبح . 

قوله: (الوٹر رکعة من آخر اللیل) إلخ : أي الوتر حقیقة رکعة واحدة؛ بھا یوتر المصلي 
صلاتهء إلا أنھا لا تؤدي مفردةۃء بل مضمومة إلی المثنی الأآخیر من اللیلء فقوله: ٦الوتر‏ رکعة) 
کقوله للا : (الحج عرفة)٢.‏ 

قوله: (ارأیت الرکعتین) إلخ : أي أخبرني. 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه النسائي فی سننە؛ رید ای و اھ اب 
رقم )۱٦۹۰١(‏ و١۹٦۱)‏ و(١۹٦۱)‏ وأبو داود في سنله في کتاب الصلاۃ تفریع أبواب الوترں باب کم الوتں 
رقم )۱٢٤٤١(‏ وابن ماجه في سننەء کتاب إقامة الصلاة والسنة فيیھاء باب ما جاء في الوتر برکعة؛ رقم 
(۱۱۷۵) وأحمد في مسندہ (۲: ۳٣‏ و٤٣‏ و١٥٢‏ و١٠٠‏ و١٥٤).‏ 

)٢(‏ قولە: (ابن عباس) لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم کل٭ء وقد أآخرجە 
اأحمد فی مسندہ (۲: ۳١۱٣‏ و٣٣٤).‏ 


۷۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مس ۶ووہ 


عَن الُوَلِیدِ بٰن گثیر. قَال: : عَتَتيي عُبَيْدُ الله بن عبْد الله بن غُمَر؛ أَنَ ابْنَ عُمَر عَدَنهُمْ؛ 
أنَ رَجْاهً نَادی رَسُول اللہ ہل وَمُوَ فی الْمَسْجد. فَقَال: یا رَسُول الله کے آزتا ھا 
اللّْلِ؟ فَقَان ر سُولْ اللہ گل: سمَنْ صلی فَلْْصَلِ مَثتیٰ ٠‏ مَثثیٰء فَإن أَحَسّ أنْ یضبخء سَجَد 
سَجْدَةٌَ فَأَوْتَرّث لَه مَا صَلّیٰ٥.‏ 

َال ابو كُرَیْب: غیَيْد الله بٔیُ عَبْل الله۔ وَلُم یَكُلِ: ابْنِ عَمَر۔ 

۸-۔ (۱۷) حدثنا عَلَفُ بْنُْ مِشّام وَآبُو تو قالا: حَدَتْنَا حَمَاد بن رَيْيٍ 

عت ا تس سان 0ات : سَألْ ابْنْ عُمَرَء قُلتُ: أ أرآیّتَ الرَکْعَثیْيٍ قَبْلَ صلاز الْعَدَاۃ 
ان وہنا اہ ۶ فال: گان رَسول الله بُصَلّي مِن اللَیل مَثتیٰ مَتلیٰ َیُوتَر بِرَكمَ. 
فال: قُلتُ: إِنّي لَٰك عَنْ مد مَلٰذَا أَسْأَلّكَ. فان: إِنَكَ لمْحْمٌ "الا تتعبي أَمْفَثرِی؛ لكَ 
لیر کہ کان زشرل الو وا لی ہق الإ ٹن ئن . َیوتِر برَكُعَة. وَیصَلّي رَکُعَتْنِ 
بل الْفَداۃ. کَأنٌ الأَدَانَ بأَذنيِْ 


َال عَلّث: ارات لزفتتی قبْلَ الْفَدَاۃ. وَلَمْ يَلْكُرْ 


۰ 
خ 


قولە: (أطیل فیھما) إلخ : من أطال یطیل إذا طول. 

قولە: (ویوتر برکعة) إلخ : تقدم معناہ. 

قوله : (إنك لضخم) إلخ : أي سمین؛ إشارۃ إلی الغباوۃ والبلادۃ وقلة الأدب؛ قالوا: لان 
ھذا الوصف یکون للضخم غالباء وإنما قال ذلك لأنه قطع عليه الکلام اجلە قبل تمام حدیثہ. 

قولە: (الا تدعني) إلخ : أي ألا تتركني. 

قوله: (استقریء لك) إلخ : هو بالھمزۃ؛ من القراءة؛ ومعناہ: وآتی بہ علی وجھه بکمالہ؛ 
قال الحافظ : ٢‏ ویستفاد من ھذا: جواب السائل أکثر مما سأل عنە إذا کان مما یحتاج إليەء ومن 
قوله: ل(إنك لضخم؛ : ان السمین في الغالب یکون قلیل قای الوم اھ. وقیدہ بالغالب [|خراج النادر 
جع ری خی کو : (ما ایس ا اف ماس شسشالنت (أي صاحب 

قوله: (کأن الأذان باذنیه) إلخ : أي لقرب صلاته من الأذانء والمراد به هنا الإقامة 
فالمعنی أنه کان یسرع برکعتي الفجر |إسراع من یسمع إقامة الصلاۃ خشیة فوات أول الوقت؛ 
ومقتضی ذلك تخفیف القراءة فیھماء فیحصل بە الجواب عن سؤال أنس بن سیرین عن قدر 
القراءة فیھما 

قولە: (ولم یذکر صلاة) إلخ : أي لم یقل: اقبل صلاۃ الغداۃ؛ بل قال: اقبل الغداة؛ 
والمعنی واحد. 


کتاب : صلاۃ المسافرین وقصرھا ۷٣‏ 





۹۔ (۱۰۸) وحدثنا ابی الْمتلیٰ وَابیْ بَفَار. قالا: عَدَتَنَا مُحَمَدُ بی جَثثَر 


ا مت َن نس بن سیرین؛ قَالَ: 'ت۔ : وَبَوتَرْ بِرَكُعو مِنْ آخجر 


اليْلَ وَفیه : کَقَالَ با ِنَك لَفَخ: 


٠۔ )۱١۹(‏ حتثذا تحت بٔ الثلگی: عَدكا محمد بٔ جنر علا کتة. 


قَال: سَوعث غُقبَة بْنَ خُرَیْيٍ. قَال : سَمِعْثٗ اِبْنْ غُمَر بعَلثُ؛ أن رَشول اللہ ےی تَا 
اصَلاةً الیل مَثّْیٰ مَثّیٰ َإذَا رَاتَ ان الصٰبٔح یُذْرَِككَ فور بوَاحِدة). 


زے۔ کے٭ ھی لے ا زع 
فقیل لابن عَمَرَ: نام م5 مال 1 لی کر می 
۱١‏ ۔ )٦٦١(‏ حثذا أَبر بَکرٍ بن اي شَیَْةَ حَدَتَتا بد الاَعلَیٰ بْنْ عَيْدِ الأَخلّیٰ 


عَنْ مَْمَرٍء عَنْ يَحْیٰ بن أي گثیر؛ عَنْ أبي نَضرَةَء عَنْ اي سَمیی''؛ أَنٌ البٔیٗ قل فَالَ: 
اَویزوا قَبْل ان تَضْبْخُوا). 


2 ۰ ے۔ مھ کہ ٥‏ 
۰۲ درو وحدّثني إِسّْحًا یو بِنْ مَنْصُورٍ۔ . احْبرِي غيَیْد الله عَنْ شَيْبَانَ ََن 
نب َ‫ ٤‏ موم 


بَا سَعیدٍ أَخْيَرَهُمْ؛ َنهُمْ سَألوا ال الا عَن 


7 ے‫ 
۹۔۔ 0 ۔ و سس 7 


بح . قّال: أَخْبَرَني أَبُو نَضرَة الْعَوَقِیْ 
الْونْر؟ فَقَال: زوا قَْلَ السُئح:. 
قوله: (بَهُ بَهُ) إلخ : بموحدة مفتوحة؛ وھاء ساکنة مکررة؛ قیل: معناہ مہ مەء زجر وکف؛ 
وقال ابن السکیت: هي لتفخیم الأمرء بمعنی بخ بخ. 
قوله: (آن تسلم في کل رکعتین) إلخ : تقدم ما یتعلق بە قریباء فراجعہ. 


قولە: (آوتروا قبل أآن تصبحوا) إلخ : الأمر دلیل علی وجوب الوتں وقوله: اقبل ان 
تصبحوا) لبیان انتھاء وقته. 


اھ ار ضر اغرلی) اع ۰ وی۲ سین ما ران مفتوحتینء وقاف؛ منسوب 
ٍى العوقةء ِھ٭'٭"" تو ہے جحت فتح الواو واسکانھاء والصواب 


)١(‏ قولە: (عن أبي سعید) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب الأمر 
بالوتر قبل الصبحء رقم )۱٦۸٤١(‏ و(١۸٦۱)‏ والترمذي في جامعە: في کتاب الصلاة باب ما جاء في مبادرة 
الصبح بالوتر؛ رقم (1۸]) وابن ماجه في سئلہء في کتاب [|قامة الصلاة والسنة فیھاء باب من نام عن وتر أو 
نسیە؛ رقم (۱۱۸۹) والدارمي في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في وقت الوتر رقم )۱٥۹١(‏ وأحمد في 
مسندہ (۳: ٣۳‏ و٣٣‏ و۳۷ ر۷۱). 


۷ ۱ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٢۲)۔باب:‏ من خاف ان لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أوله 


٣۔ )۱٦١(‏ حدثنا أبُو بکرِ بُْ أَبي شَیْبَةَ. عَدَنَنَا حَفْصّ وَآبُو مُعَایِيَةًَ عَنِ 

الأَعْمَش: عَنْ أَبي سُفَِانَ عَنْ ججاہر 1 :ماق نون لا لا : مَنْ خَاف لا َقومَ 

ِ آخجر الیل قَلْيوَز وه من عم أن نوم آجِره فلْيْوْر آجر اللَیل ۔ َإن صَلاةً آخر اللبْلِ 
مَثْهُودة. ةٌ. وَللْكَ أَفْضْلَ:. 





۷٤‏ ۔ )۱٦١(‏ وحدثني سَلَمَةُ بْنْ شیبٍ. حَدَنَتا الْحَسَنْ بُنْ أغْيْنَ. حَدَنَا مَعْيَل 
رو ما الله عَنْ أَبي الزَير عَنْ جَابِر؛ قَال : سَمِعْث اللَبِيٌ گل یقُو ژ: دََيکُم 
حاف ا لا يقُوم مِن آخر اللَیل ٤‏ فَلَيرَتن لَيرفُذ. . وَمَی وَثِق ِقیام مِن اللّیلِ قَلبْوبِْ مِنْ 
آخر و. فَإن قِرَاء ةَ آخْرِ اللّلِ مَحضورَة. وَِلِكَ أَفْضل؛. 


قولە: (فلیوتر آولە) إلخ: أي لیصل الوتر في أول اللیلء وأمرہ بالإتیان عند خوف الفوت 
یدل علی وجوبە؛ وإليه ذھب آبو حنیفةء قاله القاري في المرقاۃ. 

قولە: (ومن طمع أن یقوم) إلخ: بأن یثق بالانتباہ. 

قوله: (مشھودة) إلخ : وفي روایة: (محضورة* أي تحضرھا ملائکة الرحمة. وقال الطیبي : 
۷ي یشھدھا ملائکكة اللیل والٹھاں ینزل ھژلاء ویصعد ھؤلای فھو آخر دیوان اللیل وأول دیوان 
الٹھار). 


قوله: (وذلك أفضل) إلخ : أي الاإیتار في آخر اللیل أفضل. قال القاري : لفثوابه أکمل: 
لحضور ملائکكة الرحمة والبرکة والاستغفار راوترعد تی اش ل ارفاف ان دن اافعار 
ومشارکته مع القائمین الأبرار) اٰھ. 


قال النووي: (فيه دلیل ریخ علی آن تأخیر الوتر إلی آخر اللیل أفضل لمن وثق 
بالاستیقاظ آخر اللیلء وأن من لا ی یثق بذلك فالتقدیم لە أفضل: وهھذا هو الصواب؛ ویحمل 
باقی الأحادیث المطلقة علی هذا التفصیل الصحیح الصریح؛ فمن ذلك حدیث : (اأوصاني خلیلي 
أن لا أنام إلا علی وتر؛ وھو محمول علی من لا یثق بالاستیقاظ٢.‏ 


(١)‏ قولە: (عن جاہر) الحدیث أخرجه الترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب 9ا جام فی کرام اقرم قبل 
الوتر: تحت رقم )٥٥٤(‏ وابن ماجہ في سننەء في کتاب [قامة الصلاۃ؛ باب ما جاء فو فی الوتر آخر اللیلء 
رقم (۱۱۸۷) وأحمد في مسندہ (۳: ٠٠‏ ور٥٣۳۱‏ و۳۳۷ و۸٣۳).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷۰ 





)۲٢(‏ ۔ باب: افضل الصلاۃ طول القنوت 

”َ۷ ا حدّثنا عَبْدُ بْنُ حُمَیْدٍ. أَخْبَرَنَا بُو عاصم. اتا ابْنْ جُریٔج. 
أَحْبَرَني ابو ایی عَنْ جَابر : قال رَسُول اللہ گلل: ٢‏ أَفْضَلْ اَلصّلاۃِ طُول الْقُُوتٍ٤ٌ‏ 

٦۔ )۱٦١(‏ ات اکر کو تو ا تار اتی چرم ال جا ا 
مُعَابِيَةً. حَدَتَنَا الأغمَشُ عَنْ أَبي کا و کا قَال: سیل رَسُوں اللہ قل: أیٗ 
الصّلاة أَنْصَلُ؟ قَالَ: ١طول‏ الْقُنوتٍ) . 

26 رز کات او نکا رک کی امت 

(۲۳) باب: في اللیل ساعة مستجاب فیھا الدعاء 


۷- (۹۹) وحدڈٹنا غُنْمَان بْنْ ہی شَيَةَ عَدَلنَا جَریرٌ؛ عَن الأممَش: مَنْ أبی 





قوله: (طول القنوت) إلخ: القنوت مشترك بین: الصلاۃء والقیامء والخشوع؛ والعبادة 
والسکوت؛: والدعاء؛ والطاعة؛ والمعانی کلھا متداخلة وحاصلة فی الصلاةۃء والمراد بالحدیث 
طول القیام . ۱ ۱ 

قال النووي : باتفاق من العلماء. اھ 


وقد روی أبو داود من حدیث عبد اللہ بن حبش الخثعمي : آن النبيی لا سٹل : أٌ الصلا لصلاة 
آنضل؟ فقال : طول القیام) وھذا یفسر طول شون حدت انان 

واستدل به من قال: : إِن الأفضل في صلاة التطوع طول القیام: وبە من قال الجمھور من 
التابعین وغیرهھم ومنھم : : مسروق؛ وإبراھیم یم النخعي ٠‏ والحسن البصري؛ وأبو حنیفةق وممن 
قال بە ابو یوسف؛ والشافعي في قول؛ سوہ وقال اھت هو أحب إلٰي لکثٹرۃ 
القراءة وحلدیٹثٹ الباب نص في المساألة وذھب کثیر من الصحابة وغیرهم إلٰی ان کثرۃ ة الرکوع 
والسجود أفضل: ولمسلم من حدیث ثوبان: اأفضل الأعمال کثرۃ السجودا. 

قال الحافظ : ٦والذي‏ یظھر أن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص والأحوال) اھ وقد 
تقدمت المسألة في أبواب صفة الصلاۃ أما صلاة اللیل فالاکٹر الأشبه فیھا طول القیامء واللہ 


1 


اعلم . 





)١(‏ قولە: (عن جابر) الحدیث أخرجه الترمذي في جامعە؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في طول القیام 
الصلاۃء رقم ۳۸۷۱) وابن ماجھ في سننەء فی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في طول القیام 
في الصلوات رقم )۱٢٤١١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٠۳۰٣‏ و٣۳۱‏ ر۳۹۱). 


۷۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُفيَانَء عَنْ جابر ۷, فَان: سَوعث ال قٌله یَقُول: إنٌ نی اللَيلِ لَسَاعَةَء لا يٰوَافِقھَا رَجُل 
مُنْلم َال الله 00 ِن أَنْر الُنیا وَالآخرَةِ إلا أَمْطَاءُ إباهُ وَْيكَ کُل یل . 

۸ ۔ )۱٦۷(‏ وحدّثني سَلَمَدُ بْنْ شیب . ٠‏ حَدَلَنًا الْحَسَنُ بُن أغْیْنَ. حَدَتنًا مَعْيِل 
عَنْ أَبي الزیْر عَنْ ججابر؛ أن رَشول اللہ ول فَال: ہی الیل اف لا يوَافقھَا عَبْد 


کہ 


مُْلم نات الله غیراء إلا أَعْطَاءُ يا۵ . 





)٤٢(‏ ۔باب: الترغیب في الدعاء والذکر في آخر اللیل والإجابة فیه 
0۷1۹ وکا حاق می بن یَحییٰ . قَال: فرات عانی مَالِكِ عَن ابن اب 


(٢(ِ ۶ - 


عَنْ أأبي عَبْدِ الله الأعَرْء وَعَن أبي سَلَمَةً بن عَبُد الرّحمٰن؛ عَن أبي مُرَبْرٌ 27 





قوله: (إلا أعطاہ إیاہ) إلخ : أي حقیقة أو حکماء کما سیجيء. 

قوله: (وذلك کل لیدة) إلخ: ہکل؛ بالنصب علی الظرفیةء وھو خبر ذلك٠‏ أي ذلك 
المذکور من ساعة الإجابة ثابت فی کل لیلةء لا یتقید بلیلة مخصوصةہ فینبغي تحري تلك الساعة 
جا اک وا لھک ا رد عفن اللأحادیث: 'إن لریکم في أیام دھرکم نفحات إلا فتعرضوا 
لھاء قال الصوفیة: فإن جذبة من جذبات الحق توازي عمل الثقلین٤.‏ 

واحتج بھذا الحدیث من یفضل اللیل علی النھار لآن کل لیلة فیھا ساعة إجابة موعودة 
ولیس ذلك في الٹھار إلا یوم الجمعة ء فلیجتھد الرجل أن یحبی کل لیلة أو بعضھاء لعله یجد 
تلك الساعة . 

والحکمة في إبھام ساعة اللیل کساعة الجمعة ولیلة القدر وصلاة الوسطی للمبالغة في 
الاجتھاد لتحصیل المرادء وعدم الیأس من الفوت؛ وعدم الاقتصار علی العبادة في وقت دون 
وقتء وتخلیەں القلب من العجب والغرورء وکون العبد بین الرجاء والخوف . 

قولە: (عن أبي عبد اللہ الأغر) إلخ : بالغین المعجمة وتشدید الراء؛ واسمه سلمان الثقفي: 
والأغر لقبه. 





)١(‏ قوله: (عن جابر) لم أجد هذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم کڈ وقد أخرجه 
احمد مسندہ (۳: .)۳٣۸‏ 

)٢(‏ قوله: (عن أبی ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب التھجد باب الدعاء والصلاۃ فيی 
آخر اللیلء رقم )۱١٤١(‏ وني ات الذعزاك: باب اللْعاء نف الیل ء .رقم([۹۴۲۱):وفی کاب:النوىیذء 
باب قول اللہ تعالی : ہیریدون أن یبدلوا کلام اللہ٤‏ رقم )۷١۹٤٢(‏ وأبو داود في سنلہء في کتاب الصلاة؛ باب 
أي اللیل أفضلء رقم )۱۳۱٣(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في نزول الرب 
عز وجل إلی السماء الدنیا کل لیلةء رقم )٦4٤(‏ وفي کتاب الدعوات؛ باب بدون ترجمة (رقم ۷۹) رقم > 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


رَسُول الله قلُ فَال: ہیُنْزل رَإُنَا سے میکس اک گمشچجچجصصممحسانت 


قولە: (ینزل ربنا) إلخ : قال الحافظ: ٦‏ استدل بە من أثبت الجھةء وقال: هي جھة العلوء 

وأنکر ذلك الجمھور؛ لان القول بذلك یفضي إلی التحیز؛ تعالی اللہ عن ذلك٤.‏ 
بیان معنی نزول الرب تبارك وتعالی والرد علی القائلین 
بالجھة والتشبیه وغیرھم من المعتزلة والخوارج 

وقد اختلف في معنی النزول علی أقوال: 

فمنھم من حمله علی ظاھرہ وحقیقةء وھم المشبھةء تعالی اللہ عن قولھم. ومنھم من أنکر 
صحة الأحادیث الواردة في ذلك جملةء وھم الخوارج والمعتزلة: وھو مکابرةء والعجب أنھم 
آولوا ما في القرآن من نحو ذلك؛ وأنکروا ما في الحدیث: إما جھلاّء وإما عناداً. 

ومنھم من أجراہ علی ما ورد مؤمناً بە علی طریق الإجمال؛ منزھاً اللہ تعالی عن الکیفیة 
والتشبیەء وهم جمھور السلف؛ ونقلە البيھقي وغیرہ عن الأئمة الأربعةء والسفیانیین: 
والحمادین؛ والأوزاعي: واللیثٹء وغیرھم . 

ومنھم من أوَلَه علی وجه یلیق مستعمل في کلام العرب . 

ومنھم من أفرط في التأویل حتی کاد أن یخرج إلی نوع من التحریف . 

ومنھم من فصل بین ما یکون تأویله قریباً مستعملاً في کلام العرب؛ وبین ما یکون بعیداً 
مھجوراء فأول في بعض وفوض في بعض؛ وھو منقول عن مالك٤‏ اھ.. 

قال الباجي : امنع في العتبیة التحدیث بحدیث : (اھتز العرش لموت سعد بن معاذا١ء‏ 
وحدیث: لإن الله خلق آدم علی صورتہه) وحدیث الساق؛ وقال: ما یدعو الاإنسان إلی أن یحدّث 
بە وھو یری ما فيه من التغریرء ولم یر مثله حدیث : ١إن‏ الله یضحك٤ء‏ وحدیث : ل(ینزل ربنا) 
فاجاز التحدیث بھما . قال: فیحتمل الفرق بینھما بأن حدیث التَتَرْل والضحك أحادیث صحاح لم 
یطعن في شيٍء منھماء وحدیث العرش والصورۃ والساق لا تبلغ أحادیٹھا في الصحة درجة التنزل 
والضحك؛ وبأآن التاویل فی حدیث التنزل أقرب وآبینء والعذر بسوء التأویل فیھا أبعد“ اھ. 

قال البيھقی : ا وأسلمھا الإیمان بلا کیف؛ والسکوت عن المراد إلا أن یرد ذلك عن 
الصادق فیصار إليەء ومن الدلیل علی ذلك اتفاقھم علی أن التأویل المعین غیر واجب؛ فحینئز 
التغویض أسلم٠.‏ 


< الحدیث )۳٣۹۸(‏ وابن ماجه فی سننهہ فی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فی أي ساعات اللیل 
آفضلء رقم )۱۳٦١(‏ والدارمي في سننە. في کتاب الصلاة؛ باب ینزل الل إلی السماء الدنیاء رقم )۱٢۸١(‏ 
و )۱٢۸۷(‏ و(٢٤٤۱)‏ وأحمد فی مسندہ (۲: ۲٦٢‏ و۷٢٦۲‏ و۲۸۲ و٤١٦٣‏ و٣٤٣‏ و۸۷ .)٠٠٥‏ 


۷۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر رر ور رر ری رڈ و ور رر رررررڈ رپ رر رر ورگ ور و ڑ ‏ کر و چ  ٤‏ ڈ ڈگ کگ نت کت ےتےۓتۓییںررتںرڈجںیڈہ 


وقال ابن العربی : احکی عن المبتدعة رد هذہ الأحادیث؛ وعن السلف؛: إمرارھاء وعن 
قوم تاویلھاء وبە اقولء فاما قوله: اینزلہ فھو راجع إلی أفعالهء لا إلی ذاتەء بل ذلك عبارة عن 
مَلکه الذي ینزل بأمرہ ونھیەء والنزول کما یکون في الأجسام یکون في المعاني؛ فإن حملتہ في 
الحدیث علی الحسي فتلك صفة الملك المبعوث بذلك؛ وإن حملته علی المعنوي بمعنی أنه لم 
یفعل ثم فعل فیسمی ذلك نزولاً عن مرتبةء فھي عربیة صحیحة) انتھی . 

والحاصل أن تأوله بوجھین: إما بأن المعنی ینزل أمرہ أو الملك بأمرہء وإما بأنه استعارۃ 
بمعنی التلطف بالداعین والإجابة لھمء ونحوہ؛ وقد حکی أبو بکر بن فورك ان بعض المشایخ 
ضبطه بضم أوله علی حذف المفعول؛ أي یْنْرٍل ملکاء ویقویه ما رواہ النسائيء من طریق الأغر 
عن أبي ھریرة وأبي سعید بلفظ !إن اللہ یمھل حتی یمضي شطر اللیلء ثم یأمر منادیاً یقول: ھل 
من داع فیستجاب ل٭..٠.٠)‏ الحدیث؛ وفي حدیث عثمان بن أبي العاص : لینادي مناد: هھل من 
داع یستجاب ل۰4....) الحدیث. 


قال القرطبي : 9 وبھذا یرتفع الإاشکالء ولا یعکر عليه ما في روایة رفاعة الجھني: ا ینزل 
اللہ إلی السماء الدنیاء فیقول: لا یسال عن عبادي غیري؛ لأنە لا یلزم من إنزاله الملك أن یسأله 
عن صنع العباد بل یجوز أنە مأمور بالمناداۃء ولا یسأل البتة عم بعدھا فھو أعلم سبحانه بما 
کان وما یکون) اھ. 

وقال البیضاوی : اولما ثبت بالقواطع أنە سبحانه برمو الج ترانتون امتنع عليه 
مقتضی صفة الجلال التي تقتضي الغضب والانتقام إلی مقتضی صفة الإکرام التي تقتضي الرأفة 
والرحمة) اٴھ. 

وفيی المرقاۃ: اقال النووي فی شرح مسلم: في ھذا الحدیث وشبھه من أحادیث الصفمفات 
وآیاتھا مذھبان مشھوران: 

فمذھب جمھور السلف وبعض المتکلمین : الایمان بحقیقتھا علی ما یلیق به تعالی؛ وآن 
ظاھرھا المتعارف في حقنا غیر مرادء ولا نتکلم في تأویلھا مع اعتقادنا تنزیه اللہ سبحانه عن 
سائر سمات الحدوث . 

والٹانی : مذھب اکثر المتکلمین وجماعة من السلف؛ وھو محکی عن مالك؛ والأوزاعي؛ 
إنما یتاول علی ما یلیق بھا بحسب بواطنھاء فعليه الخبر مؤول بتأویلین؛ أي المذکورین؛ 
وبکلامە وبکلام الشیخ الرباني أبي إسحاق الشیرازي وإمام الحرمین والغزالي وغیرھم من أئمتنا 
وغیرعم: یعلم ان المذھبین متفقان علی صرف تلك الظواھرں کالمجيء؛ والصورةء والشخص؛ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷۹ 





٠٤5ف‏ ۸ف مم مم ا مم ہام مم راف مرا ارامہ امام مہا اہر ممممممہرررمیمممومدمجیہم 


والرجل: والقدم والیدں والوجہ: والخضب؛: والرحمة: والاستواء علی العرش؛ والکون في 
السما وغیر ذلك مما یفھم ظاھرھاء لما یلزم عليه من محالات قطعیة البطلان تستلزم أشیاء 
یحکم بکفرھا بالاجماع: فاضطر ذلك جمیع الخلف والسلف إلی صرف اللفظ عن ظاھرہ وإنما 
قہ مو ور سی سد ند تر رخیں وہ 
بشيء آخر وھو مذھب اکثر أھل السلف: وفيه تأویل إجمالي: ٠‏ أو مع تأویله بشيء آخر وھو 
مذھب أکثر أھل الخلف: وھو تأویل تفصیلی؛ ولم یریدوا بذلك مخالفة السلف الصالح ‏ معاذ 
الله أُن یظن بھم ذلك ۔ وإنما دعت الضرورۃ في أزمنتھم لذلك لکثرة المجسمة والجھمیة وغیرھما 
840۳0۶ ہس یت 0 م""م"م"0ھھ ۶ " ومن ئثم 
009070 ج بجھر مو وقد علمت أن مالکاً والأوزاعي -۔وھما 
بن کار'السلف:< اولا الخذفرث تا تأاویلاً تفصیلیاًء وکذلك سفیان الثوري أول الاستواء علی العرش 
بقصد أُمرہ ونظیرہ ثم استوی إلی السماء أي قصد إلیھاء ومنھم الإمام جعفر الصادق؛ بل قال 
جمع منھم ومن الخلف: أُن معتقد الجھة کافر؛ کما صرح بە العراقي؛ وقال: إنه قول لأبي 
حنیفة ومالك والفائمن والأشعري والباقلاني رحمھم اللہ وقد اتفق سائر الفرق علی تأویل نحو: 
َو ممکے ان ما تا كث4 [الحدید: .]٤‏ للمَا باوث ین ہو کَلَكَو إِلّا خُوَ تَبمُوُمگ (المجادلة: ۷ء 
یتما ۶ ا ف وَج الچ [البقرۃ: ]۱١١‏ ہ٭ ون او نت پل من حَبَل آلورید 4 َق: ٦٦]ء‏ واقلب المؤمن 
ہین إصبعین من أصابع الرحمن)؛ 0/08890 اللہ فی الأرض؛ وھذا الاتفاق یبین ذلك 
صحة ما اختارہ المحققون أن الوقف علی (الراسخون في العلم) لا الجلالۃ*'. 

قلت: الجمھور علی أُن الوقف علی (إلا اللہ) وعدوا وقفه وقفاً لازماء وھو الظاھرء لأن 
المراد بالتاویل معناہ الذي أرادہ تعالی؛ وھو في الحقیقة لا یعلمه إلا الله جل جلال ولا إله 
غیر ہ0 وکل من کلم فیه تکلم بحسب ما ظھر لەء ولم یقدر أحد أن یقول: إِن هذا التأویل هو 
مراد الله جزمأء ففي التحقیق : الخلاف لفظي: ولھذا اختار کئیرون من محققي المتأخرین عدم 
تعیین التاویل في شيء معین من الأشیاء التي تلیق باللفظ ویکلون تعپین المراد بھا بھا إلی علمه 
تعالی وھذا توسط بین المذھبین وتلذذ ہین المشربین . 


واختار ابن دقیق العید توسطاً آخر فقال: إن کان التأویل من المجاز البین الشائع فالحق 





١(‏ في قولە تعالی : )هو الذي أنزل عليك الکتاب منە آیات محکمات أم الکتاب وآخر متشبھات نأما الذي 
می ض مِنام ا 
بس عو وہ جشو پوت و پور 
یقولون آمنا بە. . 


۸۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کی یھ ےے ‏ ھے۔ 
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تَبَارك وَتَعَالّیٰ کل لَيْلٍَ إِلَی السُمَاءِ الدنیا۔ 9.0 اللیْل الآجر . 0606ی وھ 





سلوکه من غیر توقف؛ أو من المجاز البعید الشاذ فالحق ترکە وإن استوی الأمران فالاختلاف 
في جوازہ وعدمه مسألة فقھیة اجتھادیةء والأمر فیھا لیس بالخطر بالنسبة للفریقین. قلت: 
التوقف فیھا لعدم ترجیح أحد الجانبین؛ مع أن التوقف مؤید بقول السلف؛ ومنھم الإمام الأعظم 
والل أعلم . 

وقال القاضي : المراد بنزوله دنو رحمته؛ ومزید لطفه: علی العباد وإجابة دعوتھم: 
وقبول معذرتھم؛ کما هو دیدن الملوك الکرماءء والسادة الرحماءء إذا نزلوا بقرب قوم ملھوفین 
محتاجین مستضعفین؛ وقد روی 9یھبط من السماء العلیا إلی السماء الدنیا) أي ینتقل من مقتضی 
صفات الجلال التي تقتضي: الأنفة من الأرذالء وعدم المبالاۃء وقھر العداة؛ والانتقام من 
العصاةء إلی مقتضی صفات الجمال المقتضیة للرأفة والرحمة؛ وقبول المعذرۃ؛ والتلطف 
بالمحتاج؛ واستقراض الحوائج ایام والتخفیف في الأوامر والنواهي؛ راقفتاء متا 
یبدو من المعاصي؛ ولھذا قیل: ھهذا تجل صوري لا نزول حقیقيء فارتفع الاشکال؛ وا اعلم 
بالحال) ٢ھ.‏ 

وللحافظ ابن تیمیة تِلله کتاب مؤلف؛ شرح فیه حدیث النزول: وقد طبع . 

قوله: (تبارك) إلخ : أي کثر ورحمته وآثار جمالە. 

قولە: (وتعالی) إلخ: أي عن صفات المخلوقین من الطلوع والنزول؛ وارتفع عن سمات 
الحدوث بکبریائە وعظمتهہ وجلاله؛ قیل : إنھما جملتان معترضتان ہین الفعل وظرفه للتنبيه علی 
التتزیهء لئلا یتوھم أن المراد بالإسناد ما هو حقیقته . 

قولە: (حین یبقی ٹلٹ اللیل الآخر) إلخ: برفع الآخر؛ لأنه صفة الثلث؛ ولم تختلف 
الروایات عن الزھري في تعیین الوقت؛ واختلف الروایات عن أبي ھریرة وغیرہء قال الترمذي : 
روایة أبي ھریرة أصح الروایات في ذلك؛ ویقوی ذلك أن الروایات المخالفة لە اختلف فیھا علی 
رواتھا. 

وسلك بعضھم طریق الجمع . وذلك أن الروایات انحصرت في ستة أشیاء: أولھا: ھذ 
ٹانیھا: إذا مضی الثلث الأول؛ ٹالٹھا: الثلٹ الأول أو النصف: رابعھا : النصف؛ خامسھا: 
النصف أو الثلث الأخیرء سادسھا : الڑطلاق؛ فأما الروایات المطلقة فھی محمولة علی المقیدة؛ 
وأما التي بلأوہ فإن کانت أو للشك فالمجزوم بە مقدم علی المشکوكە 7 وإن کانت للتردہ بین 
حالین فیجمع بذلك بین الرویات بأن ذلك یقع بحسب اختلاف الأحوال لکون أوقات اللیل 
تختلف في الزمان وفي الاّفاق باختلاف تقدم دخول اللیل عند قوم وتأخرہ عند قوم. 

وقال بعضھم: یحتمل أن یکون النزول یقع في الثلث الأول: والقول في النصف؛ وفي 
اقلتالقائن: أ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۸۱ 





71 مو ہ۔ 


)۱٦۹( ۰‏ وحدثنا ثَُيَِ ا ِب بن شویے۔ خَدَنَنَا بَعْقُوبٌ وَهُو ابْنْ عَبْدِ الرَحْمَنٍ 
الفَارِیٌء عَنْ سُهَيْلِ بن أپی ضالح؛ عَنْ بیو عَنْ أبي مُرَیْرَةَ عَنْ رَسُولِ الله گل فَال: 


وقیل : یحمل علی أن ذلك یقع في جمیع الأوقات التي وردت بھا الأخبار ویحمل علی 
النبي گل اعلم باحد الأمور في وقت٠‏ فأخبر بە؛ ثم أعلم به في وقت آخر؛ فأخبر بەء فنقل 
الصحابة ذلك عنهء واش أعلم کذا في الفتح. 

ویحتمل أن یکون النزول لە مراتب ومدارج؛ کتفاوت التجلیات وتطورھاء فیبتدیء نزول 
الربوبیة حسب ما یلیق بشأنه عز وجل بعد ذھاب الثلث اللیل الأول؛ ثم یتزاید حتی یتم في 
الثلث الآخیرء ففي کل ثلث من اللیل لە طور لیس في الآخر؛ والل سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب . 

قولە: (من یدعوني) إلخ : قال الحافظ : الم تختلف الروایات علی الزھري في الاقتصار 
علی الثلاثة المذکورۃ وھی: الدعاء؛ والسؤال؛ والاستغفارء والفرق بین الثلاثة أن المطلوب 
نا دتع العفار اوجخلب السا وذكث: إنا سی ار ری تٹی الامعنناز [شارۃ إلی 
الإأولء وفی السؤال إشارۃ إلی الثانی ء وفی الدعاء إشارة إلی الثالث؛ وقال الکرمانی : یحتمل 
اقنممالدہ لمایا لاظلے قی کرت ید اھت رالسزال الب زامازثان انت تراجت 
وإن اختلف اللفظ) انتھی . 

وزاد سعید عن أبی ھریرة: (ھل من تائب فأتوب عليه) وزاد أبو جعفر عنه : (من ذا الذي 
یسترزقني فأرزقہ؛ من ذا الذي یستکشف الضر فاکشف عنه وزاد عطاء مولی أم صبیة عنە: ٦لا‏ 
سقیم یستشفی فیشفی) ومعانیھا داخلة فیما تقدم . 

قوله: (فاستجیب له) إلخ : بالنصب علی جواب الاستفھام وبالرفع علی الاستثناف؛ وکذا 
قولە: ہفأعطیہ؛ (وأغفر له) وقد قریء بھما قوله تعالی: ٭اٹن ڈا انی ْقرس الله فَرْضّا حَسکا 
مدقم مد4 [البقرۃ: ۲٠٢‏ والحدید: ]١١‏ ولیست ا السین) في قولە تعالی : لفأستجیب4 للطلب؛ بل 


سسہر بت 


وفيی حدیث الباب من الفوائد: تفضیل صلاة آخر اللیل علی أولەء وتفضیل تأخیر الوتر 
لکن ذلك في حق من طمع أن ینتبەء وأن آخر اللیل أفضل للدعاء والاستغفارء ویشھد لە قوله 
تعالی : للا رَسْتَلليِت يالَْنحار گ4 [ال عمران: ۷] وأن الدعاء فی ذلك الوقت مجاب: ولا یعترض علی 
ذلك بتخلفه عن بعض الداعین؛ لأن سبب التخلف وقوع الخلل في شرط من شروط الدعاء؛ 
0۳" في المطعمء والمشرب؛ والملبس؛ أو الاستعجال الداعي؛ أو بأن یکون الدعاء بإئم 
أو قطیعة رَجم؛ أو تحصل الإجابة ویتأخر وجود المطلوب لمصلحة العبدء أو لأمر یریدہ اللہ . 


نل الله إِلَى السَمَاءِ الدثیا کُلَ یل . جین بِمضي تُلّٹْ اللَبلِ الأؤّل . َيقُول : نا الْمَبِكُ. آتا 
الْمَلكُ. مَنْ دا الّذِي یَذْمُونِي جیب لَه! مَن دا الّذِي يَِسَالَتٰی نَافطیة مَنْ دا الّذِي 


تَْيِرُني فَأَْيْرَ لَ فلا یَرَالُ کَذَلِكَ ‏ حَتّی ئهٍيء الْقَجْرْا. 
۱ٴ۔ (۱۷۰) حدَثنا إِسْحَاق بْیُ مَنْسور . أَخْبرَنًا ابو الْمُفِيرَة. عَنَتَنَا الأْزَاعِیٔ. 


عَدَگا يَعییٰ عَدا ابر سَلمة بی عَبد الرّخلن عَنْ اي مُرَیرة. قَال: ال رو اللہ پھا: 

بَا مَضَیٰ شَطٔر اللَبلِء ولا ْرِل الله تبَارَذَ وَتعَالیٰ إِلَی السَمَاءِ النیاء فَيفُولَ: عَل مِن 

سَائِلِ بُعطیٰ قل مِ داع یُسْتَجَابْ لَهء هَل مِن مُسْتَفْفر مففر لذء عَتّی یَلقَجر الصٰیٔخٰ٢.‏ 
۲۔ (۱۷۱) حدّثني حَجَّاجُ بْىُ الفََاعر . عَدَنَنَا مُحَاضِر أبُو الْمُوَدع؛ عَدَتتَ 


و ھ و ھو۔۔ 


سعد بن سعید. قَال: أَخْبَرَنِي ابْنُ مَرْجَانَةُ ن۵0 : صَمِحْث أبَا مُرَبْرَةَ يَفُولَ: قَان 


رَسُول اللہ یة: دٹرِلَ الله یِي السمَاءِ الڈُنیا لِمَهْر اللَبلِ: از لْلثِ اللَیلِ الَخرء قَیقُو: 
من یَذْعُونِي فََْتَجِیبَ لَُْ أز يَساَلِي فَأَعْطيةُ ُم بقول: مُْ یِفرضٔ غَیر عَییم ولا ظَلُوم. 


22م 


قَال مُسلِمٌ: 7 شا ای ود حا او 


قوله: (أنا الملك؛ أنا المللك) إلخ : مکذا في الأصول والروایات؛ مکرر للٹوکید 
والتفخیم . 

قوله: (حتی یضیء الفجر) إلخ : فیە دلیل علی امتداد وقت الرحمة واللطف التام إلی إضاءة 
الفجرء وفيه تنبيه علی أن آخر اللیل للصلاةۃ والدعاء والاستغفار في جمیع الوقت المذکور إلی 
إضاءة الفجر . 

قولە: (من یقرض غیر عدیم) 7 قال النووي : اسکذا هو في الأصول: وفيی فی الروایة 
الأولی : عو والثانیة : عدوم؛ وقال أھل اللغة: یقال: أعدم الرجل: إذا افتقر بن مُمْيْم 
وعدیمء وعَدوم؛ والمراد بالقرض ۔ واش أعلم ۔ عمل الطاعة سواء فیە الصدقة والصلاۃ؛ 
والصوم؛ والذکر؛ وغیرھا من الطاعات؛ وسماہ سبحانه وتعالی قرضاً ملاطفة للعباد وتحریضأ 
لھم علی المبادرۃ إلی الطاعةء فإن القرض إنما یکون ممن یعرفه المقترض٤٠؛‏ وبینە وبینە مؤانسة 
ومحبة فحین یتعرض للقرض یبادر المطلوب منە بإجابتهء لفرحه بتأھیله للاقتراض منه؛ وإدلاله 
عليه؛ وذکرہ ل وباللہ التوفیق . 

قولهە: (ولا ظلوم) إلخ : أي من یقرض ربا غنیاً غیر فقیر عاجز عن العطاء ولا جور عم 
وت یہ وو و ور صف کے رتا یی نیا 
العقبی . ۱ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۸۳ 


)٠٠٠(- ۷۷۲۳‏ حدثنا مَارُونُ بْنْ سید الأَیْلِي. عَدَنا بن وَهب . قَالَ: أَخْبَرَنِي 
سُليْمَان بن بلالِ عَنْ سَمْد بْنٍ سی بدا الإِسنادِ وَرَاد: 'لُمٌ یَبْسُطٔ يََيه تَبَارَكَ وَتَعَالیٰ 
َقُول: مَی یَقرِض غَیرَ عَذُوم وَلا لوم٠‏ . 


٤۔‏ (۱۷۲) حدَثنا عُْمَان وَآبُو بَکْر بنا أبي ق تا شقاق جن لِنْرَاهِيمَ 


ےر لے 


لْحَلکَِ: وَاللفظٌ لاب ہي شَيَة ۔ فا إِسْعائ: أَحبرنا وََالَ لَحَرَاِ: عَدَََا جَرِیر ۔ عَنْ 
نشور عَنْ أبي إِسْحَاق: عَن الأَفَر اي مُسلم. ۵*"ُٰ۳+ عید سُوید وَآبي مُرَیْرَةً. قَالا: 
نان شر 0ال سے ریو حَئیٰ إِذّا فعَبَ ثُلُٹٗ اللَیلِ الأَؤذ تَرَّ إِلَی السمَاء 
الدُنیا. فَیقفُولْ: عَلُ مِن مُسْتَۂ مُسْتَفْفِرِا هَل مِن تَائِبٍ! عَل مِن سَائِلِ! عَل مِن دَاع! حَتّی یَنفَچرَ 
الَْجْرا. 

۷۷۰۵ یت َال 9ت تل 


5 7 و 


)۲٢(‏ ۔باب: الترغیب فی قیام رمضان وھو التراویح 
۵٦‏ ۔ (۱۷۳) حدَثنا یَحْیّیٰ بْنُ يَخْیَىٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلّی مَاللبِ عَنِ ابْنِ شِمَابٍ 


ھ-حھْ ون 


عَنْ خُمَيْدِ بن عَبْدٍ الرّحْمَنْ عَنْ بی مُرَیْرَة'''؛ ان رَسُول اللہ قل فَال: مھت 


قوله: (ٹم یبسط یدیه) إلخ : [إشارة إلی نشر رحمته؛ وکثرةۃ عطائهء وإجابتہ وإسباغ نعمته . 
قوله: (حتی ینفجر الفجر) إلخ : أي ینشق ویطلع . 


باب الترغیب في قیام رمضان وھو التراویح 
قولە: (عن حمید بن عبد الرحمن) إلخ : أي الحمیري؛ لا الزھري . 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الإیمانء باب قیام لیلة القدر من 
الإیمانء رقم )۳٣(‏ وباب تطوع قیام رمضان من الإیمانء رقم (۳۷) وباب صوم رمضان احتساباً من 
ال(یمانء رقم (۳۸) وفي کتاب الصومء باب من صام رمضان إیماناً واحتساباً ونیةء رقم (۱۹۰۱) وفي 
کتاب صلاة التراویح؛ باب فضل من قام رمضانء رقم (۲۰۰۸) و(۲۰۰۹) وفي کتاب فضل لیلة القدر 
باب فضل لیلة القدرء رقم (۲۰۱۳) والنسائي في سننهء في کتاب الصیامء باب ثواب من قام رمضان 
وصامہ إیماناً واحتساباًء رقم )۲۱۹٦(‏ و(۲۱۹۷ ۔ ۲۲۰۹) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃء تفریع 
آبواب شھر رمضان؛ باب في قیام شھر رمضانء رقم (۱۳۷۱) و(۱۳۷۲) والترمذي في جامعه في کتاب 
الصومء باب ما جاء في قیام شھر رمضانء رقم (۳۱۷۱) و(۱۳۷۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب > 


۸٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
اسَنْ قَامٌ رَمَضَانَ إِیمَاناً وَاخَيسَابًء غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدُمَ مِنْ دَنْها. 

۷۔ )۱۷١(‏ وحدّثنا عَبد بُنْ حَمَيْد۔ ھا الرَزٌاق . 
الْھْرِي عَنْ أبي سَلَمَةء عَن أبي مُرَیْرَة؛ قَال: رص ہی موجہ وہر را یہ فو : 


قولە: (من قام رمضان) إلخ : أي قام لیالیه مصلیاء میجتےت الف ساوت تہ 
مطلق القیامء وذکر النووي أُن المراد بقیام رمضان صلاۃ التراویح؛ یعني أنە یحصل بھا المطلوب 
من القیامء لا أن قیام رمضان لا یکون إلا بھا. کذا في الفتح. 

قوله: (إیماناً) إلخ : أي تصدیقاً بأنه حق؛ معتقداً أفضلیت . 

قوله: (واحتساباً) إلخ : طلباً لثواب الآخرةۃ؛ مستحضراً تلك النیة لا لریاء ونحوہء مما 
یخالف الاأخلاص؛ طیب النمفس بەء غیر مستثقل لقیامهء ولا مستطیل لەء ونصبھما علی المصدر 
أو الحال٠.‏ 

قوله: (غقر لە) إلخ : ظاھرہ یتناول الصغائر والکبائر وبە جزم ابن المنذرء وقال النووي: 
المعروف أنە یختص بالصغائر؛ وبە جزم إمام الحرمینء وعزاہ عیاض لاھل السنةء قال بعضھم: 
ویجوز أُن یخفف من الکبائر إذا لم یصادف صغیرۃة. 

قولە: (ما تقدم من ذنبه) إلخ : زاد قتیبة عن سفیان عند النسائي : (وما تأخر. 

قال الحافظ کٛلڈ٭: ‏ وقد ورد في غفران ما تقدم وما تأآخر من الذنوب عدۃ أحادیث؛ 
جمعتھا فی کتاب مفردء وقد استشکلت ھذہ الزیادةۃ من حیث إن المغفرةۃ تستدعی سبق شیء 
یغفرہ والمتاخر من الذنوب لم یأتء فکیف یغفر؟ والجواب عن ذلك يأتي في قولە ق حکایة 
عن اللہ عز وجل أنە قال في أھل بدر: ٥اعملوا‏ ما شثتم فقد غفرت لکم) ومحصل الجواب أنه 
قیل: إنه کنایة عن حفظھم من الکبائر؛ فلا تقع منھم کبیرۃ بعد ذلكء وقیل: إِن معناہ أن ذنوبھم 
تقع مغفورة؛ وبھذا أاجاب جماعة منھم الماوردي في الکلام علی حدیث صیام عرفةء وأنه 
یکفر سنتین سنة ماضیة وسنة آتیةہ اھ. 

قلت: ویمکن أُن یقال: إن اغفرا یمعنی (یغفر؛ والمغفرۃ إنما تقع یوم القیامةء وھي 

متأخرۃ عن الذنوب کلھا بیقین وإن کان بعض الذنوب متأخراً عن العمل المکفر الذي ھو سجب 
الغفرانء وبعضه متقدماً عليهء والل أعلم . 


 <‏ الصوم؛ باب ما جاء فيی فضل شھر رمضان؛ رقم (۱۸۳) وباب الترغیب في قیام رمضان وما جاء فیه من 
الفضلء رقم (۸۰۸) وابن ماجه في سننهء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في قیام شھر 
رمضان؛ رقم )۱۳۲١(‏ وفي کتاب الصیامء باب ما جاء في فضل شھر رمضانء رقم )۱٦٤١١(‏ والدارمي في 
سننە؛ في کتاب الصومء باب في فضل قیام شھر رمضان؛ رقم (۷۱۸۳) وأحمد في مسندہ (۲: ٣۳٢۲‏ و٤٢٤٢‏ 
و۲۸۱ و۷٣٤١‏ و۳۸۵ و٤٤٥‏ و٤٤٣‏ و٤٤۷٣‏ و٦۸٣‏ و٥٥٠‏ و۹٥٢٥٢).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھها ۸۰ 





شے۔غو۔ 


گا زشول الله وگ یُرَغُبْ في قیّام رَمَضَانَ مِْ عَیْر یمر فی بِعَزیمة . فَْفُول: همَنْ 
ام رَمَضَانَ إِيمَاتاً وَاْیسَاباء غُفِرَ لَهُ مَا تدم من دنو فَثُويَ رَسُولَ الله پل اع 
ذٰلِكَ. کم اد الأْر عَلیٰ ذَلِكَ فِي خلا أبي بکر۔ کفتراف کا فرظ داش 


قوله: (کان یرغب في قیام) إلخ : من الترغیب . 

قوله: (ہعزیمة) إلخ : أي من غیر أن یوجبە؛ بل أمر ندب وترغیب؛ وفسرہ بصیغة نقتضي 
الترغیب والندب دون الاإیجاب؛ بقوله : (فیقول : من قام.. ٠‏ الحدیث: کذا فی شرح الموطاً. 

قولە: (فتوفی رسول الل قل) إلخ : مقولة الزھري کما صرح بە مالك في روایتهء قال 
الباجي : ھذا مرسل من ابن شھاب؛ ومعناہ أن حال الناس علی ما کانوا عليه في زمنہ گل من 
ترك الناس والندب إلی القیامء وآن لا یجتمعوا علی إمام یصلي بھم خشیة ان یفرض عليھم؛ 
ویصح أن یکونوا لا یصلون إلا في بیوتھم: وأن یصلي الواحد منھم في المسجدء ویصح ان 
یکونوا لم یجتمعوا علی إمام واحد ولکنھم کانوا یصلون أوزاعاً متفرقین . کذا فيی شرح الموطاً 
للزرقاني . 

قولە: (في خلافة أبي بکر) إلخ: أي في جمیع زمانھاء لأنه کان مشغولاً بما هو أھم 
مٹھاء وکذلك عمرء أوائل خلافته . 

قولە: (وصدرا من خلافة عمر) إلخ : أي في أول خلافتیء وصدر الشيیء ووجهھه : أوله. 

قوله: عو و یا کہ رر و ہت ہر وف بن الزبیر عن 
المسجدہ فإذا رر و تب سو 
فقال عمر: إني أری لو جمعت ھؤلاء علی قاریء واحد لکان أمثل؛ ثم عزم: فجمعھم علی أبي 
ابن کعب؛ء ثم خرجت مععه لیلة أخری؛ والناس یصلون بصلاة قارئھم قال عمر: نعم البدعة 
ھلی والتي ینامون عنھا أفضل من التي یقومون ۔ یرید آخر اللیل - وکان الناس یقومون أوله' 


اھ . 
مشروعیة التراویح في رمضان وتحقیق معنی قول 
عمر بن الخطاب فیھا نعمت البدعة ھذہ 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: أما قیام اللیل في رمضان بعد العشاء فقد سنە 
رسول الل وك ورغب فیە أخص مما کان یرغب في مطلق قیام اللیل . 


وأما صلاة التراویح بجماعات: ثم جمعھم علی إمام واحد ۔ أأعني رسول اللہ چنا فميی 
حدیث عائشة عند أحمدء قالت : 9 کان الناس یصلون في المسجد في رمضان باللیل أوزاعاًء 


۸٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ریا بب بب بی بی بر رر رڈ ا ا 2 0 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 222 22 2 ا 


یکون مع الرجل الشيء من القرآنء فیکون معہ النفر الخمسة أو السبعة؛ أو أقل من ذلكء أو 
آکثر یصلون بصلاته قالت : فأمرني رسول ا قلُ أن أنصب لە حصیراً علی باب حجرتي؛ 
ففعلت؛ فخرج إليه بعد أن صلی العشاء الآخرۃ فاجتمع إليه من المسجد فصلی بھم.٠٠٠‏ 
وذکرت القصةء وفي حدیٹھا عند المؤلف : (اأن رسول اللہ گلا خرج من جوف اللیلء فصلی في 
المسجد؛ فصلی رجال بصلاته۰.٠٢٠)‏ إلی آخر الحدیث . 

وأما المواظبة علی الاجتماع إلی إمام واحدء فالنبي قَلُ وإن امتنع منھاء ولکن بین سبب 
الامتناع بصیغة الحصرء فقال: افلم یمنعني من الخروج إليکم إلا أنيی خشیت أن تفرض علیکم؛ 
وھذا یفید الحث علی المواظبة إذا ارتفع ذلك المانع . 

قال ابن بطال: (قیام رمضان سنة لأن عمر ظلللہ أخذہ من فعل النبي ا وإنما ترکه 
النبي للا خشیة الافتراض٥.‏ 

وقال ابن التین : (استتبط عمر طط لہ ذلك من تقریر النبي گل من صلی معہ في تلك اللیاليء 
وإن کان کرہ ذلك لھم (أي المداومة عليه) فإِنما کرمه خشیة أن یفرض علیھم ولآن ھذا هو 
السر في إیراد البخاري لحدیث عائشة چنا عقب حدیث عمرہ فلما مات النبي قلُ حصل الأمن 
من ذلكء ورجح عند عمر ذلك؛ لما في الاختلاف من افتراق الکلمةء ولأنْ الاجتماع علی 
واحد أنشط لکثیر من المصلین٢‏ ٢ھ.‏ ولمصالح آخر سیجيء بیان بعضھا فيی حدیث نوفل بن 

إیاس منقولاً عن کنز العمال. 

وأما قوله: انعمت البدعة ھذہ) فقال الزرقانی : وصفھا بانعمت) لأن أصل ما فعله سنة 
وإنما البدعة الممنوعة خلاف السنةء وقال افخ ظور لہ فی صلاة الضحی : (نعمت البدعة). 
وقال الباجي: (وھذا تصریح منە بأنه أول من جمع الناس في قیام رمضان علی إمام واحد (أي 
علی وجه الدوام) لأن البدعة ما ابتدأً بفعلھا المبتدع؛ ولم یتقدمه غیرہء فابتدعہ عمر ظلہ وتابعہ 
الصحابة والناس إلی ھلم جراء فسماھا بدعةء لانە قيُ لم یسن الاجتماع لھاء ولا کانت في 
زمان الصدیقء وھو لغة ما أحدث علی غیر مثال سبق وتطلق شرعا علی مقابل السنةء وھي ما 
لم یکن (آصله) في عھدہ قٌء ٹم تنقسم إلی الأحکام الخمسةء وحدیث: 9 کل بدعة ضلالة؛ عام 
مخصوص؛ وقد رغب فيیھا عمر نظ لہ بقوله: و ام سای کل مس ماس 
کلھاء کما أن (بئس) تجمع المساویء کلھاء وقد قال گٌ: ۷دا پِاللَِیْنَ بَنْیٔ : أبيٴ بَکر 
وَعْمَرا وإذا اُجمع الصحابة علی ذلك مع عمر زال عنه اسم البدعة) اھ 

وفي حاشیة نیل الأوطار الجدیدة المصریة: وقول عمر: انعمت البدعة) أي الأمر البدیع 
الذي ثبت عن رسول ال قلء وترك في زمان أبي بکر ظللہ لاشتغال الناس فیما حصل بعد وفاۃ 
الرسول چ ڑا . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۱ ۸۷ 





وقال الطیبي تٛ8) اقول عمر لالہ : انعمت البدعة هذہ6 یرید صلاة التراویحء فإنه فيی حیز 
المدحء ہر سس وتحریض علی الجماعة المندوب إلیھاء وإن کانت لم تکن 
نی عھد أبي بکر ظ ظلللہ نقد صلاھا رسول اللہ لٍلٍ وإنما قطعھا إشفاقاً من أن تفرض علی أمتهء 
وکان عمر ظللہ ممن نبه علیھاء وسنھا علی الدوامء فله أجرھا وأجر من عمل بھا إلی یوم 
القیامة٢‏ اھ. 

وفي کنز العمال عن نوفل بن إیاس الھذلي قال: اکنا نقوم في عھد عمر بن الخطاب فرقاً 
فی المسجد في رمضان ھھنا وکان الناس یمیلون إلی أحسنھم صوثتا؛ فقال عمر: ألا أآراھم قد 
اتخذوا القرآن أغاني! أما والل لئن استطعت لن غیرن ھذاء فلم أمکٹ إلا ثلاث لیال حتی أمر 
إلی أبي بن کعب؛ فصلی بھمء ثم قام في آخر الصفوف؛ فقال: لئن کانت ھذہ: البدعةء لنعمت 
البدعة هي . 

وفیه أیضاً عن أبي بن کعب ظللل: (أن عمر بن الخطاب آمرہ أن یصلي باللیل في رمضانء 
فقال: إن الناس یصومون النھار ولا یحسنون أن یقرؤواء فلو قرأت علیھم باللیل فقال: یا أمیر 
المؤمنینء ھذا شيء لم یکن؛ فقال: قد علمت ولکنە حسن؛ فصلی بھم عشرین رکعة١.‏ 

وھذہ الروایات تدل علی أنھا لم تکن عندہ بدعة شرعیة؛ ومعاذ الله! أن یاخذ عمر ظہ 
في بدعة شرعیة سیئة وجل الصحابة والتابعین ومن بعدھم یتابعون علیھاء ولا'یٹکروں غلی 
فعله! بل المراد أنھا إن کانت تسمی بدعة لغة إذ ذاك فھي بدعة حسنة محمودة؛ وَهٰذا ایض اما 
یصح عن عمر لہ بالنسبة إلی من فوقهہ وأما بالنسبة إلینا فلا یطلق علیھا اسم البدعة أصلاً 
ورأساء لا لغة ولا شرعأء فإنھا صارت سنة الخلفاء الراشدین؛ والصحابة المتدینینء ونحن قد 
أمرنا بالتمسك بسنتھم والاھتداء بھدیھم فإطلاق البدعة علیھا بعد ما جری عليه أکثر الخلفاء 
وعامة الصحابة والتابعینء والأئمة السالفین نچ : لا یخلو عن سوء الأدب؛ واللہ الموفق . 


بیان عدد رکعات التراویح والدلیل علی ما هو مختار الحنفیة 
وأما عدد الرکعات فلم یحد رسول الل قيُ فیه بحد ألا یجوز التجاوز عنه فھي علی 
إطلاق قوله گل : اصلاة اللیل مشنی مثنی؛ وقولہ ل: (الصلاة خیر موضوع؛ فمن استطاع أن 
یسٹکٹر فلیستکٹر رواہ الطبراني في الأوسط عن أبي ھریرۃ. قال العلقمي : بجانبە علامة الصحة. 
قال الحافظ اث : الم آر فی شيء من طرقه أي حدیث عائشة - بیان عدد صلاته فی تلك 
اللیاليی؛ لکن روی ابن خزیمة وابن حبان عن جابر: (صلی بنا رسول اللہ گا نی رمضان ثمان 
رکعات؛ ثم أوتر؛ فلما کانت القابلة اجتمعنا في المسجد؛ ورجونا أن یخرج إلینا حتی أصبحناء 
ثم دخلناء فقلنا: یا رسول اللہ. ٠‏ الحدیث فإن کانت القصة واحدة احتمل أن جابراً ممن جاء 


۸۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





پر رر رر رر رر ہر رر رر رر رر رہ رر رر رر رو رہرگیٹ و یڈ رکٹ رڈ ٹک کٹ کپ و و رر رہ رڈڈں 


في اللیلة الثانیة فلذا اقتصر علی وصف لیلتین؛ وما فيی مسلم عن انس : ١‏ کان گل یصلي في 
رمضانء فجئت فقمت إلی جنبەء فجاء رجل؛ فقامء حتی کنا رھطاء فلما أحس بنا تجوز؛ ٹم 
دخل رجل..٠)‏ الحدیث؛ فالظاھر أُن هذا قصة أخری؛ اھ . 


فھذا کما تراہ لیس فیه إلا بیان فعله الجزئي في لیلة واحدۃ فقط دون سائر اللیالي بل لیس 
فیه التصریح بنفي الزائد علی الثمان في تلك اللیلة أیضاًء فإنه یمکن أن یکون هو لق قد صلی 
قبل الخروج إلیھم منفرداً عنھم ما شاء اللہ من الرکعات؛ ثم صلی بھم ثمان رکعات والوتر 
والجماعة في التراویح لم تکن ممھدۃ إذ ذاكاء وقد ثبت في الصحیحین: ‏ أن جبریل کان یلقاہ گلا 
فيی کل لیلة من رمضان حتی ینسلخ؛ فیدارسه القرآن ویعارضه به کل سنة4. قال الحافظ 5اہ: 
والمعارضة مفاعلة من الجانبین؛ کأن کلاّ منھما کان تارة یقرأً والآخر یستمعء ویژیدہ أن في 
بعض الروایات عرض النبي قٍ القرآن علی جبریل؛ وفي بعضھا العکس . قال الحافظ: (وفیه أن 
لیل رمضان أفضل من نھارہ وأن المقصود من التلاوۃ الحضور والفھم؛ لن اللیل مظنة ذلك: 
لما في النھار من الشواغل والعوارض الدنیویة والدینیةق ویحتمل أنە قلُ کان یقسم ما نزل من 
القرآن في کل سنة علی لیالي رمضان أجزاءء فیقرأً جزءاً في جزء من اللیلةء والسبب في ذلك ما 
کان یشتغل بە في کل لیلة من سوی ذلك من تھجد بالصلاةء ومن راحة بدنء ومن تعامد أھل 
ولعله کان یعید ذلك الجزء مراراً بحسب تعدد الحروف المأذون في قراءتھاء ولتستوعب برکة 
القرآن جمیع الشھر؛ ولو لا التصریح بأنه کان یعرضه مرة واحدة وفي السنة الأآخیرۃ عرضه 
مرتین: لجاز أنه کان یعرض جمیع ما نزل عليه کل لیلةء ثم یعیدہ في بقیة اللیالي وقد أخرج 
أبو عبید من طریق داود بن أبي هند قال: اقلت للشعبی: قوله تعالی: ٭گْہُر رکا اَی أَنَزِلٌ 
فید اَلْشُرَْاءُپچ (ابئرۃ: ۱۸۰ أما کان ینزل عليه فی سائر السنة؟ قال بلیء ولکن جبریل کان یعارض 
مع النبي قلُ فی رمضان ما أُنزل اللہ فیحکم اللہ ما یشاءء ویثبت ما یشاء٥ء‏ ففي ھذہ إشارۃ إلی 
الحکمة في التقسیط الذي أشرت إليه لتفصیل ما ذکرہ من المحکم والمنسوخ؛ ویژیدہ أیضاً 
الروایة الماضیة فی بدء الخلق بلفظ : لفیدارسە القرآن) فإن ظاھرہ أن کلاّ منھما کان یقرأ علی 
الآخر وھي اڈ لقوله : (یعارضه) فیستدعي ذلك زماناً زائداً علی ما لو قرأ الواحد) اھ. 


قلت: وقد روی الدارقطني في الأفراد والبيھقي في شعب الإیمانء عن عائشة: اقراءة 
القرآن فی الصلاة أفضل من قراءة القرآنفی غیر الصلات 4:1 دیق فلا یظن أن یترك جبریل 
رانے طنا نی الائشل رلی۔ تفر ا داتان تالم ار اتاد الاغائ رترعیای الضلدة 
من الجانبینء ومن هھنا قال علماؤنا بسنیة الختم في التراویحء کما نبە عليه شارح النقایةء وإن 
کان غیر تمام عندي لثبوت المدارسة فیما کان ینزل من رمضان إلی رمضان فحسب؛ فإن کان 
الأمر کما ذکرنا فصلاة جبریل بە علیھما الصلاة والسلام غیر صلاتہ قيُ لھم: والل أعلم . 


پر رر رر رر رر رر رر رر رر رر وہ رر رہ و ر رر و وڈ رر وڈ رر و رگ رخ ری و رد رر وچ رر رر رر 


وأما حدیث عائشة المار فی باب صلاة اللیل قالت: ہما کان النبی قلاٍ یزید فی رمضان 
ولا في غیرہ علی إحدی عشرة رکعة) فقد ثبت من حدیث عائشة وغیرھا صلاته باللیل ثلاٹ 
عشرة رکعة؛ کما تقدم ھناكء وروی أزید منھاء ولھذا حمل بعضھم حدیٹھا الأول علی غالب 
الأحیان والأحوالء وأحادیث الزیادة علی فعله في بعض الأوقات نادرء وحینثدٍ فلا منافاۃ بین 
حدیث عائشة وبین ما روی ابن أبي شیب والطبرانی؛ والبیھقی؛ من حدیث ابن عباس بإسناد 
ضعیف : ١‏ أنه عليه الصلاة والسلام کان یصلي في رمضان عشرین رکعة سوی الوتر* أي في بعض 
اللیالی؛ لا فی آکٹرھاء والمسألة لیست من الفرائض والواجبات: بل ھی من الفضائل 
رالطوعافہ رالحذیة السمت مر 0را (ظا(ف مار سید وئد نا آ مال 
معارضة بین حدیث العشرین وحدیث عائشة إذا حمل حدیٹھا علی الأوقات الغالبة والأحوال 
الأکثریة: ولا سیما إذا اتفق جمھور الصحابة والتابعین علی العشرین فی آخر الأمرء قال 
البیھقی : 'ثم استقر الأمر علی العشرینە فإنه المتوارٹ٤.‏ ۱ 
قال علي القاری ِللله فی شرح النقایة: افصار إجماعاء لما روی البيھقي بإسناد صحیح: 
أنھم کانوا یقیمون علی عھد عمر طلللہ بعشرین رکعةء وعلی عھد عثمان وعلي ل8ئ۷. وھکذا هو 
فی عمدۃ القاری 
قال في البحر: اوعشرون رکعة هو قول الجمھور؛ لما في الموطاأً عن یزید بن رومان 
قال: 9 کان الناس یقومون في زمن عمر بن الخطاب طلل بثلاث وعشرین رکعة؛ وعليه عمل 
الناس شرقاً وغرباًء لکن ذکر المحقق کل في فتح القدیر ما حاصله: أن الدلیل یقتضي أن تکون 
السنة من العشرین ما فعله قلٍ منھاء ٹم ترکە خشیة أُن تکتب علیناء والباقيی مستحب؛ وقد ثبت 
ان ذلك کان إحدی عشرۃة رکعة بالوتر کما ثبت فی الصحیحین من حدیث عائشةء فإذن یکون 
السسیةقلى اشول مشایق ا ثنایة ھا والممشتب آلتا کر آمیں۔ 
وقال ابن عابدین في منحة الخالق: ٢‏ قلت : أما مخالفته للصحیح فقد یجاب عنھا بأن ما 
في الصحیح مبني علی ما هو الغالب من أحوالە گل ے ٗری ےس 
الصلاة والسلام فلذا لم تذکرہ عائشة چنا . وأما تضعیف الحدیث بمن ذکر فقد یقال: إنە 
اعتضد بما مر من نقل الإاجماع علی سنیتھا من غیر تفصیلء؛ مع قول الإمام ئلڈۂ: إن ما فعله 
عمر ظلِلہ لم یتخرجه من تلقاء نفسهء ولم یکن مبتدعاء ولم یأمر بە إلا عن أصل لديەء وعھد من 
رسول الل قلء فتأمل منصفاً) اھ.. 
وذکر العلامة الحلبي ٴَِلّہ أن الحکمة في کونھا عشرین أن السنن شرعت مکملات 
للواجبات: وميی عشرون بالوترء فکانت التراویح کنلك: لتقع المساواة بین المکمل والمکمل) 
انتھی . 





رر رت ش تسس ث تث ث٦ ٣٣٣٣٣٣٣‏ مخرسىٹهپف'ٰك 0ں بک ج ے ےر رر رررروزر رر رر رر رد رر ہب رر دو دب ید[ 


وقال الشیخ ولي ال الدهلوي کل في بیان الحکمة في ھذا العدد: (إنھم رأوا النبي لا 
شرع للمحسنین إحدی عشرة رکعة في جمیع السنة؛ فحکموا أنە لا ینبغي أن یکون حظ المسلم 
فيی رمضان عند قصدہ الاقتحام في لجة التشبه بالملکوت: أقل من ضعفھا) اھ أي مع عزل 
اللحظ عن الرکعة الواحدة الموترة أو یقال: إن اکثر ما ثبت من صلاتہ گل باللیل قبل ثلاثیة 
الوتر عشر رکعات؛ وقد -ج می فصارت عشرین رکعة: وھو قول أکثٹر أھل 
العلم؛ کما حکاہ الترمذي تِلڈہ 

وقال ابن عبد البر: شش ایی ات وبە قال الکوفیون؛ والشافعيء واکثٹر 
الفقھاء وھو الصحیح عن أبي بن کعب رہ تَللله من غیر خلاف من الصحابة) (عمدة ٥‏ 7 : ۷). 

وقد روی مالك فی الموطاأً عن السائب بن یزید أنە قال: ‏ أمر عمر بن الخطاب أبي بن 
کعب؛ وتمیم الداري أن یقوما للناس بإاحذی عشرۃ رکعة) قال الباجي: لعل عمر أخذ ذلك من 
صلاۃ النبی 8ڑ ففی حدیث عائشة أنھا سثلت عن صلاته فی رمضان؛ فقالت : اما کان یزید فی 
رمضان ولا في غیرہ علی إحدی عشرة رکعةا. 

وقال ابن عبد البر: ہیں سی الحدیث أحد وعشرون؛ وھو الصحیح؛ و 
أعلم أحداً قال فیه: (إحدی عث عشرةا إلا مالکأء ویحتمل أن یکون ذلك سر 
طول القیامء ونقلھم إلی إحدی وعشرین: إلا أن الأغلب عندي أن قوله: (إحدی عشرة) وھم) 
انتھی ۔ ۱ 
7 تال :الزرتای: اولا وهم مع أن ا لجمع بالاحتمال الذي ذکرہ قریب؛ وبە جمع الب لبيھقي 
اأیضاء وقوله: لبإن مالکا انفرد بە) ولیس کما قال فقد رواہ سعید بن منصور من وجهھ اآخر عن 
محمد بن یوسف؛ فقال: اإحدی عشرۃة) کما قال مالك) اھ. 

وی الموطاأ : ەقال (أي السائب بن یزید): ۸ وقد کان القاري یقرأ بالمئینء حتی کنا نعتمد 
علی العصا من طول القیام: وما کنا ننصرف إلا في فروع الفجر؛ ثم روی مالك عن یزید 
رومان أنە قال: 9 کان الناس یقومون فی زمان عمر بن الخطاب في رمضان بثلاٹ وعشرین 
رکعةا. 

وجمع البيھقي بینه وبین سابقه بأنھم کانوا یقومون باحدی عشرة واحدة منھا وتر ئم 
قاموا بعشرین وأوتروا بٹلاٹ . 

قال الباجي : ەفأمرعم أولاً بتطویل القراءة؛ لأنه أفضل؛ ثم ضعف الناس؛ فأمرھم بثلاث 
وعشرینء فخفف من طول القراءةء واستدرك بعض الفضیلة بزیادۃ الرکعات) انتھی . 

وذکر ابن حبیب المالکي أنھا کانت أولاً إحدی عشرة؛ کانوا یطیلون القراءة؛ء فثقل علیھم 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 





۷۷۸ 7 ا یا عَدَتََا مُعَاذُ بْىُ مشام. حَدَتيي أَبي عَنْ 
٤ 7‏ 


_.َ اللہ ۔ امَنْ صَامَ مَضَان إِیمَاناً واحتسَاباًء غُفْرَ لَه مَا تقد مِن ذَنَبه. وَمَنْ قَامَ 
لَيلَةَ القَذر إِيمَاناً وَاخَتسَاباء سهق سیسات سن سرت تضھص دہ مت سی اتی ید 


فخففوا القراءةق وزادوا في عدد الرکعات: مار یصلون عشرین رکعة غیر الشفع والوتر بقراءة 
متوسطةء ثم خففوا القراءة وجعلوا الرکعات ستاً وثلائین غیر الشفع والوتر؛ ومضی الأمر علی 
ذلك۔ 

وروی محمد بن نصر؛ عن داود بن قیس؛ قال: (أدرکت الناس في إمارة أبان بن عثمانء 
وعمر بن عبد العزیز - یعني بالمدینة - یقومون بست وثلاثین رکعةء ویوترون بثلاث وقال مالك: 
هو الأہر عندتام اف --- 

قال علي القاری 'َللڈه في شرح النقایة: کت بین قوله وبین قول غیرہ بأن العشرین کانت 
أول اللیل وست عشرة آخرہں کما عليه عمل أُھل المدینة) اھ. 

وقال العیني : (والجواب عما قال مالك أُن أھل مکة کانوا یطوفون بین کل ترویحتین 
ویصلون رکعتي الطواف؛ ولا یطوفون بعد الترویحة الخامسة؛ فأراد أھل المدینة مساواتھم؛ 
فجعلوا مکان کل طواف أربع رکعات: فزادوا ست عشرۃ رکعة؛ وما کان عليه أصحاب 
رسول اللہ گلا أحق وأولی أن یتبع؛ فکانت صلاة التراویح في أول اللیل أي کت 
مساویة لجمیع الرکعات المفروضة والواجبة في اللیل والٹھار: وضوعمفت رکعات التھجدء و 
ثمانیة في الآاکٹر فصارت ست عشرۃ رکعة لمزیة رمضان؛ واللہ أعلم٢.‏ 

وقد تقدم شيء من بحث ال تراویح في شرح حدیث عائشة (ما کان قيُ یزید فی رمضان ولا 
فيی غیرہ. ٠٠٢‏ الحدیث من أبواب صلاة اللیل فلیراجع 

قولە: (من صام رمضان إیماناً) إلخ : أي تصدیقاً بوجوبە. 

قوله: (واحتساباً) إلخ : أي طلباً للاجر في الآخرۃ وقال الجوھریي: الحسبة ۔ بالکسر ۔ 
الاجں احتسبت کذا أجراً عند الله . وقال الخطابي : أي عزیمة؛ وھو أن یصومه علی معنی 
الرغبة في ثوابەء طیبة نفسه بذلك؛ غیر مستثقلة لصیامہ: ولا مستطیلة لإتمامەء وانتصاب اإیماناً) 
علی أنه حال؛ سی سا وکذلك ااحتساباً۷ بمعنی محتسباًء ونقل بعضھم عمن قال منصوباً 
علی أنه مفعول لەء أو تمییز. قلت : وجھان بعیدان: والذي لە ید في العربیة لا ینقل مثل ھذاء 
فالمراد بقوله: (واحتساباً) أي إراد وجهە الل تعالی لا الریاء ونحوہ فقد یفعل الاإنسان الشيء 
الذي یعتقد أنە صادق ولکن لا یفعله مخلصاً بل لریاء و خوف أو نحو ذلك. 


قوله: (ومن قام لیلة القدر) إلخ : وھذا اللفظ ھل یقتضي قیام تمام اللیلة أو یکفي أقل ما 


۹۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یکل و ے سے 
غفِر لە مَا مَا تَقَدمَ مِن نوا ۔ 


ورھ۔ ہی ا ے٥٠‏ 


۷۷1 ۵ سر سس ات عَدّتَنَا مبَابَةٌ. حَدَثْنِي وَرْفَاء عَن آأبي 


الرّنًاو عَن الأعْرَج؛ عَنْ أَبي مهُرَیْرَةَ عو الا پا فَال: یَقُمْ لَيلَة القَذرِ فَْوَايْٹھَا ۔ 
ار َال ۔ إِیمَاناً واحَیِسَاباً غفِْرَ لَه. 


ہے ہے صو ا ےمے۔ ٦1ہ‏ ے رٹ و ے؟ َ‫ َ‫ ٠‏ ‫ 
۸۰ ۔ (۱۷۷) لت بجی سی کو فا فرات عَلی مَالِكٍ عَنِ ابٰن يِهاب 
عَنْ غُرْوَةَء عَنْ عَاِقَةً''؛ أَنٌ رَسُول الله قلل صَلیٰ فی المَسْجد داتَ ليْلة. 08" 


ینطلق عليه اسم القیامء وأجیب بأنه یکفي الأقل وعليه بعض الائمةء حتی قیل بکفایة فرض 
کر ےت ٠‏ لکن الظاھر منە عرفاً أنه لا یقال: دی لت 
قام کلھا أ و اکٹرھاء قلت: قوله: ‏ من یقم لیلة القدر  ٠٠‏ مثل (من یصم یوماً١‏ فکما لا یکفي 
صوم بعض الیوم ولا اکٹرہ کذلك لا یکفي قیام بعض لیلة القدر ولا أکٹرھاء وذلك لان لیلة 
القدر وقعت مفعولاً لقوله: ایقم) فینبغي أن یوصف جمیع اللیلة بالقیام؛ لآن من شأن الممعول 
ان یکون مشمولاً بفعل الفاعل؛ فافھم. کذا في عمدة القاري . 

قولە: (غفر ما تقدم) إلخ : فیه الدلالة علی غفران ما تقدم من الذنوب بقیام لیلة القدر: 
ودل الحدیث الماضي علی غفرانھا بقیام رمضان. قال العیني کلل٭: اولا تعارض بینھماء فإن کل 
واحد منھما صالح للتکفیر؛ وقد یقتصر الشخص علی قیام لیلة القدر بتوفیق اللہ لەء فیحصل 
ذلك) اھ. 

وقال عیاض  :‏ وھذا مثل الأول؛ ولعله فیمن لم یقم رمضانء أو فیمن قامه دون إخلاص 
واحتساب). 


قولە: (فیوافقھا) إلخ : قال النووي کلڈہ: : (معناہ یعلم أُنھا لیلة القدر اھ . 

قوله: (صلی فی المسجد ذات لیلة) إلخ : قال عیاض: فيه أن قیامه کان في المسجد: 
ومثله فی البخاري؛ وما فيه أ٘یضاً من أنه کان فی حجرته یعني الحجرة التي کان احتجرھا قلُ 
بالمسجد لقیام اللیلء وکانت من حصیر یلبسھا نھاراً ویحتجرھا باللیل . قلت: ویحتج بە للقول 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الجمعةء باب من قال في الخطبة بعد 
الثناء: أما بعدء رقم )۹۲٢(‏ وفي کتاب التھجد؛ باب تحریض النبي گل علی قیام اللیل والنوافل من غیر 
إیجاب: رقم (۱۱۲۹) وفي کتاب صلاة التراویح؛ باب فضل من قام رمضان؛ رقم (۲۰۱۱ و٢٠۲۰)‏ 
والنسائي في سنلەء فيی کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار باب قیام شھر رمضان: رتم )٦٦٦١(‏ وأبو داود فيی 
سئنهء فيی کتاب الصلاق تفریع آبواب شھر رمضان: باب فيی قیام شھر رمضان؛ رقم (۱۳۷۳) و(٣‏ ۱۳۷) 
وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۹8ء 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹۳ 
فَصَلّیٰ ہصّلاَتہ تَاسٌ. مُم صَلّیٰ مِّ الْقَابلَ. فَكَثُر النّاسْ. ثُمٌ اجْتَمَعُوا مِّ اللَبْلَةٍ الَّالِنَةِ أ 
الرَابعَة . لغ تخاخ تین زشوڈ اللہ گلا سیر سس ھا شس سس سس سی 


بن إقامته بالمسجد أفضلء وترکە بعد ذلك إنما کان للعلة التي ذکر . کذا قال الأبي في شرح 

وقال القاري: اوالظاھر أنە قٍُ کان معتکفأء وجعل الحصیر لیحجزہ عن الناس حال 
الاکل والنوم والسآمة وا أعلم) اھ 

قال النووی کڈ : ١فيه‏ جواز النافلة فی المسجد وإن کان البیت أفضلء ولعل النبی گل 
إنما فعلھا فی المسجد لبیان الجواز وإنه کان معتکفاً) اھ 

رفيی حدیث عائشة من طریق یحیی بن سعید الأنصاري؛ عن عمرۃ؛ عنھاء عند البخاري؛ 
قالت : ( کان رسول الل و یصلی من اللیل فی حجرته؛ وجدار الحجرةۃ قصیرں فرأی الناس 
شخص النبي َء فقام ناس یصلون بصلاتہ.٠٢٠٠‏ الحدیث٠‏ قال الحافظ : اظاھرہ أُن المراد 
حجرۃ بیتە: ویدل عليه ذکر جدار الحجرة؛ وأوضح منە روایة حماد بن زید عن یحییء عن أبی 
نعیم بلفظ : 9 کان یصلي في حجرۃ من حجر أزواجه٢‏ ویحتمل أن المراد الحجرۃ التي کان 
احتجرھا فی المسجد بالحصیر؛ کما فی الروایة التی بعد هھذہء وکذا حدیث زید بن ثابت الذي 
بعد ولأبي داود ومحمد بن نصر من وجھین آخرین عن أبي سلمة؛ عن عائشة اُنھا ھي الي 
نصبت لە الحصیر علی باب بیتھاء فإما أن یحمل علی التعدد أو علی المجاز فی الجدارء وفی 
نسبة الحجرۃ إِلیھا) اھھ. والظاھر عندي تعدد القصةء والل أعلم . 

قوله: (فصلی بصلاته ناس) إلخ : فيه جواز الاقتداء بمن لم ینو إمامتەء وھذا صحیح علی 

قال الحافظ : ١‏ وفیە نظر لان نفي اللیة لم ینقلء ولا یطلع عليه بالظن؛ اھ. والش أعلم. 

قوله: (ثم صلی من القابلة) إلخ : أي من اللیلة المقبلة وھو لفظ معمر عن ابن شھاب 

قوله: (او الرابعة) إلخ : ولأحمد من روایة ابن جریج؛ عن ابن شھاب: افلما أصبح 
تحدثوا أن النبي قلُ في المسجد من جوف اللیل؛ فاجتمع اکثر منھم؛ زاد یونس : فخرج 
النبي گل في اللیلة الثانیةء فصلوا معهء فاصبح الناس یذکرون ذلك؛ فکثر أھل المسجد من 
اللیلة الثالثةء فخرج؛ فصلوا بصلاته فلما کانت اللیلة الرابعة عجز المسجد عن أھله٢.‏ 

قولە: (فلم یخرج إلیھم) إلخ : وفی حدیث زید بن ثابت : اففقدوا صوته؛ وظنوا نہ قد 
نا فجعل بعضھم یتنحنح لیخرج إلیھم؛ وفی بعض الروایات : اف رفعوا أُصواتھم وحصبوا 
الباب٤.‏ وفی حدیث زید بن ثابت عند البخاريی: (فخرج إلیھم نتف1: قال الحافظ : ١٦والظاھر‏ 


۹٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےگ 


فُلمَا ا أصْيّع قَان: اذ رأیث الَدِي صَننثم. لم يَمْتَعْبي فني مِیّ الحُرُوج إِلَيكُمْ إلا آني حَدِیثُ أنْ 
قْرّضَ عَلَيكُم). 


أن غضبه لکونھم اجتمعوا بغیر أمرہ فلم یکتفوا بالإشارة منه لکونە لم یخرج إليھمء بل بالغواء 
فحصبوا باب أو غضب لکونه ناخر إِنَفافا علیھم؛ لئلا تغرض علیھم؛ وھم یظنون غیر ذلك٤.‏ 

قوله: (فلما اصبح قال: قد رأیت) إلخ: زاد فی روایة أبی سلمة: (اکلفوا من العمل ما 
تطیقون) وفي روایة معمر: ‏ أن الذي سأله عن ذلك بعد أن أصبح: عمر بن الخطاب)؛ 

رہ . ای تا 2 تق ا 07 کان لھذہ الخشیة؛ لا لکون 

وقال النوويی: (وفيی الحدیث : إٰذا تعارضت مصلحة وخوف مفسدة أُو مصلحتان: اعتبر 
حی ہو دی ہس سو یج ہد سے 
الإمام وکبیر ار إذا فعل شیئاً خلاف ما کرت اُتباع ریانھ غاد 080 020 
لقلوبھم واصلاحاً لذات البین للا یظنوا خلاف ھذا ورہما ظنوا ظن السوی والل أعلم٢.‏ 

قوله: (آن تفرض علیکم) إلخ: وفي روایة عقیل وابن جریج: افتعجزوا عنھا) وفي روایة 
یونس: اولکنيی خشیت أُن تفرض علیکم صلاة اللیل فتعجزوا عنھا). قال الحافظ کَلڈہ: اوقوله: 
افتعجزوا عنھا) أي تشق علیکم فتترکوھا مع القدرة علیھاء ولیس المراد العجز الكلي؛ لأنە 
یسقط التکلیف من أصله۔ 

ثم إن ظاھر ھذا الحدیث أنە قلٍ توقع ترتب افتراض الصلاة باللیل جماعة علی وجود 
المواظبة علیھاء وفي ذلك إشکال؛ وقد بناہ بعض المالکیة علی قاعدتھم في أن الشروع ملزم؛ 
وفیه نظر. وأجاب المحب الطبري بأنه یحتمل أن یکون اللہ عز وجل أوحی إليه أنك إن واظبت 
علی ھذہ الصلاة معھم افترضتھا علیھم؛ فأأحب التخفیف عنھم؛ فترك المواظبةء قال: ویحتمل 
ان یکون ذلك وقع في نفسه کما اتفق في بعض القرب التي داوم علیھا فافترضت . 

وقد استشکل الخطابي أصل ھذہ الخشیة مع ما ثبت في حدیث الإسراء من اللہ تعالی؛ 
قال: (ھن خمس: وهھن خمسون: لا یبدل القول لدي) فإذا أمن التبدیل فکیف یقع الخوف من 
الزیادة؟ 

وأجاب الکرمانی بأن حدیث الإسراء یدل علی أن المراد بقوله تعالی : ما یبدل القول 
لدی : الأمن من نقص شيء من الخمس؛ ولم یتعرض للزیادة. انتھی ۔ لکن في ذکر التصنیف 
بقوله: (ھن خمس وھن خمسون0) إشارۃ إلٰی عدم الزیادة أیضاء لآن التضعیف لا ینقص عن 
العشر . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرها ۹۰٠‏ 


ہے کر 5 بی اس 
قال: وذلِك فِي رَمَضان. 


ودفع بعضھم في أصل السؤال بأن الزمان کان قابلاً للنسخء فلا مائع من خشیة 
الافتراض . 

وفیه نظر؛ لن قوله: ٢لا‏ یبدل القول لدي) خبرء والنسخ لا یدخله علی الراجحء ولیس 
هو کقولە ۔ مثلاً ۔ لھم : (اصوموا الدھر أبداً) فإنه یجوز فيه النسخ) اھ.. 

وقد تقدم فی شرح حدیث الإسراء من أبواب الإیمان تفسیر قوله تعالی: ٦لا‏ یبدل القول 
لديی) ومعناہ فلیراجع 

وقوله: (ھن خمس وھن خمسون0) لا ینفي إمکان الزیادةۃ علی الخمس: بل هو إعلام بأن 

معنی الخمسین باق ۂپ في الخمس في الجملةء وأن أجر الخمس لا ینقص عن أج چر الحمسۃ آیدا 
فا علا العحَا بک فتالبا لا یبدل القول لديٍ؛ فلو زاد علی الخمس صلاۃ أو صلاتان 
مثلاً - یضعف الأآجر بھذہ النسبةء وھذا لا یقدح قاعدة التضعیف؛ ولیس فيه تبدیل القول 
اأصلاً۔ 

قال الحافظ تَُل بعد ذکر الأجوبة عن أصل الإشکال: وقد فتح الباري بثلاثة أجوبة 
أآخری: 

احدھا: : یحتمل أن یکون المخوف افتراض قیام اللیل بمعنی جعل التھجد في المسجد 
جماعة شرطاً فيی صحة التنقل باللیل: ویومیء إليه قوله فی حدیث زید بن ثابت : (حتی خشیت 
ان یکتب علیکم اھ مہ فصلوا أیھا الناس في بیوتکم) فمنعھم من التجمع 
في المسجد اشفافاً علیھم من اشتراطہ واللہ أذنه في المواظبة علی ذلك في بیوتھم من افتراضه 
علیھم . 

ٹانیھا: یحتمل أن یکون المخوف افتراض قیام اللیل علی الکفایةء لا علی الأعیانء فلا 
یکون ذلك زائداً علی الخمسء بل هو نظیر ما ذھب إليه قوم في العید ونحوھا. 

ٹالٹھا: یحتمل أن یکون المخوف افتراض قیام رمضان خاصةء فقد وقع فی حدیث الباب 
أن ذلك کان رمضانء وفي روایة سفیان بن حسین: اخشیت أن یفرض علیکم قیام هذا الشھر) 
فعلی ھذا یرتفع الإشکالء لآن قیام رمضان لا یتکرر کل یوم في السنةء فلا یکون ذلك قدراً 
زائداً عَلی الَخمس۔ وأقوی هَذءَ الأجَوَنة الثلاثة في نظري: الأول؛ والل سبحانە وتعالی أعلم 
بالصواب ١اھ.‏ 

والراجح عندي: الثالث؛ قال الشیخ ولي اللہ الدهلوي قدس اللہ روحە: (والسَرُ في 
مشروعیة قیام رمضان أن المقصود من رمضان أن یلحق المسلمون بالملائکةء ویتشبھون بھم 
فجعل النبي گل ذلك علی درجتین : درجة العوام : وھميی صوم رمضان والاکتفاء علی الفرائض . 
ودرجة المحسنین : وھي صوم رمضان وقیام لیالیەء وتنزیه اللسان مع الاعتکاف؛ وشد المئزر فيی 


٤٤ےے‏ کے 
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ور۔ س۔خ۶2۶8 


رنڈ َي ان شقّاپ۔ "ٌ ےت و ایر ا عایقة :ان 


لاس بَحتثرن بڈياك۔ كَاجْتكَم از لٹ . فُکرع زسُول ا الله للا فی الب ايد صَلْ 
بصَلاَتہ . تَاء ضبّع الّاسْ يذْكُرُ ون ذلِكَ. َكثْر ال اد می اللَبَة ان حرج تَصَلَوْ 
بصَلاَتِهِ ما کائی الب ٴيكة عجالعَخجۂ ع انیو فُلعْ يَخْرْخ إ 

شول اللہ ولا فَِفِقَ رِجَالٌ مِنْھُمْ ےد الصّلاَهُ فَلَمْ يَحْرُ رم إِليْهِمْ رَسُولٌ اللہ لا حَتی 
رع لِصَلاوالَجر ا قشی از لی اثاس ثُمٌ تَنْهد فَقَالَ: ما بَندء فَإنَه لم 


بغت عَلي خَألَكم الب و عفیہث آن رض عَليْكُم ضط الیل . َتَْجرُوا عَنْھا). 

۷۰۲ ۔(۱۷۹) حقق تُعَذ بڑ راڈ از عَدَكَنَا الَوَلِیدڈُ بْنُ مُلم. حَدَننَا 
الأَوْرَاعِئٔ. حَدَثَيْي عَبِدَةٌ عَنْ زِر. قَال: سن ات ُنٌ گخب''' یَقُو لٰ وَقِلُ لَەُ 2 
العشر الأواخر وقد علم النبي لٌُ أن جمیع الأمة لا یستطیعون الأخذ بالدرجة العلیاء ولا بد 
من أُن یفعل کل واحد مجھودہ. 

ٹم قال: قوله 8ل : ما زال بکم الذي رأیت من صنیعکم حتی خشیت أن یکتب علیکم 
ولو کتب علیکم ما قمتم بە٥‏ اعلم أن العبادات لا توقت علیھم إلا ہما اطمأنت به نفوسھم؛ 
فخشي النبي گل أن یعتاد ذلك أوائل الأمة فتطمئن به نفوسھم: ویجدوا في نفوسھم عند 
التقصیر فیھا التفریط في جنب اللہ أو یصیر من شعائر الدین؛ فیفرض علیھم؛ وینزل القرآن 
فیثقل علی أواخرھم وما خشي ذلك حتی تفرس أن الرحمة التشریعیة ترید أن تکلفھم بالتشبہ 
بالملکوت؛ وأن لیس ببعید أن ینزل القرآن لأدنی تشھیر فیھم واطمئنانھم ب4 وعضھم عليه 
بالنواجذ؛ ولقد صدق اللہ فراستهء فنفث فی قلوب المؤمنین من بعدہ أن یعضوا عليھا 
بنواجذھم. قولہ قلل: (من قام رمضان إیمان واحتساباً غفر لە ما تقدم من ذنبها؛ وذلك لأنه 
بالأخذ هذہ الدرجة اأُمکن من نفسه لنفحات ربە المقتضیة لظھور الملکیة وتکفیر السیئات) اھ. 
والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

باب الندب الاکید إلی قیام لیلة القدر 
وبیان دلیل من قال: إنھا لیلة سبع وعشرین 
قولە: (عن زر) إلخ : بکسر الزايء وتشدید الراء هو: ابن خُبَیْش؛ مصغراً. 


> قولەه: (أبي بن کعب) الحدیث اخرجہ مسلم أیضاً فيی کتاب الصیام؛ باب فضل لیلة القدر والحث علی‎ )١( 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹۷ 





بد الله بن مَسْمُود یَقُولّ: می قام الكنة اب لبلةالْکَذرِ کقا لغ 
لا هُو! إِنهَا لَفْي رَمََانَ خلت تا بستی ۔ وَوَاللهء إِني لأَعلمْ الیل 
اي امن ھا رُول الله وچ بقَاھا. می لَبلهُ صَہِحة سَبٔع وَعِشریخ. 
الكُمْسْ في ضبيحَةِ يَويهَا بَیْضَاءَ لا شُعَاعٌ لھا 


قوله: (من قام السنة) إلخ : أي من قام للطاعة في بعض ساعات کل لیالي السنة. 

قوله: (أصاب لیلة القدر) إلخ : أي أدرکھا یقیناء لا(یھام في تبیینھاء وللاختلاف في 
تعیینھاء وھذا یؤید الروایة المشھورۃ عن إمامناء إذا قضیته أنھا لا تختص برمضان فضلاً عن 
عشرہ الأخیر فضلاً عن أوتارہء فضلاً عن سبع وعشرین. کذا قال القاری في شرح المشکاةۃ. 

قوله: (یحلف) إلخ: أي أبي بن کعب ۂ پک چم 
تعالیء بے یقول الحالف: لأفعلن إلا أن یشاء اللہء أو إن شاء اللہ؛ فإنه لا ینعق الیمینء 
وإنه لا یظھر جزم الحالف . 

وقال الطیبي تَلڈہ: (ھو قول الرجل: إن شاء الله یقال: حلف فلان یمیناً لیس فیھا ثنی 
ولا ٹنو؛ ولا نی ولا استثناء: کلھا واحد وأصلھا من الٹنی وھو الکف والردء وذلك ان 
الحالف إذا قال: وا لأفعلن کذا إلا أن یشاء اللہ غیرہ فقد رد انعقاد ذلك الیمین٤.‏ 

قوله: (بقیامھا) إلخ : أي بإطالة قیامھا خصوصاً من بین سائر اللیالي . 

قولە: (سبع وعشرین) إلخ : أي علی الأغلب . 

قوله: (لا شعاع لھا) إلخ : قال القاري فی المرقاۃ: (وھذا دلیل أظھر من الشمس علی ما 
قلنا أن علمه ظني لا قطعي؛ حیث بنی اجتھادہ علی ھذا الاستدلال٢.‏ 

قال ابن حجر: : أي لا شعاع لھا وقد رأیتھا صبیحة لیلة سبع وعشرین طلعت کذلك؛ إذ لا 
یکون ذلك دلیلاً إلا بانضمامه إلی کلامه). 
مقبلة إليك. کما نظرت إلیھاء ٠‏ قیل: معنی ہلا شعاع لھاہ لأن الملائکة لکثرۃ اختلافھا وترددھا 
فی لیلتھا ونزولھا إلی الأرض وصعودھا ت تستر بأجنحتھا وأجسامھا اللطیفة ضوء الشمس) اٰھ. 





< طلبھا وبیان محلھا وأرجی أوقات طلبھاء رقم (۹۲۷۹۲ و۲۷۹۳) وأبو داود سنتهء فی کتاب الصلاۃء باب 
(۷۹۳) وأحمد في مسندہ ٣١ :٥(‏ و۳۱٣‏ و۱۳۲). 


۹۸ الحزء الخامس من کتاب ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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قال: یٹ عَبتة بي پی آببة بعذث شن زه بن غتیش+ غن ان بی قفب۔ قال: ا 
ایٰ× فی لَبلَه الفَر الله إِنّي لأَعْلَمُهَا. وََفْقْز عِلِي جِئ اللَيلَةْ البي أَمرنا رَسُول اللہ لئ 
بقِیّامِھاء ھا مہ 

وَإنَمَا شَكٌ شُعِبَةُ في ما الْحَرْفِ: می اللَیلَة البي أَمَرنَا بِهَا رَسُول اللہ ئی. قَالَ: 
تاس واھاعال کے 

۷۸ ۔(٠٠٠)‏ وحدثني عُبَيْدُ الله بْنْ مُمَاؤ. غللتاًای۔ كَدنتا معن ھت 
کاو رھت ال تاھد تر م اط ۲ ِ 


کے 7 کَ ون 
کپ اتا 


قال ابن حجر کٴَللل: ہوفائدۃ کون ھذا علامة مع أنە إنما یوجد بعد انقضاء اللیلةء لأنه یسن 
إحیاء یومھا کما یسن إحیاء لیلھا) اھ. وفي قولھا”: ہیسن إحیاء یومھا): نظر یحتاج إلی أثر 
والأظھر أن فائدة العلامة أن یشکر علی حصول تلك النعمة إن قام بخدمة اللیلةء وإلا فیتأسف 
علی ما فاته من الکرامة ویتدارك في السنة الاتیة وإنما لم یجعل علامة في أول لیلھا إبقاء لھا 
علی إبھامھا واللہ سبحانه أعلم . 


قولە: (واکٹر علمي) إلخ : قال النووي ٴَلہ: (ضبطناہ بالمثلثة (بعد الکاف) وبالموحدة؛ 
والمثلثة أکثر . 


قوله: (ھي لیلة سبع وعشرین) إِلخ : قال النووي کاڈ : (وھذا أحد المذاھب فیھاء واکثر ۔ 
العلماء علی أنھا لیلة مبھمة من العشر الأواخر من رمضان؛ وأرجاھا أوتارھاء وأرجاھا لیلة سبع 
وعشرین؛ وثلاٹ وعشرین؛ وإحدی وعشرین؛ وأکٹرھم أنھا لیلة معینة لا تنتقل. وقال 
المحققون: إنھا تنتقل: + فتکون في سنة لیلة سیع وعشرین؛ وفي سنة ليلة ثلاث؛ وسنة لیل 
إحدی؛ ولیلة: أخری؛ وھذا أظھر؛ وفیه جمع بین الأحادیث المختلفة فیھاء وسیأتي زیادة بسط 
فیھا إن شاء الل تعالی في آخر کتاب الصیامء حیث ذکرہا مسلم تل 





)١(‏ قوله: (وفي قولھا) والظاھر الصواب : ەقولهٴ بتذکیر الضمیر؛ والل أعلم. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹۹ 





)١٢(‏ ۔باب: الدعاء في صلاۃ اللیل وقیامه 


٥۵۔‏ (۱۸۱) حَدَكَيِي عَبْدُ اللَه : بن ماشِم بْنِ حَيَانَ الْعَبْدِيٌ. خَدِننا عَبّدٴ 
الرَّحْمَٰنء يَعْيْي ي اب مَهُدئء عَدَتََا مُْيَان عَنْ سَلَمَة بن کَُبْلٍء مرحت 
قَبٌاس؛ قال: لَيلَةَ عِنْد خَالتي مَيْمُونَةً. َقَامَ انی چا ِن اَللّيْل فاتیٰ اَل 
ھَ"00 ء تم قَام تی الْقِربَةَ فَأَظلَیَ يِنَاقهَا کت 
لوضُوعَيْن. ۳تت" وَفَذ َبِلَغ تم فَامَ فَصَلّیٰء تَفُنُْ فَتَمطیْثُ کَرَامِیَة أُنْ بَرّی آئی گُنْتُ 


آنتيه لہ اف اہ سیت وو اف اص2 یکاہ اہب ام رومام س موب ای اتد لاب گار اص نو 


ے‫ 


باب صلاۃ النبي َْلِ ودعائه باللیل 
قوله: (فأاتی حاجتمہ) إلخ : یعني الحدثء وفي روایة شعبة عن سلمة: افبال) بدل: افأتی 


.٢ہتجاح‎ 

قولە: : (ثم غسل وجھە ویدیه) إلخ : قال النووي وِللہ: (ھذا الغسل للتنظیف والتنشیط للذکر 
وغیرہ) اھ. 

وقال الحافظ : افيه استحباب غسل الوجه والیدین لمن راد النوم؛ وھو محدث؛ ولعله 
المراد بالوضوء للجنب 


قولە: (فاأاطلق شناقھا) إلخ : بکسر المعجمةء وتخفیف النون ثم قاف؛ هو رباط القربة؛ 
یشد عنقھاء فشبه بما یشنق بەء وقیل: هو ما تعلق بەء ورجح أبو عبید الأول. 

قوله: (وضوء بین الوضوعءین) إلخ : فسرہ بقوله: الم یکثر وقد أبلغ' قال الحافظ: (وھو 
یحتمل أن یکون قلل من الماء مع التثلیث: أو اقتصر دون الللاٹ) اھ. 

قلت: والظاھر هو الأول؛ لما في روایة مخرمة: (فأأسبغ الوضوء ولم یمس من الماء إلا 
0 9و ئ ە99 0" ۰ والل اأعلم . 

قال القاري : ااوضوء بین وضوعین؛ أي من غیر إسراف ولا تقتیں فلم یکثٹر صب الماء؛ 
قد أُسبغ الماء إلی محاله المفروضة. 

قولە: (فتمطیت) إلخ : قال الأبي : (فيه أن مثل ھذا جائز؛ لأنه لمصلحة أو یقال: إن ابن 
عباس کان حیظلِ غیر مکلف؛ وإلا فالکذب یکون فی الفعل . 

قوله: (أني کنت أنتبه لە) إلخ : قال النووي: (ھکذا ضبطناہء وھکذا هو فی أصول بلادنا: 


)0۱( قولە: : (عن ابن عباس) قد مر تخریج ھذا الحدیث: : حدیث مبیت ابن عباس في بیت خلمونة وئچتاء فی کتاب 
الطھارۃء باب السوك رقم )٥٦٥٦(‏ وقد أخرجه أحمد فی مسندہ ٣٣٣٣ ×× ١(‏ و٣٥۳‏ ر۳۷۳). 


کت الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے کے و ہے٤‏ ؟ بور رو ۔م کے > رص سرت و ے ں2 
ُتَوَضَأَتٌء فَقَامَ فَصَلیٰ: فَقَمْتٌ عَنْ یَسَارِو؛ فَأعَذ بِيّدِي فَأَدَارَي عَنْ یَمينە . فُتَتَامّت ضلاة 
٠. ‫َ 2ِ‏ 3 
وم کے 


رھ ےر ۔ گی ہے ہے ہش ۓگ ہی ەوہرےے۔ کے ہۂ ہے 
سولِ الله لا مِنَ اللیّل ٹلاٹ عَشره رَکَعةء ثم اضطجع . فنام ختی 6 عےہممو مھ 





(أنتبہ) بنون ثم مثناۃ فوقء ثم موحدةء وفیہ حسن أدیه مع وخشیته منه؛ لقربہ منەء وھو مع 
أھله۷ کذا في إکمال المعلم . 

وقال الحافظ  :‏ وکأنه خشی أن یترك بعض عمله؛ لما جری من عادتہ قٌُ أنه کان یترك 
بعض العمل خشیة أن یفرض علی أمتہ٤.‏ 

قوله: (فتوضأات) إلخ : فیە حرصه علی الخیرء وتعلم العلم؛ وضبطه أقواله وأفعالہ قل من 

قوله: (فقمت عن یسارہ) إلخ: قال القاري: العدم العلم؛ فإنه کان صغیراء ولد قبل 
الھجرة بٹلاث سنین) اھ. قلت: ولعله ظن أن القیام عن یمینە قلُ خلاف التادبء والل أعلم . 

قولە: (فأاخذ بیدي) إلخ : وفي بعض الروایات : ١بأذني.‏ قال الحافظ في الفتح: (زاد 
محمد بن الولید في روایته٦:‏ افعرفت أنه إنما صنع ذلك لیؤنسني بیدہ في ظلمة اللیل) وفي روایة 
الضحاك بن عثمان: افجعلت إِذا أغفیت أخذ بشحمة أذني) وفي هذا رد علی من زعم أن أخذ 
الأذن إنما کان في حال إدارته لە من الیسار إلی الیمینء متمسکاً بروایة سلمة بن کھیل الاتیة في 
التفسیرء حیث قال: ہفأخذ بأذني فادارني عن یمینه)ء لکن لا یلزم من إدارته علی ھذہ الصفة ان 
لا یعود إلی مسك أذنهء لما ذکرہ من تأنیسهہ وإیقاظەء لان حاله کانت تقتضي ذلك لصغر سنە٥.‏ 

قولە: (فادارني عین یمینه) إلخ : أي أدارنيی من خلفه حتی جعلني عن یمینە کما صرح في 
روایة أخری. قال النووي کٛلڈ٭: ا فيه ان موقف المأموم الواحد عن یمین الإمام وأنە إذا وقف 
عن یسارہ یتحول إلی یمینه وأنه إذا لم یتحول حولە الإمامء وأن الفعل القلیل لا یبطل الصلاةۃء 
وأن صلاۃ الصبي صحیحةء وأن لە موقفاً من الإمام کالبالغ؛ وأن الجماعة في غیر المکتوبات 
صحیحة) اھ. 

قوله: (فنتامت الصلاة) إلخ : أي نکاملت . 

قوله: (ٹلاٹ عشرۃ رکعة) إلخ : سیأتي بیانھا فی شرح الحدیث الاتي بعدہ. 

قوله: (فنام حتی نفخ) إلخ : أي تنفس بصوت؛: حتی یسمع منە صوت النفخ بالفمء کما 
یسمع من النائم . 

وقال ابن حجر: انفخ من أنفەء ومن ثم عبر عنه في روایة أخری بالغطیط وھو صوت 
الأئف المسمی بالخطیط - بفتح المعجمة ۔ وھو الممدود من الصوت؛ وقیل: ھما بمعنیء وھو 
صوت یسمع من تردد النفس؛ أو النفخ عند الخفقة أي تحریيك الرأس) اھ کلامە. وما وجدنا في 
کتب اللغة ما یدل علی أنە صوت الأنف؛ ففي النھایة : الغطیط الصوت الذي یخرج مع نفس 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا مت 


ےو 


وَگانَ إذَا امَ نف فَأَتَاءُ بِلاَ فاذنه بالصّلا فَقَامَ 2 وَلَمْ برض ٠‏ وَكَانُ فی دَُائِه 
داللَهْمْ اجََل في قَلبي وراء وَفي بَصَرِي ُوراء وَفي سَعي ور وعنٍ َمیني ُورا وعَنْ 
َسَارِي ُوراء وَقوقي ُوراء وَتحتي ور وَأمَاِي ُورآء وَخَلَفْي ور وَعَظُمْ ي ُورا. 


َال كُرَیْبٌ: وَسَبْعاً في التَابْوتٍ . امام عف٘ووسس گنگ 


ہین ۰ 


ہ-- 


النائی وھو تردیدہ حیث لا یجد مساغاء وقال: والخطیط قریب من الغطیط؛ وھو صوت 
النائم . وفي القاموس: غط النائم غطیطاً : صات: والل أعلم. کذا في المرقاة. 

قوله: (وکان إذا نام نفخ) إلخ : قال ابن حجر کٛلٗ8: ١فيه‏ بیان نفخه قَُ لم یکن الأمر 
عارضء بل کان جبلیا. 

قولە: (فآذنه بالصلاة) إلخ : أي أعلمه. 

قوله: (فصلی ولم یتوضا) إلخ : قال بعض علمائنا وإنما لم یتوضأً وقد نام حتی نفخء لأن 
النوم لا ینقض الطھر بنفسەء بل لأنه مظنة خروج الخارجء ولما کان قبله للا يَقْطانَ لا ینام 
ولم یکن نومه مظنته في حقه: فلا یؤثر ولعله أحس بتیقظ قلبه بقاء طھورہ وھذا من 

قال الطیبي : افیقظة قلبه تمنعه من الحدثء وما منع النوم قلبه لیعي الوحي إذا أوحی إليه 
في المنام؛ اٰھ. 

فال النووي: (ھذا من خصائصہ قٌلُ أن نومە مضطجعاً لا ینقض الوضوءہ لأن عینيه 
تنامانء ولا ینام قلبہ٤.‏ 

قوله: (وکان في دعائه) إلخ : أي من جملة دعائه تلك اللیلة . 

قولە: (في قلبي نوراً) إلخ : قال الکرماني : ڈالتنوین فیھا للتعظیمء أي نوراً عظیماً؛. 

قوله: (وعظم لي نوراً) إلخ: بتشدید الظاء المعجمةء ولأبي یعلی عن أبي خیئمة عن 
عبد الرحمن : اق پ توبا مس الاعظام 

قوله: (وسبعاً في التابوت) إلخ : قال الحافظ تل : (وقد اختلف في مرادہ بقوله: 
(التابوت) فجزم الدمیاطي في حاشیته بأن المراد بە الصدر الذي هو وعاء القلب؛ وسبق ابن 
بطال والداودي إلی أُن المراد بالتابوت: الصدرہء وزاد ابن بطال: کما یقال لمن یحفظ العلم : 
علمه في التابوت مستودع . 

وقال النووي تبعاً لغیرہ: ٦‏ المراد بالتابوت الأضلاع وما تحویه من القلب وغیرہء تشببھاً 
بالتابوت الذي یجوز فيه المتاع؛ یعني : سبع کلمات في قلبي؛ ولكني نسیتھاء قال: وقیل المراد 
سبعة أنوار کانت مکتوبة فی التابوت الذي کان لبنی إسرائیل فيه السکینة. وقال ابن الجوزيی: 
یرید بالتابوت: الصندوق؛ أي سبع مکتوبة فی صندوق عندہء لم یحفظھا في ذلك الوقت. 


۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
سا 


ہ رت 2 سرع و ہے کے 61“ ۷ے گے 30 
فلقیت بَعَض ولد العَباس فحدثني بِھنْ. قذَكَرَ عَصَبي وَلَحْمِي وَدَمي وَشْعَرِي وَبََرٍي. وذکر 


۳۲ 


قلت: ویژؤیدہ ما وقع عند أبي عوانةء من طریق أبيی حذیمةء عن الثوري؛ بسند حدیث 
الباب؛ قال کریب : وستة عندي مکتوبات في التابوت . 

وجزم القرطبي في المفھم وغیر واحد: بأن المراد بالتابوت: الجسد؛ أي إن السبع 
المذکورۃة تتعلق بجسد الإنسانء بخلاف اکثر ما تقد فإنە یتعلق بالمعاني کالجھات الست؛: وإن 
کان السمع والبصر والقلب: من الجسد؛ وحکی ابن التین عن الداؤدي أن معنی قولە: ١ي‏ 
التابوت) أي في صحیفة في تابوت عند بعض ولد العباس؛ قال: والخصلتان : العظم والمخ . 
وقال الکرماني لعلھما الشحم والعظم؛ کذا قالاء وفیه نظر سأوضحہ) اھ. 

قولە: (فلقیت بعض ولد العباس) إلخ: قال ابن بطال: لیس کریب هو القائل: (فلة 
رجلاً من ولد العباس؟ وإنما قاله سلمة بن کھیل الراوي عن کریب. قلت: هو محتمل؛ وظاھر 
8 ۷ کذا في الفتح . 

قولە: (فذکر عصبي) إلخ : بفتح المھملتین؛ وبعدھما موحدة. قال ابن التین : هي أطناب 
المفاصل . 

قولە: (وبشرٌی) إلخ : بفتح الموحدۃ والمعجمة؛ أي ظاھر الجسد. 

قوله: (رکر صلی إلخ : أي تکملة السبع: قال ابن بطال: وقد وجدت الحدیث من 
روایة علي بن عبد الله بن عباسء عن أبيه قال... فذکر الحدیث مطولاء وظھرت منە معرفة 
الخصلتین اللتین نسیھماء فإن فیە: اللھم اجعل في عظامي نوراًء وفي قبري نوراً. 

قلت: بل الأظھر أن المراد بھما : اللسان والنفس؛ وھما اللتان زادھما عقیل في روایته 
عند مسلم؛ وھما من جملة الجسد؛ وبذلك جزم القرطبي في المفھم؛ ولا ینافیه ما عداہ. 

والحدیث الذي أشار إليه أخرجه الترمذي من طریق داود بن علی بن عبد اللہ بن عباس؛ 
ا ونست سمعت نبي اللہ ي لیلة حین فرغ من صلاتہ یقول: ”اللھم ای أَسألِكََ رَحَنة 
من عند؛.٢٠)‏ فساق الدعاء بطولهء وفیه: (اللھم اجعل لي نوراً في قبري)؛ ٹ ٹم ذکر القلب؛ ٹم 
الجھات الست؛ والسمع والبصر: ثم الشعر والبشر؛ ثم اللحم والدم والعظام: ٹم قال في 
آخرہ: ہاللھم عظم لي نوراأء وأعطني نوراأء واجعلني نوراأ۷. 

قال الترمذي: (غریب؛ وقد روی شعبة؛ وسفیان عن سلمة؛ عن کریب بعض ھذا 
الحدیث؛ ولم یذکروہ بطوله) انتھی . 

وأخرج الطبري من وجه آخر عن علي بن عبد اللہ بن عباس عن أبیەء في آخرہ: ل وزدني 
نورا) قالمھا ثلاٹا. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ى۰۳ 


٦۹۔‏ (۱۸۲) حدَثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَخُیّیٰ. قَال: : قرَأت عَلی مَالِبِ عَنْ مَحَْمَة بنٍ 
سُلَيْمَانَء عَنْ کُرَیْبٍ مَولَی ابْن ن غَبا٘س؛ دیس 

المُمِينَ . وَمِىَ خَالَيُ ا3ت َاضْطجَعثُ فِي عَر ض الْوِسَامَةٍ. وَاضْطجَع رَسُولٌ اللہ پچ 
وَآعل فی مُلولَِا . فََامَ رَسشول اللہ کی عَلی الَصّت اللَبْل او سسطروسست 


بَاتَ لَبلةً عِنْد مَْمونَةأمْ 


وعند ابن أبي عاصم في کتاب الدعاء من طریق عبد الحمید بن عبدالرحمنء عن کریب؛ 
في آخر الحدیث: ‏ وهب لي نوراً علی نور. ویجتمع من اختلاف الروایات ۔ کما قال ابن 
العربي ۔ خمس وعشرون خصلة. کذا في الفتح . 

قال الحافظ : اقال القرطبي : هذہ الأنوار التي دعا بھا رسول الل گل یمکن حملھا علی 
ظاھرھاء فیکون سال الله تعالی أن یجعل لە في کل عضو من أعضائہ نوراً یستضيء بە یوم القیامة 
في تلك الظْلم ہو ومن تبعهء أو من شاء اللہ منھم. قال: والأولی أن یقال: رر سو 
والھدایةء کما قال تعالی : هفَھُو علی پور مین یي4 ڈالزمر: ]٢٢‏ وقوله تعالی : وَجَعلَنَا لم ٹور َمَیٔی 
ہوہ فی الىّایں‌4 [الأانعام: )]٢٤١‏ ثم قال: والتحقیق في معناہ أن النور ا تنت كت وھو 
یختلف بحسبەه؛ فنور لس شیت ونور البصر کاشف للمبصرات؛ ونور القلب 
کاشف عن المعلومات؛ ونور الجوارح ما یبدو علیھا من أعمال الطاعات . 

قال الطیبی : معنی طلب النور للأعضاء عضواً عضواً أن یتحلی بأنوار المعرفة والطاعات؛ 
شر امام ئا اقدب مل اقہات راو اہ اس ہت 
بالأنوار السادۃ لتلك الجھات؛ قال: وکل ھذہ الأمور راجعة إلی الھدایة والبیان وضیاء ھ 
وإلی ذلك یرشد قوله تعالی : هر اَتَسَوتِ وَلش إلی قولہ تعالی: فور عل ٹور ہی آ 
وروی من کا کہ آالنور: ]٥٣‏ انتھی ملخصاً . وکان في بعض ألفاظه ما لا یلیق بالمقام فحذفتہ اھ. 

وقال الطیبي تل أیضاً: اإنما خصّ القلب والسمع والبصر بافي) الظرفیةء لآأن القلب مقر 
الفکر في آلاء الله تعالی؛ والبصر مسارح النظر في آیات الل المنصوبة المبثؤثة في الافاق 
والأنفس؛ والسمع محط آیات الل المنزلة علی أنبیاء اللہ والیمین والشمال خصا با(عن) للاٍیذان 
بتجاوز الأنوار عن قلبهء وبصرہ؛ وسمعہ؛ إلی من عن یمینەء وشماله؛ من أتباعه وعزلت 
(فوق) واتحت) و(أمام٤‏ واخلف) من (من) الجارۃ لتشمل استنارته وإنارتہ ا من اللہ والخلق٢.‏ 

قولە: (فناضطجعت في رض الوسادة) إلخ : بفتح أوله علی المشھوں وبالضم ےتا 
وأنکرہ الباجي من جھة النفل ومن جھة المعنی أیضاً قال: لأن العرض ۔ بالضم هو الجانب؛ 
وھو لفظ مشترك؛. قلت: لکن لما قال فی طولھا تعین المراد وقد صحت بہ الروایةء فلا وجه 
للڑنکار. کذا في الفتم ۔ ۱ 

قولە: (وأھله في طولھا) إلخ : أي الوسادةۃ. قال ابن عبد البر : کان ابن عباس ۔ واللہ 
أعلم ۔ مضطجعاً عند أرجلھماء أو عند رأسھماء وقال الباجي: ھذا لیس بالبینء لأنه لو کان 


٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ز قبْلَه بِقِیلء از بَفتَۂ بقل اسْتَبْقط رَسُول الله قللة مُجَعَلَ یَمْمَخْ النَومَ عَنْ وَجُهه 


7 
ہ_ سے ج 


٤ 7 ۳‏ راہ۵ے۔ ۹ اج وھ 0 0ہ کو ہے کو 1 5 ٤‏ 
یو ثمٌ قَرَا العَشرَ الاَیَاتِ الْحُوَايِم مِنْ سُورَِ آلِ عِمْرَانَء ثُمٌ قَامَ إِلَی شَنْ مُعَلقَو' فََوَضا 


کذلك لقال: توسدت عرضھاء وقولە: ‏ فاضطجعت فی عرض.٠)‏ یقتضی أُن العرض محل 
لاضطجاعہء وفي روایة طلحة بن نافع عند ابن خزیمة: اثم دخل مع امرأتہ في فراشھاء وکانت 
لیلتئزٍ حائضا) وفیه مبیت الصغیر عند محرمه وإن کان زوجھا عندھاء والاضطجاع مع الحائض: 
وترك الاحتشام في ذلك بحضرة الصغیرء وإن کان ممیزاً بل مراھقاًء وللبخاري في التفسیر 
ومسلم؛ عن روایة شریك بن کریب : افتحدث لا مع أمله ساعة؛ ولأبي زرعة الرازي فيی 
العلل؛ عن ابن عباس : (أٗتیت خالتي میمونة چتاء فقلت : إِني أرید أن أبیت عندکمء فقالت: 
کیف تبیت وإنما الفراش واحد؟ فقلت: لا حاجة لي بفراشکم آفرش نصف [زاري؛ وأما 
الوسادة فإني اُضع رأسي مع رأسکما من وراء الوسادۃء فجاء قُ فحدثته میمونة بما قلت: 
فقال : هذا شیخ قریش . 

قوله: (أو قبله بقلیل) إلخ : أي قبل انتصاف اللیل؛ زاد في روایة البخاري من طریق 
إسماعیل عن مالك  :‏ أو بعدہ بقلیل١.‏ 

قوله: (یمسح النوم عن وجھھە) إلخ: أي یمسح بیدہ عینيهء من إطلاق اسم الحال علی 
المحلء لأن المسح إنما یقع علی العین؛ والنوم لا یمسح؛ آو المراد: یمسح آثر النوم؛ من 
إطلاق السبب علی المسبب. قاله الحافظ . وتعقب بأن أثر النوم من النومء لأنه نفسە؛ ورد بأنه 
الأثر غیر المؤثر؛ فالمراد ھنا ارتخاء الجفون من النوم ونحوہ. 

قال الباجي : یحتمل أنە گل أراد إزالة الوم وأنە أراد إزالة الکسل بمسح الوجە. کذا في 
شرح المواھب للزرقاني . 

قوله: (ثم قرأ العشر الاآّیات) إلخ : من إضافة الصفة للموصوف؛ واللام تدخل في العدد 
المضاف؛ نحو: الثلائة الأثواب ٠‏ قاله الزرقاني. 

قولە: (الخواتم) إلخ: بالنصب؛ صفة (العشرا. 

قوله: (من سورۃة آل عمران) إلخ: اولھا: ٣‏ اک فی علق الککوتِ وَالْاَسضِ وَاغتلَفِ ال 
ار لیکن لا الال .)4“ لاک عمران: ۱۹۰] قال الباجي: (یحتمل أن ذلك لیبتدیء یقظته 
بذکر اللہ کما ختمھا بذکرہ عند نومهە. ویحتمل أن ذلك لیتذکر ما ندب إليه من العبادةء وما وعد 
علی ذلك من الثواب؛ فإن هذہ الآیات جامعة لکثیر من ذلك؛ لیکون تنشیطا لە علی العبادة. 

قولە: (إلی شن معلقة) إلخ: إنما أنٹھا علی إرادة القربةء وفي روایة بعد ھذہ: (شن معلق؟ 


5 قوله: (ئم قام إلی شنّ معلقة):‎ )١( 
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علی أرادة السقاء والوعاءء قال أھل اللغة : الشن: القربة الخلقء وجمعه: شنان۔ 

قوله: (مثٹل ما صنع) إلخ : قال الحافظ: (ولاٴ یلزم من إطلاق المثلیة المساواةۃ من کل 
جهة٢.‏ وقال في موضع آخر: (یقتضي لفظ المثل أنه صنع جمیع ما ذکر من: القول؛ والنظں 
والوضوء والسواك؛ والتوشح؛ ویحتمل أن یحمل علی الأغلب). 

قولهە: : (فصلی رکعتین ٹم رکعتین) إلخ : قال الحافظ 392 : اکذا فی ھهذہ الروایف وظاھرہ 
أنە فصل بین کل رکعتین: ٠‏ ووقع التصریح بذلك في روایة طلحة بن نافع حیث قال فیھا: (یسلم 
من کل رکعتین؟ ولمسلم من روایة علي بن عبد اللہ بن عباس التصریح بالفصل أیضأء وأنه استاك 
بین کل رکعتین؛ إلی غیر ذلك. ثم إِن روایة الباب فیھا التصریح بذکر الرکعتین ست مرات؛ ثم 
قال: اہم أوترا ومقتضاہ أنه صلی ثلاث عشرۃ رکعق وفي روایة عبد ربه بن سعید عن کریب : 
(فصلی ثلاث عشرة رکعة؟ وفي روایة محمد بن الولید مثله؛ وزاد: ا(ورکعتین بعد طلوع الفجر 
قبل صلاة الصبح) وهھي موافقة لروایة الباب فاتفق ھؤلاء علی ثلاث عشرةۃ وصرح بعضھم بأن 
رکعتي الفجر من غیرھاء لکن روایة شریك بن أبي نمر عن کریب عند البخاري تخالف ذلك: 
ولفظه: افصلی إحدی عشرۃ رکعق ٹم أذن بلال: فصلی رکعتین؛ ٹم خرج٢۱ٴھ.‏ 

قلت : ویوافقه روایة الضحاك عن مخرمق عن کریب؛ عند مسلم ولفظە : (فصلی إحدی 
عشرۃة ركکعة: ثم احتبی؛ ہ حتی إِني لأسمع نفسە راقداًء فلما تبین لە الفجر صلی رکعتین 
رت8 

قال الحافظ : فھذا ما فيی روایة کریب من الاختلاف؛ وقد عرف أن الأکٹر خالفوا شریکاً 
فیھاء وروایتھم مقدمة علی روایتهء لما معھم من الزیادة ولکونھم أحفظ منەء وقد حمل بعضھم 
سے میں پ سسی ولا یخفی بعدہ. ہما پھر ھت 
ل08۳ سر و وت 


الحکم عنه : ََ 7رس جس می ہے یف ید سے اق 





< أآقول: فيه الوضوء قائماً إذا کان القیام أسھل. لکن یدفعه ما یأتی من روایة ابن عباس چا أنە: (صب في 
الجفنة أو القصعة فأکبە بیدہ علیھاء ثم توضأً ٥٠٠٠.‏ ومقتضاہ ظاھراً أنه توضأً جالساً. (رف). 
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ہذہ الأربعة علی أُنھا سنة العشاءء لکونھا وقعت قبل النوم؛ لکن یعکر عليه ما رواہ هو من 
طریق المنھال بن عمروء عن علي بن عبد اللہ بن عباسء فإن فیه: افصلی العشاء ثم صلی أربع 
رکعات بعدھاء حتی لم یبق في المسجد غیرہء ثم انصرف٠‏ فإنه یقتضي أن یکون صلی الأربع في 
المسجد لا في البیت؛ وروایة سعید ابن جُبیر أیضاً تقتضي الاقتصار علی خمس رکعات بعد 
النوم: وفیهە نظرء وقد رواھا أبو داود من وجهە آخر عن الحکم؛ وفيه: صلی سعا او جا 
أوتر بھن؛ لم یسلم إلا في آخرھن) وقد ظھر لي من روایة أآخری عن سعید بن جبیر ما یرفع ھذا 
الإاشکال ویوضح: أُن روایة الحکم وقع فیھا تقصیر؛ فعند النسائي من طریق یحیی بن عبادء عن 
سعید بن جبیر: 9فصلی رکعتین رکعتین؛ حتی صلی ثمان رکعات؛: ثم أوتر بخمس لم یجلس 
بینھن) فبھذا یجمع بین روایة سعید وروایة کریب . 

وأما ما وقع في روایة عکرمة بن خالدء عن سعید بن جبیر عند أبي داود: فصلی ثلاث 
عشرة رکعة؛ منھا رکعتا الفجر؛ فھو نظیر ما تقدم من الاختلاف في روایة کریب٢.‏ 

ٹم قال بعد عدۃ أسطر: (اکثٹر الرواۃ عنه (أي عن ابن عباس) لم یذکروا عدداء ومن ذکر 
العدد منھم لم یزد عای ثلاث عشرةء ولم ینقص عن إحدی عشرۃ: إلا أن في روایة علي بن 
عبد اللہ بن عباس عند مسلم ما یخالفه: فإنه فیه : فصلی رکعتین أطال فیھماء ٹ ٹم انصرف؛ فناِی 
سے فی ذا ناد .۰ت رکا کہ داد کل پساھ رما یھر ھؤلاء الآیات 
- یعني آخر آل عمران ‏ ثم أوتر بثلاث؛ فأذن المؤذن فخرج إلی الصلاة) انتھی 8اض 
الروایة تکرار الوضوء وما معهء ونقص عنە رکعتین أو أربعاء ولم یذکر رکعتي الفجر أیضاًء 
وأظن ذلك من الراوي عنه حبیب بن أبي ثابتء فان فیه مقالاً١.‏ 

ٹم قال: ‏ والحاصل أن قصة مبیت ابن عباس ظطللہ یغلب علی الظن عدم تعددھاء فلھذا 
یتبغي الاعتناء بالجمع بین مختلف الروایات فیھاء ولا شك أن الأخذ ہما اتفق عليه الاکٹر 
والأحفظ: أولی مما خالفھم فيه مَنْ هو دونھم ولا سیما إن زاد أو نقص؛ والمحقق من عدد 
صلاته فی تلك اللیلة إحدی عشرة؛ وأما روایة ٹلاٹ عشرۃ فیحتمل أن یکون منھا سنة العشاء 
ویوافق ذلك روایة أبي جمرة علی ابن عباس الاَتیة في صلاة اللیلء بلفظ : اکانت صلاة النبي گا 
امت ارس ایل ولم یبین ھل سنة الفجر منھا أولاًء وبینھا یحیی بن الجزار عن ابن 
عباس عند النسائي بلفظ  :‏ کان یصلي ثمان رکعات٠؛‏ ویوتر بٹلاث: ویصلي رکعتین قبل صلاةۃ 
ہے و ھا الجمع إلا ظاھر سیاق الباب: فیمکن أن یحمل قوله: : (صلی رکعتین 
ثم رکعتین) أي قبل أن ینام ویکون منھا سنة العشاء. وقوله: ام رکعتین) إلخ : أي بعد أن قام٤‏ 


اھ. 


قلت: وھذا الکلام ۔ کما تری ۔ یخالف أولە آخرہ؛ فإنه قد رجح في صدر الکلام روایة 
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ثلاث عشرۃ واستبعد حمل الزیادة فیھا علی سنة العشاء ثم آخر الأمر رجح روایة إحدی 
عشرة؛ وقَْلَ الاحتمال الذي کان یستبعدہ أولاً. 

وجمع الکرماني بین ما اختلف من روایة قصة ابن عباس هذہ باحتمال أن یکون بعض 
رواته ذکر القد الذي اقتدی ابن عباس شلٔلہ به فی وفصله عما لم یقتد به فیهء وبعضھم ذکر 
الجمیع مجملاً والل أعلم . 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە : والظامر عندي أن یحمل حدیث ابن عباس أیضاً علی ما 
هو المحفوظ من عادتہ 8 في صلاة اللیل من أحادیث عائشة وزید بن خالد وقد ندب إليه في 
حدیث أبي ھریرة عند مسلم بقوله: عو ید مو ھت ست 
فلعلہ ل افتتح التھجد في قصة مبیت ابن عباس ظللہ یضا برکعتین خفیفتینء کما کان هو دأبی 
:یی ٠٠۷۰۶۶۰۰۰۷7‏ 
الطویلة ولحقه ابن عباس فيەء فصلی نبي الل قُ رکعتین أطال فیھماء ء ثم انصرف فنام حتی 
نفخء ففعل ذلك ثلاث مرات بست رکعات؛ کل ذلك یستاك وتوضأً ویقرً مؤلاء الاّیات ۔ یعني 
آخر آل عمران ۔ئم صلی خحمس رکعات منھا رکعتان من بقیة التھجد وثلاثٹ رکعات للوتں 
ولما لم یفصل بین ھذا الشفع من التھجد وصلاة الوتر بنوم وتوضؤ وتسوك وغیرھا: عبرہ في 
روایة الحکم بقوله: اثم صلی خمس رکعات) لیدل الجمع التعبیري علی الجمع الصوري 
الفعليء ولم یذکر علي بن عبد اللہ في روایته الشفع الذي أوتر بعد لکؤزن مساقه غیر مساق 
سائر الأشفاع من التھجد؛ وشدۃ اتصاله بصلاة الوتر فالمراد بقوله: اثم أوتر بثلاث؛ أي أوتر 
بعد الفراغ من بقیة التھجد التي اتصل بھا الوٹر قئم احتی؟ اي جلس محتباًء حتی إن ابن عباس 
سمع نفسە راقداء کما في روایة الضحاك عند المؤلف؛ ولم یقع في ھذا الجلوس للرقود 
والاستراحة بین تلك الرکعات الخمس؛ بل وقع بعد انقضاءھاء وھذا هو المراد بما قال بعض 
الرواة: 9لم یجلس بینھن). 

وأما قول بعضھم: الم یسلم إلا فی آخرھن؛ فلعله توجه إلی بیان حصة الوتر فقط أي لم 
یسلم في رکعات الوتر من الخمس أو السبع إلا في آخرھاء أو المراد نفي التسلیم الشدید القوي 
الذي کان یسمعھم ویوقظھم بەء کما تقدم في بیان حدیث عائشة والل أعلم . 

فالحاصل ان صلاتہ لا باللیل کان ثلاق عشرة رکعة مع الرکعتین الخفیفتین اللتین کانتا من 
مبادیء التھجد؛ وإحدی عشرۃة رکعة بدونھماء فأصل التھجد منھا ثمان رکعات: والوتر ٹلاٹ 
وھذا العدد یوافق ما تقدم عن عائشة چنا ول الحمد. 

قال الشیخ العلامة الأنور ۔ نور اللہ ضریحه - فيی کشف الستر: (حدیث ابن عباس حدیث 
کثیر الطرق؛ء والمقصود بالإیراد ھھنا طریقة سعید بن جبیر في بعض ألفاظەء وھو ما عند أبي 
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داود عن الحکم بن عتیبة؛ عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس؛ قال: بت عند خالتي میمونة؛ 
فجاء رسول ال قلُ بعد ما أمسی؛ فقال: أصلي الغلام؟ قالوا: نعمء فاضطجع؛ حتی إذا مضی 
من اللیل ما شاء الله قام فتوضأء ٹم صلی سبعاً أو خمساً أوتر بھن؛ لم یسلم إلا في آخرھن) 
اٰھ. 

ومن طریق یحبی بن عبادء عن سعید بن جبیرء أن ابن عباس حدثه في ھذہ القصةء قال: 
(فصلی رکعتین رکعتین؛ حتی صلی ثمان رکعاتء ثم أوتر بخمس لم یجلس بینھن) اھ. 

وقد عزاذ في الفتح طریقة یحیی بن عباد هذہ للنسائي؛ ولا یوجد في الصغری ثم قال: 
وأما في روایتھما من الفصل والوصل فروایة سعید صریحة في الوصلء وروایة کریب محتملة؛ 
فتحمل علی روایة سعید. 

وأما قوله في روایة طلحة بن نافع أي عند ابن خزیمة: لیسلم من کل رکعتین٥‏ فیحتمل 
تخصیصۃہ بالثٹمان؛ فیوافق روایة سعید؛ ویویذہ رواپ پخن ین الجزاز الائیة اھ . وھذا في غایة 
القصور؛ ویقضی منە العجب من مثله؛ وقد رد بُعَيْدٌ ذلك علی الحنفیة عین ما ارتکبە هھنا لنفسه؛ 
حیث قال: لأن المخالف من الحنفیة یحمل کل ما ورد من الثلاث علی الوصل؛ مع أن کثیراً من 
الگ حادیث ظاھر فی الفصل؛ کحدیث عائشة: ایسلم من کل رکعتین؟ فإنہ ر0 
اللْعَان قَْل الأآغیرة فھو کالنسن فی موضع التراع اھ. وھذا اللفظ بعینه هو لفظ طلحة بن 
نافع فإذا کان علی الحنفیة کان نصاً في الفصل؛ وإذا کان علی الشافعیة انقلب محتملاًء لا 
معنی تحتهء وفي مثل ھذا قال من قال: 
ناکٹرمممستقبعلصوابمن یخالفغاەمستحسنلخطائه 

ثم قال: وروایة یحیی بن الجزار التي یجعلھا مؤیدہ نقل هو لفظھا عند ابن عباس عند 
النسائي : ہکان یصلي ثمان رکعات؛ ویوتر بثلاثء ویصلي رکعتین قبل صلاة الصبح؟ اھ. 
فاصطلح علی اُنھا مؤیدة أىَ ولا سشاعة لی ااسطاح وأنت فقد رأیتھا بموضع من التأییدء 
والروایة قد اخرجھا في المسند أیضاً (من ١‏ : ۹) بمثله من طریق حبیب بن أبي ثابت أیضاً 
عن یحیی بن الجزار وکذلك هو عند النسائي؛ وقد أخرجھا في ھذہ الصفحة ثانیاً عن سعید بن 
جبیر بتعیین القراءة في ثلاث الوترء وأخرجھما باللفظین النسائي من طریقین؛ وأخرجھا 
الطحاوي عن یحبی بن الجزار أولاً ثم عن سعید بن جبیر من ثلاث طرقء ثم من طریق أُخری 
وتر ابن عباس بثلاث بعد الصبح حین استیقظ وخشي طلوع الشمسء وسأل أصحاب: ھل یدرك 
ثلاث الوتر ورکعتي الفجر وصلاة الصبح؛ نعم! إنه یقول: ٢إني‏ لأکرہ بتراء مس مت 
خمساء کما أخرجه الطحاوي؛ یرید الفضلء وإلا فقد صلی ثلاثاً فقط عند ھجوم الصبح؛ و 
مسلم من طریق حبیب بن أبي ثابتء عن محمد بن علي بن عبد الله بن عباس؛ 7 
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عبد اللہ بن عباس؛ فذکر قصة مبیته في بیت خالته إلی أُن قال: ام فعل ذلك ثلاٹ مرات ست 
رکعات؛ کل ذلك یستاك ویتوضأً ویقرأً هؤلاء الاّیات؛ ثم أوتر بثلاث؛ اھ. وقد استدرکه 
الدارقطني من جھة حصین الراوي عن حبیب بن أبي ثابت؛ وغمزہ الحافظ تػٌلآڈہ تعالی من جھة 
حبیب نفسه؛ فإذا کان الغرض الرمي من أي جهة أمکن لم یتفقاء فکان سھم غرب . قال: فإذا 
کان عندہ - أي عند حبیب بن أبي ثابت -۔عن سعید بن جبیر؛ ویحبی بن الجزار وعن محمد بن 
علي بن عبد اللہ بن عباس لا یختلط عليه الأمر ذ فی الوتر بثلاٹ فيی حدیث محمد بن علي . 

ٹم قال: وطریق الحکم عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس قد أخرجه البخاري من اباب 
السمر بالعلم) و(باب ما کر بذکر الخم فقط: ولیس عندہ نفی الجلوس؛ 
فلم یعول عليه وکذلك في طریقه عند أبي داود أیضاً . وقدعزاذ في التلخیص نفي الجلوس فیە 
لروایة البخاري؛ ولیس فیه أصلاًء وفي طرق الطحاوي ذکر الوضوء في البینء وکذا هو عند 
النسائي من طریقین آخرین. وکذا عند مسلم من السواك من طریق آخر فلیس حصین ولا حبیب 
متفرداً بذکر مثلەء وکان الأمر کما قیل : 
نساءلدعن حصیين کل رکب وعند جھیئۃة الخبر الخبر الیقین 

وھو أمر معتني به عندھم حتی إِذا جاءوا إلی ذکر الموالاۃ في الوتر أوھموا نفي 
الجلوس؛ أو نفي السلامء وقد أخرج الوقفة في البین النسائي من حدیث حمید بن عبد الرحمن 
وام سلمة چا وفي التلخیص عن الحجاج بن عمرو قال: (یحسب أحدکم إذا قام من اللیل 
یصلي یصبح أنه قد تھجدہ إنما التھجد أن یصلي الصلاۃ بعد رقدةء ثم الصلاۃ بعد رقدة وتلك 
کانت صلاة رسول اللہ لا إسنادہ حسن. اھ. وطریقة عبد ربه بن سعید التي مرت من لفظ 
الطحاوي بتصریح الثلاث قد أخرجھا البخاری أیضاً من (باب إِذا قام الرجل عن یسار الإمام؛ 
ومسلم بدون تصریح الئلاٹ؛ ولکن ثلاث ولا بد. 

ٹم قال: وبالجملة إذا أجمل أحدھم او نفي السلام أو الجلوس جاء آخر فتدارکە ولو لم 
یکن ھذا لبقینا علی الحیرةء ومن تُمٌ قال بعضھم: الحدیث إذا کتبت طرقه تبین علتهء وإذن 
فالأمر إليك إما أن تقف مع الأالفاظ فلك أیضاً موقف دھر وإما أن تعبر إلی المعاني 
والأغراض؛ فما شثت فافعل؛ والسلام عليك. 

قال: وأما لفظ یحبی بن عباد عن سعید بنجبیر؛ فلیس فيه إلا قوله: الم یجلس بینھن) 
ویحمل علی إزَافَة الموالاء ولیس فیه مزید إشکال کما ذکرناہ فيی لفظ محمد بن جعفر بن الزبیر 
سابقاء فبقی ي الحکم متفرداً بلفظەء ومحطہه ثلاث رکعات الوتر من ہین الخمس . 

والذي یظھر 01ا0 مل کی الرداب در کر الس کراب ٹم بعض من جاء بعدہ أوھم 

نفي الجلوس أو نفي السلام ؛ بلفظەء ومثله وقع فی حدیث الحکم اأیضاً عن مقسم: عن أم سلمة 
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1 11-,1 11111111 001111-111 یك کٹ ے ررررررزرر رد ای ا“ا“”شے رر ی۔. 


الذي یأتي من بعد ولعله من إنشاء الحکم في الموضعین؛ وقد جعلە مرۃ ‏ کما سیأتي ۔عن ابن 
عباس عن أم سلمة؛ فیجعل التعبیر في الحدیثین بل ثلاثة علی وتیرة واحدةء حدیث ابن 
عباس طَلللہ لیلة مبیتة عند میمونة چنا وحدیث أم سلمة من طریق مقسم؛ ہ٠‏ وحدیٹھا من طریق ابن 
عباس مع أنه ثبت في حدیثہ لیلة المبیت أن الوتر کان ثلاثاًء وعند النسائي من غیر طریق الحکم 
سو الاس بات الو ڈلاک متر 0 ہیں مر لن انام وقد وقع فيه أیضاً 
تخلیط؛ فمرة جعلوہ عن ابن عباس؛ ومرة عن أم سلمة؛ ذکرہ ہ النسائي من ذکر الاختلاف علی 
حبیب بن أبي ثابت في حدیث اہن عباس في الوتر. 

ٹم قال: ومثله حدیث الحکم عن مقسم عن أم سلمة؛ قالت: 9 کان رسول اللہ قلٍ یوتر 
بخمس وسبع لا یفصل بینٹھا بسلام ولا کلام) أخرجه النسائي وأحمد وابن ماجە؛ ومرة جعله 
الحکم عن مقسم عن ابن عباس عن أم سلمة؛ فالاضطراب واقع) انتھی ما فيی کشف الستر. 

ولعل السلام لیس في حدیٹھا سلام التحلیل؛ بل المراد بالسلام والکلام: المخاطبة مع 
الناسء والغرض نفي تخللھا فیما بین الخمس أو السبع لتحصیل الموالاۃ. 

قال الشیخ الأنور قدس اللہ روحە: 0 ٹم أصل الحدیث عن أم سلمة: ومیمونة: وعائشة 
رضي الل عنھن عند النسائيی؛ وأبي أمامة عند أحمد والطحاوي؛ في نفس العدد لا غیں فجاء 
الحکم؛ فأنشأً هذا التعبیرء وأراد کون الوتر مع شفق سابق متوالیاًء وأنہ جاء قل توا لم یعرج 
في أثناءہ إلی غیرہ ونفي السلام باعتبار حصة الوتر فقطء لکنە تسامح في العبارة ھھنا وفي 
حدیث ابن عباس من طریق سعید بن جبیر سابقاًء فھو المولع بھذا السیاق عن أم سلمة وعن ابن 
عباس مرتین: مرة في قصة مبیتة عند میمونة ومرة ھھناء فیسرد الحدیثین علی منوال واحد: 
وینفرد عن الآخرین في کلیھما علی أنە قد یترك ذلك التصریح آونةء ولیس ذلك إلا تعبیرا اعتبرہ 
بما لحظهھ. فعند النسائي عن الحکم أیضاً عن مقسم قال: (الوتر سبع؛ فلا أقل من خمس؛ 
فذکرت ذلك لإبراهھیم؛ فقال: عمن ذکرہ؟ قلت : لا أدري؛ قال الحکم : فحججت: فلقیت 
مقسماء فقلت لە: عمن؟ قال: عن الثقة عن عائشة ومیمونة) اھ. فہذا الذي ھو عندہ؛ وبنی 
عليه تعبیرہء ولما نسب إلی ابن عباس عن أم سلمة مرۃء ونقل عن میمونة أیضاً: سری ذلك منہ 
مو سی س جد یرپ یسر ای سی ہو سیت 

في الفتح کریباء وسعید بن جبیرں وعلي بن عبد اللہ ابن عباس؛ وعطاء٠‏ وطاووساًء والشعبي: 
وطلحة بن نافع ویحیی بن الجزار؛ وأبا جمرۃء ثم قال: وغیرھمء ولیس عندہ في الأصل إلا 
ذکر عدد من الشفع والوتر متوالیًء فیجيء بھذا السیاقء ویحط کلام في نفي السلام علی حصة 
الوتر وباعتبارھا فقطء وھي مسامحة في التعبیر لا غیرء فسامحه سامحك اللہ. 


وفي المجلد الأول من علل الإمام أبي حاتم : سألت أبي عن حدیث رواہ علي بن میمون 
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اضطجعء حت حَتّی جَاء الْمُوَدْنْ فَقَامَ فَصَ ر کعتیر ن حَفیفتیْنء ہم حرج فص اہج 


۵ ۲)0 وعلحیَئد ‏ لد لمات عافد ال بن وَفب عَنْ 


ِیّاضِ بن عَبدِ الله هی عَنْ مَحْرَمَة بن سُليْمَانَ پهٰذَا الإسْنًاو۔ وَزاد: عَمد إِلّی 
سد ٣8070‏ ترجا کت نع سُبَغ الْوضُوءَ وَلَمْ بُهْرِقْ مِنٗ الْمَاء إِلأً فلا 1ر ثم عَرَكَی 
002120 ساب الشقتے ےہر مَالِكِ۔ 

۸۔ )۱۸۵١(‏ حدثني َارُونُ بْنْ سَعبدِ الأَيْلِی. تا ابْنُ وَهب . تنا عو 


سے" ےہ 


عَنْ عَبُدِ رَبّه بن سُهید عَنْ مَحْرَمَةَ بن سُلِيْمَانَ عَنْ كَرَيَت مَزَلی بن غَبٌاسء عَن ابْن 


الرقيی؛ عن مخلد بن یزید الحرانيی: عن سفیان: عن منصور عن الحکم: عن مقسم عن ابن 
عباس؛ عن أم سلمة قالت: (کان رسول الل ق یوتر بسبع وخمس؛ ولا یفصل بینھن بتسلیم 
ولا بکلام) قال أبي: هذا حدیث منکر. 

وفي التاریخ الصغیر للامام البخاري: حدثنا آد قال: حدثنا شعبة عن الحکم؛ قلت 
لمقسم: إني أوتر بٹثلاٹ: فقال: لا إلا بخمس أو سبع فقلت: عمن؟ قال: عن الثقة عن 

وقال سفیان: عن منصورں عن الحکم؛ عن مقسم عن أم سلمةء عن النبي لٌلُ ولا 
یعرف لمقسم سماع عن أم سلمة؛ ولا میمونة؛ ولا عائشة. 

وقال ابن عمر عن النبي قَلُ: (صلاة اللیل مثنی مثنی؛ والوتر رکعة من آخر اللیل) وحدیث 
ابن عمر أثبت؛ وقول النبي گل آلزم. حدثنا عبد اللہ بن یوسف؛ قال: اأخبرنا مالك؛ عن نافع 
وعبد الل بن دینارء عن عبد اللہ بن عمر ان رجلا سأل النبی إَللُ عن صلاة اللیل فقال: ) 
مثنی؛ فإذا خشي أحدکم الصبح صلی رکعة توتر ما قد صلی انتھی . 

قولە: (حتی جاءہ المؤذن) إلخ : فیە جواز إتیان المؤذن إلی الإمام لیخرج إلی الصلاق 
وتخفیف سنة الصبح؛ وأن الإیتار بثلاث عشرۃ رکعة أکملء وفيه خلاف لأصحابناء قال 
بعضھم: أکثر الوتر ٹلاٹ عشرة؛ لظاھر ھذا الحدیث؛ وقال اکثرهم: اکثرہ إحدی عشرۃ؛ 
وتاولوا حدیث ابن عباس: (أنه ول منھا رکعتی سنة العشاء) وھو تأویل ضعیف مباعد للحدیث . 
کذا في الشرح. 

قوله: (ثم عمد إلی شُجب من ماء) إلخ: بفتح الشین المعجمة؛ وإسکان الجیمء قالوا: 
وھو السقاء الخلق؛ وھو بمعنی الروایة الأآخری: 9 شن معلقة) وقیل : الأشجاب : الأعواد التي 
تعلق علیھا القربة. وکذا في الشرح. 

قولە: (نا عمرو عن عبد ربه) إلخ : عو عمرو بن الحارث المصري؛ وکذا وقع عند أبي 


نکی الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کت و 
۱ 


َبّا٘س ؛ نهُ قَال : يِمْتُ عِنْد مَيْمُونَة زّوْج النَْيْ اَل وَرسُول الله گل عِنْدَمَا بتَلّكَ اللَبْلَهَء 
تَوَضَاً ضا رَسُولٌ اللہ گل تُم قَامَ فَصَلَیٰ. َقُمْتُ عَنْ يَسَارو َأعَدَيي فُجَعَلَييي عَنْ یَمینو. 
مَصَلَیٰ في تَلك اللبْلَةِ تل عَشْرَة رَکْعَة. تم نَامَ رَسُول الله قلچه حَتّی تَفَمَ. وَكَانَ إِذَا نَامَ 
َقَخ. ثُمٌ آتاه الْمُؤذْنُ مُحَرَجَ فَصَلیٰ. 0-۳) 

6 فَر لَعَت ہو کن الات قال: عتنی مرَنے سدكت, 

۹ ۔ (۱۸۸) وحدثنا مُحَمّدُ بْنُ راع . عَدَتََا ابْنُ أبي فُنَيْكٍ. أَمبَرَنَ الضْحْا٥‏ 
عن مَخرَمَةً بن عُليْمَاَء عَنْ قرب مَزلی ابٍْ غباسي: عن انن عَبّاس؛ َال: بت لَبْلَة عِنْد 
عَالَيِي مَیْمُونَةَ بنْتِ الْحارثٍِ. فقُلتُ لَهَا : إهَا ام رَسُون الله و کل تَأَقَِیِي. تمََ 
رَسُول الله گلا 27 مت إِلی جَلبِ الأَیْسَر۔ َأَحَدَ بِّدِي . فَجَعلَيي مِنْ هِقٌ الأَيْمَن . فَجَعَلَتُ 
ئا اعْقَيْث يَأحُذُ بِمَحْمَة أَُي. قَال: ٭٭ و وت 


قُگَا سر َهُ الْفَجْرْ شی ر ۔بحہ مفَتِ 


و۶ گ 


۷۰ - (۱۸۹) حذدن اخ ی غمز ونعقۂ بے عایم ھن ابچ فی قال اتا ای 
حَدَكًا سُفَْانٰ عَنْ عَمْرو بْن دیتار؛ عَنْ کُرَیْب مَولّی ابْنَ عَبّاسء عَنِ ابْنِ عَبَاسي؛ 


2 کے 5 


ےو حاےتے 1 ققَامَ ول اللہ ول ِ ِنّ اللیل. َتَوَضَاً مِن شُنْ وگ سو سان 


لأَسْمَمْ نفد رَاقَدا 


يی 
ے‫ 
أ. 


جا 1 


وہےم 


قوله: (عن عبد ربە) إلخ : بفتح الراء؛ وتشدید الموحدةء وھو أُخو یحیی بن سعید 
الأنصاري؛ وفي الإسناد ثلائة من التابعین؛ مدنیون علی نسق. کذا في الفتح. 

کر عون سو و یمینه) إلخ : قد تقدم أنه أدارہ من خلفهء واستدل بە علی ان 

قوله: (قال عمرو: فحدثت بە) إلخ : أي ابن الحارث المذکور بالإسناد المذکور إليه. کما 
سپ امج 

قوله: (بکیر بن الأشیح) إلخ : هو بکیر بن عبد اللہ بن الأشج وإسناد عمرو بن الحارث 
بھذہ الروایة عنه یعلو برجل. 

قوله: (ثم احتبی) إلخ: قال النووي: معناہ أنە احتبی أولاً ٹم اضطجع؛ کما سبق في 
الروایات الماضیة . 

قولەہ: (إني لأسمع نفسە) إلخ : ہفتح الفاء. 

قولە: (قال ابن أبي عمر: نا سفیان) إلخ: أي ابن عیینةء فروایته بصیغة التحدیث . 

قولە: (من شن) إلخ: أي القربة العتیقة. 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا "٣‏ 





ہھ 


و یف قَالَ: وَصَفَ مت وُشْرتة رَجَتل بعثنه کل - قَالَ ابْنْ عَبّاس: تَقُمْتُ 
2 ا وو تا نع ای 5ت جن فَقُمْتٌ عَنْ یَسَارو۔ َاَشلقيي مُجَعَلَني عَنْ یوین 


ٌ 


0 هُ بلاَلَ فَادَنَهُ بالصّلاۃ ٠‏ فَكَرَجٌ فَصَلّی الضٔبْمَ وَلَ 


ا وَمٰذَا لِلئے* 29-07 بلَفنَا ان النِّىٗ گل تَنَامُ عَيْنَاهُ وَلا یَتَامُ 


۷۱ دش سو کہ عَدَنْنَا مُحَمَدٌ (وَمُو ابْنُ تو َدَتَنَا 
کت عَنْ گرب َن ايْنِ عَبَاسسٍ بی جیا ای مر جو 
وو تالق یٹکھاء لغ مت بی الج ار لتق 9 . ھ7 2 


خسا َسَناً بَيْنَ الَوضُوعَیْن. تم قَامَ مَ يْصَلَي۔ ا ا 0۳۳0 قَالَ: 


قولە: (معلق) إلخ : ذکر علی إرادة الجلد أو الوعاء. 

قوله: (وجعل یخففه ویقلله) إلخ : أيى جعل عمرو بن دینار یصفه بالتخفیف والتقلیل . 

قولە: (فاخلفني) إلخ : أي أدارني من خلفهء کما تقدم. 

قوله: (فآذنه بالصلاة) إلخ : آذنه - بالمد ۔ أي : أعلمه 

قوله: (فصلی الصبح ولم یتوضا) إلخ : قال الحافظ کَلڈ٭: ہفيه دلیل علی أن النوم لیس 
حدثاًء بل مظنة الحدثء لانه قلٍ کان تنام عینه ولا ینام قلبەء فلو أحدث لعلم بذلك؛ ولھذا 
کان رہما توضأً إذا قام من النوم وربما لم یتوضأ٢.‏ قال الخطابي ئل وإنما منع قلبه النوم لیعي 
الوحی الذي یأتيه فی منامه. 

قولە: (قال سفیان: وھذا للنبي قٌي) إلخ : وفي البخاري: اقلنا لعمرو (والقائل سفیان)٤:‏ 
ان تسا یق لوٰن: 0و0 001 6 ام غیت رہ رام وی قال عمرو: سمعت عبید بن عمیر 
یقول: رؤیا الأنبیاء وحيی؛ ٹم قرأ ان اُیٰ 2 الْمَتار أ3 أَذ یك 4 [الصافات : ٤٤۱]ء‏ قال الحافظ : 
وعبید بن عمیر من کبار التابعینء ولأبیه عمیر بن قتادة صحبف؛ وقوله: ارؤیا الأنبیاء وحي) رواہ 
مسلم مرفوعا ووجه الاستدلال بما تلاہ من جھة أُن الرؤیا لو لم تکن وحیاً لما جاز 
لابرامیم ظلللا اللإقدام علی ذبح ولدہ. 

قوله: (فبّقیت کیف یصلی) إلخ : بفتح الباء الموحدة؛ والقاف؛ آی: رقبت ونظرت؛: 
یقال: بَقّیت؛ وبَقوت٠‏ بمعنی: رقبت ورمقت. 


قولە: (وضوء حسنا بین الوضوءین) إلخ : یعنيی لم یسرف ولم یقترء وکان بین ذلك قواما. 


(١‏ س مسا تقد ید دس کے 


ے۔ .۰ 


َأعَدَنِي قََامَني عَنْ بَھینو؛ َتَكَامَلَتْ صَلاَهُ رَسُولِ الله گا نات عَشر رَکْمَة. إُ نَامَ حَتّیٰ 


٭٭ حر حوصر صً۔ 
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٤ مہ7‎ 


تق وکنا تعْرله کا تام بتكینہ حرج لی السّلاو ھت شتات 72 
فی سُجُودو: ال اجْعَل فيی قَلبي ُورا وَفي سَمَمي ور وفي بصرِي ُورا وَعَنْ يَمیني 
ُوراء وَعَنْ شِمَالِي تُوراء وَأمَاِي ُوراء وَخَلَفِي ورآء وَوقي ُوراء وََحْتِي ُورآء وَاجْعَل لي 
ُورا أو فَال: وَاجْعَلْنِيٍ نُوراً. 

۷۲ ۔(9٠٠)‏ وحدثني إِسْحَاقٌ بْنْ مَنْسُور. عَدَتَنَا اضر بْیْ شُمَیْل. أَغْبَرَ 
شُعبَة حَدَكتًا سَلَمَةً بْنُ كُهَيْلِ عَن بُکیْ عَنْ كُرَیْبء عَن ابْنِ عَبّاس. 

قَالَسَلَيَة؛ فَلَقيتُ كُرَبْبا قَقَال: قَالَ ابْيُْ غَبّاس : كُنْتُ عِنْدَ خَالَیِي مَيْمُونََ . فَجَاءَ 
رَسُول الله 8لا 5 در پمٹلِ حَدِیثِ غُْذَر وَقَال: توَاجْعَلَِي نُورا ول وك 

 ۷‌۳‏ (۱۸۸) وحدثنا أَبُو بر بْنْ أي شَْبَة وَعَنَاد بن السَرِيٗ. قاا> خدڑتا آبو 
الِأحوَص عَنْ سید سُوید بن مَسْرُوقٍء عَنْ سَلَمَةَ بْنِ كَُيْلِ عَنْ أَي رِشْیینِ مَوْلَی ابْنْ غَبَا٘س: 
عَن ابْنِ عَبّاس؛ َال پٹ عِندَ حَالَیِي مَيْمُونَة وَافْتَصّ الَْوَيث ونم وت 


سو 
6 آد 


وَالْكَفَيْنِ. غَيْ نهُ قال: ثُمٌ آئی ایر مُحَلَ شِنَاتها : رما ٌََ لٰوصُوعَیْن . ثم آئیٰ 
٥ے“‏ > ٤‏ ےعە؛ وو ےء 

فِرَاشّة فََام تم قَامَ قَوَْةً أُغریٰ. قََتّی الْيْربَةً بَةَ فَحَل شِنَافها. ٹ کر فو مہ ال ضر 

وَفَالَ: ١‏ أَعظِمْ لِي ورا؛ وَلمْ یذگز: وَاجْعَلَييي ُوراً. 


۹۶۔ (۱۸۹) وحدّثني أَبُو الطَاجر . حَدَتََا ابْیُ وَهُب عَن عَبْدٍِ الرّخْلن بُن سَلْمَانَ 


قولهە: (فجعل یقول في صلاته أو في سجودہ) إلخ : وفي روایة علي بن عبد الله بن عباس 
الاتیة عند المؤلف: افخرج إلی الصلاۃء وھو یقول: اللھم اجعل في قلبي نوراً ٥٠٢.‏ الحدیث؛ 
می أُنہ 8 9ص - --  -‏ 0 ےت 
سی شلام کی اعلی ال و مر اخلت رو و 
الحدیث؛ قال الحافظ : ہویجمع ذلك بأنه کان یقول ذلك عند القرب من فراغهہ٦.‏ 

قوله: (اللھم اجعل في قلبي نوراً) إلخ : تقدم الکلام علی الأنوار ومراد الحدیث مبسوطاًء 
فراجعه . 

قولە: (عن أبي رشدین) إلخ : بکسر الراء؛ وھو کریب مولی ابن عباس؛ کنی بابنه 
رشدین . 

قوله: (وضوء هو الوضوء) إلخ : أي هو الوضوء الکامل السابغ . 

قوله: (عن عبد الرحمن بن سلمان الحجري) إلخ: الحجري بحاء مھملة مفتوحة؛ ثم جیم 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ١"‏ 


ے‫ 
٤‏ 


الْحَجْری؛ عَن غُقَيْلِ بْن حَالِی؛ أَنْ سَلمَة بْنْ كُهَيْل عَدَنهُ؛ اك كُریباً عَدَئهُ؛ ان ابْيٌ عَبّاس 
بات بل ند َشول اللہ ہی قَال: َقَامَ رَسُولَ اللہ گل إِلّی الّْيریَِ فُسَکبَ مِنھَا تنا 
وَلَمْ بُکُفْز مِنّ المَاء وَلَمْ يُفسْر ضر فی الُوْصُوء. وَسَاق الْحَیِیثٌ. وَفیو: قَال: وََمَا 

رُشول اللہ قلله یڑ ِلع عَشرة کلِعةً. 

قَالَ سَلَمَةُ عَدَثِیْيهَا كُرَيْبٌ. فَُحَفِظتٌٗ مِنْھّا ثِنْتَیْ عَشْرَةَ. وَنَسِیثُ مَا بَقِي. فَالَ 
ول اللہ کل : 6ل ُمْ اَل لِي في قُلي ُورآء وَفي لِسَاني ُوراء وَفي سَمْعي ُوراء وِفْي 
بَصَرٍي ُورأء وَمِن فوقي ُورا وَمِن تَحتِي ور وَعَنْ یِمیي ور وَعَنْ شِمَالي ورا وَمِنْ 
بَین یَدَي ُورا وت وروی ہس 


و کل ۰ءء( در تا ت0 أئ مان : رَفَدّت 
َيْتِ مَیْمونَة بل گا التی گل عِنْنَمَا . لأئرَ کُيْت صَلاَۂ لت لا الیل . قَال 


ہے 7 


فَتَحِدَ تَحَدك ال قلی مغ الله سَاعۃً ذ٤‏ ثُمٌ رَقَدَ وَسَاقٌ الْحَیِیك. وَفيه : تم قَامَ كَتوَضا وَاسْتَنٌ. 


۷۱ ور ھک او کے کہ مہ تہ 
الیک ا سا > بک جڈ بشول الد کو ات َو 


ساکنةء منسوب إلی حجر رعین؛ وھو قبیلة معروفةء کذا في الشرح . 

وحجر رعین ھو: ذي رعین وذو رعین؛ کزبیر؛ أبو القبیلةء وھو ملك حمیر؛ کما في 
انتا 

قوله: (تسع عشرۃ کلمة) إلخ : وتقدم فی روایة سفیان عن سلمة: (ذکر عشر کلمات) مع 
قول کریب: ‏ وسبعاً في التابوت) وأوضحنا مرادہ ھناكاء فراجعه. 

قال عیاض : اظاھر الحدیث الأول أُن النسیان من کریب) اھ. وهذہ الروایة ۔ أعني 
عقیل بن خالد - صریحة في أن الناسي هو سلمة بن کھیل؛ لا کریب؛ فاللہ أعلم بحقیقة الحال. 

قولە: (فتحدث مع أھله) إلخ : قال عیاض کٴَٛ٭٭: افيه جواز الحدیث مع الامل في ھذا 
الوقت؛ ومثله الحدیث فیما یحتاج إليهء وفي العلمء والمسافر؛ والعروس؛ ومع الضیف؛ 
والنھي الوارد في ذلك إنما هو خوف أن یطول؛ فیؤدي إلی النوم عن الخرب؛ وفوت صلاة 
الصبح؛ والکسل بالٹھار عن عمل البر وجُل حدیث العرب في آندیتھا إنما کان باللیلء لبرد 
الھواء وحر بلادھم بالٹھار وشغعلھا فی طرفيه بالمدرة '' ۔یعان٢.‏ 

قولە: (فتوضاً واستن) إلخ : أي تسوك. 


(۹٦‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَکََرْفَْا رَمَرٌبنےن)؛ ۶ط رك غ عق الکرت رالاس ايل اَل وَالہار لمت اگل 
اَلأَلبب× [آل عمران: ۱۹۰] فَقَرَاً ا مولاء لات خی ختّم السُورَة. َ دی _َضَلٰ رَکُعَتِيْنَ. 

قَأال فِيهِمَا الْيِيَاءَ وَالرُکُوع وَالَحَخَوَد ہم انْصَرّف کَتَامَ عَتی نَم مق فعَلَ ذَلِكَ َدَكُ 
وك ست رات مك بَسْهَاۂ ويتوَضَاً او رات بات ور بنَلَثِ. ا ُنَ 
الْمُؤدنْ ٤‏ ش َ إِلَی الصّلاَۃِ. وَمُوَ يَقُولُ: دم اجْعَل فِي قلي ور وَفي لِسَاني ڈور 
وَاجْعَل فِي سَمعي ور وَاجْعَل في بضریيٍ ُورآء وَاجْعَل مِؿ خَلٰفِي ور وَین أمَاِي ور 


وَاجْعَل مِن قُوْقي تَا وَمِن تَحتي ُورا اللْْمَ! أَعْطِني ُورا؛. 





جو 


٤٤و‏ ےء 


۷۷ (۱۹۲) وحدَثني مُحَمَد ب غاوم عَدَنْنَا مُحَمَّد بُنْ بگر. اخبرنا ا 
مت کے سی ہہ قالَ : پٹ قاك لبلو عِنْد الیي مَْنونَةٍ تََ 
7 کا ۰ ےے کا ار کَ َتََضَا 


کے 


تا و رت من ری ول الات 9۳و0 


قوله: (ثم فعل ذلك ثلاٹ مرات فی ست رکعات) إلخ : قال النوويی تَلڈ٭: (ھذہ الروایة 
فیھا مخالفة لباقيی الروایات في تخلیل النوم بین الرکعات؛ وفي عدد الرکعات: فإنه لم یذکر في 
باقيی الروایات تخلل النوم وذکر الرکعات ٹلاٹ عشرة. 

قال القاضي عیاض: هذہ الروایة ۔ وهي روایة حصین عن حبیب بن أبی ثابت ۔ مما 
استدرکە الدارقطني علی مسلم لاضطرابھا واختلاف الرواۃ. ۱ 

قال الدارقطني : وروی عنہ علی سبعة أوجە وخالف فیه الجمھور. 

قلت: ولا یقدح ھذا في مسلمء فإنه لم یذکر هذہ الروایة متأصلة مستقلة إنما ذکرھا 
متابعةء والمتابعات یحتمل فیھا ما لا یحتمل في الأصول؛ کما سبق بیانه في مواضع. 

قال القاضي: ویحتمل أنە لم یعد في ھذہ الصلاۃ الرکعتین الأولیین اللتین کان النبي للُ 
یستفتح صلاة اللیل بھماء کما صرّحت الأحادیث بھافي مسلم وغیرہء ولھذا قال: 9 صلی رکعتین 
فأاطال فیھما) فدل علی أنھما بعد الخفیفتین؛ فتکون الخفیفتان ٹم الطویلتانء ٹم ألست 
المذکورات: ثم ٹلاث بعدھاء کما ذکر فصارت الجملة ثلاث عشرة؛ کما في باقي الروایات: 
والل أعلم؛ اھ.. کذا في الشرح. 

وقد تقدم منا قریباً فيی شرح حدیث مخرمة عن کریب بیان طریق الجمع بین هذہ الروایة 
وہین سائر الروایات عن ابن عباسء فلیراجع 

والمراد بقوله: وٹ سر عندي : الرکعتان الطویلتان مع أربع رکعات بعدھماء 
وقوله: اثم فعل ذلك٠‏ أي ثم أعلم أنه فعل ذلكء کما في المرقاۃ. والل أعلم . 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۱١۷‏ 





ُھرو؛ يَعْیثيي کَلَِكَ مِ وَرَاءِ رہ إِلّی الشّیٌ الأيمَنْ 

ُل: فی الع كادَ ملِكَ؟ کال: تعَم. 

۷۹۸ (۱۹۳) وحذشني مَارُو بی عَبْد الله وَنُحَمَةُ موا قَالاً: حَدَتْنًا 
وب بْن جربر۔ أغبرني بی 20 ج رر وس ےہ 


انل تد ثْنٹ عَن بسارہ . ابی بن لف ظھرو۔ مجَعَليي عَلّی 
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عم سر موضم 


۷۹۰۹ وراا وحدّثنا ان نمی عدتتا أَبيء عَدَنَنَا عَبْدُ الْمَلِكِ عَن عَطاءٍ عَنْ 


۔حەصھ 


بن عَبّا٘س؛ قَال: بث عِنْدَ خَالتي مَیْمُونَةَ نَحُوَ حَیٍ یثِ ابْن جُرَبْج وَفَیْس بن سَعی. 
۹۸۰۰ ۔ (۱۹۹) حذفنا ابو بر بن بی شية. عَتَََا غَنْدرٌ عَنْ شُعبَة. اج ون 

ا ام ان بشات 0 : عَلَََا مُحَمَذُ بن جَغقر۔ عَتَتنًا شُعبَةُ عَنْ آ بی جَمرَۃ. 

ملک ار فاسن ر0 کان سو الہ گل يُصَلّي مِٗ اللَیْلِ تَا عَشْرَة رَکعَةً. 


کک 


چ 


ھ 


ل: 


قوله: (بعثني العباس إلی النبي گل إلخ : زاد النسائي من طریق حبیب بن أبي ثابت عن 
کریب فی إبل أعطاہ إیاھا من الصدقة . 

ولأبي عوانة من طریق علي بن عبد اللہ بن عباس عن آبيە أن العباس بعثہ إلی النبي قُ في 
حاجة؛ قال: فوجدته جالساً فی المسجدہ قلم أستطع أن أکلمهء فلما صلی المغرب قام فرکع؛ 
حتی أُذن بصلاة العشاء. 

ولابن خزیمة من طریق طلحة بن نافع عنە: (کان رسول اللہ گلا وعد العباس ذوداً من 
الإبلء فبعثني إليه بعد العشاءء وکان في بیت میمونة) وھذا یخالف ما قبلهء ویجمع بأنه لما لم 
یکلمە فی المسجد أعادہ إليه بعد العشاء إلی بیت میمونة. 

ولمحمد بن نصر في ا کتاب قیام اللیل) من طریق محمد بن الولید بن نویفع؛ عن کریب؛ 
من الزیادة: ٭فقال لی : یا بنی؛ بت اللیلة عندنا) (ولعلہ لا قال لە بعد ما استدعی المبیت عندہ 
وأصر عليه کما یظھر من الروایات) وفی روایة حبیب المذکورۃ: (فقلت : لا أنام حتی أنظر ما 
یصنع فيی صلاة اللیل٢.‏ 

وفي روایة لمسلم من طریق الضحاك بن عثمان بن مخرمة: افقلت لمیمونة: إذا قام 
)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه الترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب منە (بعد ما جاء في 

رصف صلاة النبي گل باللیل) رقم )٥٦٤٤(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۲٣ :١(‏ 


۸" الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱٦۔‏ (۱۹۰) وحدثنا فَُِة بْنْ سَوید عَنْ مَالِكِ بْنِ اَنٗسء عَنْ عَبْد الله این أَبي 
عغ ایآ مد ار کی ہر فی امت کر عزر لد وی ال 
قَال: لأرمُقَیٌ صَلاَ رَشولِ الله یئ الَبْلَة. فَصّلَیٰ رَکْعَتِیْن خَفْیفیْن ُم صَلّیٰ رَكْعَتیْر 
وِبلكیْي. طوِیلكینٍء طویلَتیْنء ثُم صَلّیٰ رَکْعتبن. مُا کر اللَيِ بَا مم 
رَکْعَتیْن . متا کر الین ابا 0اخل روج تا ثرۃ الا بنا تعن 
َکُعَتْن. وَھْمَا ون الليْنْ قِلَهْمَا . 4 ان قَلِكَ ثَلاّكَ عَشْرَۃ رَکْعَةً. 


۰ 


:چھ 


٦ ۰ 


۸۰۲ ۔ (۱۹۹) وحدثني عَجّاج بْنُ الشاعِر. حَدَقي مُحَمّدُ بْن جَغفَر الْمَدَائِي ابو 
جَکفر۔ . حَدَتَنَا وَرقَاء عَنْ مُحَمّد بن الْمْنْگَیرِ؛ عَن جَابر بُن عَبْد اللَ٣'؛‏ ؛ قَال: كُنْٹٌ مَم 


رسول اللہ لا فأیقظبي؟ وکان عزم في نفسه علی السھر لیطلع علی الکیفیة التي أرادھاء ٹم خشي 
أن یغلبه النوم فوصی میمونة أُن توقظهء سر ید پوت 

قولە: (لأرمقن صلاة رسول الله ل يك إلح : بضم المیمء أي لأنظرن وأتاملن وأحفظن. قال 
الطیبي لو : : (وعدل هھنا عن الماضی إلٰی المضارع استحضاراً لتلك الحالةق لتقررھا فيی ذھن 
السامع٤.‏ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (اللیة) إلخ : أي في هذہ اللیلةء حتی أری کم یصلي . ولعله قيُ کان خارجاً عن 
الحجرات؛ وفي الشمائل: افتوسدت عتبته أو فسطاطہ) وھو الخیمة العظیمة ۔ علی ما فی 
المغرب ۔ فیکون المراد من توسد الفسطاط توسد عتبته؛ فیکون شکا من الراوي؛ کذا في 
المرقاة. 
من التجسس المنھی علهء وأما ترقبه للصلاۃ فمحمود. 

قولە: (طویلتین طویلتین طویلتین) إلخ : ھکذا هو مکرر ثلاث مرات للتأکید في الطول. 

قولە: (وهما دون اللتین قبلھما) إلخ : قال الطیبي کَللَڈ٭: (أربع مرات: فعلی ھذا لا تدخل 
الرکعتان الخفیفتان تحت ما أجملە بقوله: (فذاك ثلاث عشرةۃ رکعة) أو یکون الوتر رکعة واحدة) 


)١(‏ قولە: (عن زید بن خالد الجھني) الحدیث أخرجه أبو داود في سننه في کتاب الصلاةء باب في صلاة 
اللیلء رقم )۱۳٦١(‏ وابن ماجھ في سئلە؛ في کتاب [إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في کم یصلي 
باللیلء رقم )۱۳٦٣(‏ وأحمد في مسندہ (ہ: ۱۹۳). 

)۲"( قولە: (عن جابر بن عبد الل) قد مرّ تخریج ھذا الحدیث في کتاب الصلا باب الصلاة في ثوب واحد 
وصفة لبسە؛ رقم )۱١٦١(‏ فعّد إليه. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹‌"۱ 





ول الله گل فِي سَفَر؛ فَانْتهیْنَا إِلی مَشْر رَعَ. فَقَالَ: ٥لا‏ تُضرغ یا جَاپز؟؛ فُلتٌ: بَلیٰ. 
. تل رَسُولَ اللہ لا رَأَنْرَعْثُ. قَال: مہ لعج ند متوشوا قَال: 


‫َ 
۷> 


فُجَاء فَتَوَضَاًء تم ام صلی في تزب واج الف بی ره فَقُمْبُ حخَلفَه. َأَحَدٌ بِأذُني 
فُجَعَلَيي عَنْ یَمینە. 


027 عَدَنَنَا حر ١‏ بنا او ۂے٤‏ ء ت ات وت 
۰ کر ہے اون ال وا إِذَا قَامَ مِنَ اللَیْلِ لْصَلَيَ افَتَح صلاته رن 


َ 
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اھ. ومن ذھب إلی أُن الوتر ثلاث رکعات حمل قوله: ١ث‏ ٹم أوتر؟ علی ثلاث رکعات: فعليه أن 
یخرج الرکعتین الخفیفتین من البین . 

قولهە: (إلی مشرعة) إلخ ا المشرعة۔ بفتح الراء ۔ والشریعة هي الطریق إلی عبور الماء من 
حافة نھر أو بحر وغیرہ. 

قولە: (آلا تشرع یا جاہر) إلخ : أي آلا تة تقضي بالماء حاجتك؛ فتشرع نفسك أو ناقتكء 
قال عیاض: والمروق ضم التاء رباعیأء ویروی بالفتح والمعروف (یقال): شرعت في النھر 
وأشرعت ناقتي؛ کذا في الإکمال. 

قولە: (خالف بین طرفیه) إلخ : فیه صحة الصلاة في ثوب واحدء وأنه تسن المخالفة بین 
طرفيه علی عاتقيهء وسبقت المسألة فيی موضعھا. 

قولە: (فجعلني عن یمیلہ) إلخ : هو کحدیث ابن عباس لہ وقد سبق شرحه. 

قوله: (أنا آبو حرة) إلخ : بضم الحاء اسم واصل بن عبد الرحمنء کان یختم القرآن في 
کل لیلتین . 

قولە: (افتتح صلاته برکعتین خفیفتین) إلخ : قال في الأزھار: (المراد بھما رکعتا الوضوء؛ 
ویستحب فیھما التخفیف؛ لورود الروایات بتخفیفھما قولا وفعلا) اھ.. 

والأظھر أن الرکعتین من جملة التھجدء یقومان مقام تحیة الوضوء لآأن الوضوء لیس لە 
صلاة علی حدة؛ فیکون فيه إشارۃ إلی أن راد أمراً یشرع فيه قلیلاً لیتدرج . قال الطیبي کڈ 
الیحصل بھما نشاط الصلاۃ؛ ویعتاد بھماء ٹم یزید علیھما بعد ذلك. کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة؛ ولا عند الدارمي في سننە؛ 
وقد أخرجه اأحمد فی مسندہ :٦(‏ 8" 


بی الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


صسص کگھ 2 


۰۰" ۔ (۱۹۸) وحڈٹنا َبُو بکُر بن أپي شی ٹن او سَامَةً عَنْ مِقّام؛ عَنْ 
سر تہ و اف ال یا ؛ قَال: پان قام أَحَدكُمْ م مِیّ الیل فَلَينْتَیخ صَلانَه 





۔ ٴ۶ 


١ "+١0-٣00 ۸۳۰۵‏ مه فتِبَةَ بن سُعی عَنْ مَالِكِ ب بی آئی؛ غن آی الین هن 
ظاوٴسء عَن ابْنِ عَبّاس'" 7" کت اللہ قلي كَانَ يَقُولء إِذا فَامَ إِلّی الصّلاَۃِ مِنْ جَزْفِ 


قولهە: (نلیفتح صلاتهہ برکعتین) إلخ : قال الشوكاني : (ولا منافاۃ ہین هھذین الحدیثین وبین 
قولھا (أي عائشة) في صفة صلاتہ ا : صلی ارتا قد شالھد کسی نطرقت ا لان 
المراد صلی أربعاً بعد ھاتین الرکعتین) اھ. 

وقال الحافظ : ١‏ ذکر شیخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسین في شرح الترمذي: أن السر في 
استفتاح صلاة اللیل برکعتین خفیفتین المبادرۃ إلی حل عقد الشیطانء وبناہ علی أن الحل لا یتم 
إلا بتمام الصلاۃ وھو واضح؛ لأئه لو شرع في صلاة ثم أفسدھا لم یساو من أتمھاء وکذا 
الوضوء وکأن الشروع في حل العقد یحصل بالشروع في العبادةء وینتھي بانتھاءھاء وقد ورد 
الأمر بصلاة الرکعتین الخفیفتین عند مسلم من حدیث أبي ھریرة؛ فاندفع إیراد من أورد أن 
جو وس ہو بیس ہو روہ وھو منزہ عن عقد 
الشیطانء حي ولو لم یرد الأمر بذلك لأمکن أن یقال: ہسل 69 800 :خی انظیم امت 
وإرشادھم إلی ما یحفظھم من الشیطان: وقد وقع عند ابن خزیمة من وجه آخر عن أبي ھریرة في 
آخر الحدیث : افحلوا عقد الشیطان ولو برکعتین) اھ. 

قوله: (کان یقول إذا قام إلی الصلاة) إلخ : قال الحافظ  :‏ وظاھر السیاق أنه کان یقول 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه أبو داود فيی سننه في کتاب الصلاةء باب افتتاح صلاة اللیل 
برکعتین؛ رقم (۱۳۲۳) و(١٣١۳۳٣)‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۲۷۹ ر۳۹۹). 

)٢(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہ؛ فی فاتحة کتاب التھجدء باب التھجد باللیل 
رقم )۱١٢١(‏ وفي کتاب الدعوات: باب الوظزَامذا انتبه من ال رقم )٢٣٦١۷(‏ وفي کتاب التوحیدء باب 
قول اللہ تعالی: فلوھو الذي خلق السموات والأرض بالحق4 رقم (۷۳۸۵۰) وباب قول اللہ تعالی : ٭وجوہ 
یومئذ ناضرۃ إلی ربھا ناضر 4 رقم )۷٤٤(‏ وباب قول الل : یریدون أن یبدلوا کلام اللہ رقم )۷٢۹۹(‏ 
والنسائيی في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھارء باب ذکر ما یستفتح بە القیامء رقم )٦٦٢١(‏ وأبو 
داود في سننە في کتاب الصلاۃ باب ما یستفتح به الصلاة من الدعاء رقم (۷۷۱) و(۷۷۲) والترمذي في 
جامعهء في کتاب الدعوات؛ باب ما یقول إذا قام من اللیل إلی الصلاةۃء رقم )۳٤٣١۸(‏ وابن ماج في سنلەء 
فی کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الدعاء إذا قام الرجل من اللیلء رقم )۱۳٥٣١(‏ والدارمي 
في سننهء في کتاب الصلاةء باب الدعاء عند التھجد باللیل؛ رقم )۱٢٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۲۹۸ 
و۳۰۸ ر۸٥۳).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


الیل : ×الْهْمٌ! لَكَ الْحَمْدُء أَنْتَ ور السَمَاواتِ وَالأرزضء سای ہے سب ری انا 


ول ما یقوم إلی الصلاةۃ؛ وترجم عليه ابن خزیمة (الدلیل علی أن النبي قٌٍّ کان یقول ھذا 
التحمید بعد أن یکبرا ثم ساقه من طریق قیس بن سعد؛ عن طاووس؛ عن ابن عباس؛ قال: 
١کان‏ رسول اللہ قٍ إذا قام للتھجد قال بعد ما یکبر: اللھم لك الحمد4. 

قولە: (أنت نور السموات) إلخ : قال الحافظ : ٢ي‏ منورھماء وبك یھتدي من فیھما. 
وقیل: المعنی أنت المنزہ عن کل عیب؛ یقال: فلان منور؛ أي مبرأ من کل عیب؛ ویقال: هو 
اسم مدح تقول: فلان نور البلد أي مزینه) اھ. 


تحقیق معنی النور وبیان إطلاقه علی اللہ سبحانه وتعالی 

وفي روح المعاني بعد بیان معاني النور عند الحکماء والصوفیة واللغویین: ٢إذا‏ علمت ھذا 
فاعلم أن إِطلاق النور علی اللہ سبحانه وتعالی بالمعنی اللغوي والحکمي السابق غیر صحیح؛ 
لکمال تنزھہ جل وعلا عن الجسمیة والکیفیةء ولوازمھماء وإطلاقه عليه سبحانە بالمعنی المذکور 
- وھو الظاھر بذاته والمظھر لغیرہ ۔ قد جوزہ جماعة؛ منھم حجة الإسلام الغزالي؛ فإنه -۔ قدس 
سرہ - بعد أن ذکر في رسالتہ مشکاة الأنوار معنی النور ومراتبە قال: إذا عرفت أن النور یرجع 
إلی الظھور والإظھار فاعلم أن لا ظلمة أشد من کتم العدمء لأن المظلم سمي مظلماًء لأنە لیس 
بظاھر للأبصار مع أنه موجود في نفسهء فما لیس بظاہر للأبصار مع أنه موجود في نفسه؛ فما 
ا ا رت لایس ا0 یکرت فوانتاید سی اج ری کاب نر تو 
النوں فان الشيء ما لم یظھر في ذاته لا یظھر لغیرہ والوجود یا ینقسم إلی ما للشيء ء من ذاتہ 
وإلا ما لە من غیرہ؛ فما تر ےئ بل إذا اعتبر ذاتهہ 
من حیث ذاته فھو عدم محض؛ وإنما هو وجود من حیث نسبته إلی غیرہ؛ وذلك لیس بوجود 
حقیقي؛ فالوجود الحق هو اللہ تعالی؛ کما أن النور الحق هو اللہ عز وجل؛ وقد قال قبل ھذاء 
أقول: ولا أبالي ان إطلاق اسم النور علی غیر النور الأول مجاز محض٠‏ إذ کل ماسواہ سبحانہ 
إذا اعتبر فھو في ذاته من حیث ذاته لا نور لە؛ بل نورانیته مستعارة من غیرہ؛ ولا قوام لنورانیتہ 
المستعارة بنفسھا ہل بغیرھاء ونسبة المستعار إلی المستعیر مجاز محض وفسر النور في ھذہ الاآیة 
أعني قولہ تعالی: ال نو اَلتَکُوتِ وَلّْضِ ب4 (النور: ۳۰ا بذلك: ثم أشار إلی وجه الإضافة إلی 
السماوات والأرض بقوله: الا ینبغی أن یخفی عليك ذلك بعد أن عرفت أنه تعالی هو النوں 
ولا نور سواہ وأنە کل الأنواں والیر الکلی لأن النور عبارة عما تنکشف بە الأشیاء وأعلی منه 
ما تنکشف بہ وله ومنہء ولیس فوقہ نور منہ اقتباسه واستمدادہ؛ بل ذلك لە في ذاتہ لذاتہ لا من 
غیرہ. ثم عرفت أن ھذا لا یتصف بە إلا النور الأول: ثم عرفت أن السماوات والأرض مشحونة 
نوراً من طبقتي النور أعني المنسوب إلی البصر والمنسوب إلی البصیرۃ أي إلی الحس٠‏ والعقل 
کنور الکواکب؛ وجواھر الملائکة؛ وکالأنوار المشاھدۃ المنبسطة؛ علی کل ما علی الأرض 


۲۳ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَلكَ الْحَمْد؛ أَنْتَ فَیّامُ المَمَاوَاتِ وَالأَرْض؛ وَلَكَ الْحَمْد؛ أَنْتَ رَبٌ السمَمَاوَاتِ 
٠ 7‏ سصص ےم تح ۶ے ےب ۱ 

ڈالاازشت ومن فیھن نت الحق ا کا و وا ا کا ون مر ا کو او ای ا وا وا 6 


وکأنوار النبوۃ والقرآن إلی غیر ذلك؛ وھذا منزع صوفی اھ. 

ٹم قال: اوجوز بعض المحققین کون المراد من النور في الایة الموجد کأنه قیل: (اللہ 
موجد السموات والأرض) ووجه ذلك بأنه مجاز مرسل باعتبار لازم معنی النور وھو الظھور في 
نفسە؛ وإظھار لغیرہ) اھھ. والل أعلم . 

قوله: (أنت قیام السموات والأارض) إلخ : : وفي روایة الثانیة : اقیم). 

قال العلماء: من صفاته: (القیام) واالقیم) کما صرح بە ھهذا الحدیث؛ واالقیوم) بنص 
القرآنء واقائم) ومنه قوله تعالی: ان ہو قَابد علی کی تقیں> [الرعد: ۳۳]. 

قال الھروی: (ویقال٤:‏ اقوام) قال ابن عباس: القیوم الذي لا یزول. کذا في الشرح؛ 
وعمدة القاریء . 

والقیم؛ والقیام والقیوم: بمعنی واحد وھو الدائم بتدبیر الخلق المعطی لە ما بە قواماء 
والقائم بنفسە المقیم لغیرہء وأصل القیّام والقوام. قال القراء: وأھل الحجاز یصرفون الفعال إلی 
الفیعالء یقولون للصواغ: الصیاغ. قاله الأنباري فی کتاب الزاھر۔ 

قولە: (انٹ رب السماوات) إلخ : قال عیاض : الرب لعْة: السید المطاع والمصلح؛ 
والمالك: قال بعضھم : وإذا کان بمعنی (السید) فشرط المربوب : العقل: فلا یقال: سید 
البحار ولا یصح ما ذکر؛ لأن کل مطیع لل تعالی؛ ومنە قوله تعالی : هفَنا اَبّتا این“ 
[فصلت: ١١٢٢8ھ.‏ 

وقال الراغب: ٦الرب‏ في الأصل: التربیةء وھو إنشاء الشيء حالاً فحالاً إلی حذٌ التمام 
یقال: ربّەء وربّاہء ورَبّبّەء وقیل: ہلأن یرہنيی رجل من قریش أحب إلیْ من أن یربننی رجل من 
ھوازن) فالرب مصدر مستعار للفاعل؛ ولا یقال الرب مطلقاً إلا لل تعالی المتکفل بمصلحة 
الموجودات؛ نحو قوله: ٭بلةٌ عِيبَةُ وََببٌ عَفُوْڑُہ (سبا: ]٠١‏ وعلی ھذا قوله تعالی: هإولا بَأَک 
ان تَنَجدُوا نکد وَالٍِِنَ اَزبَابا 4 لال عمران: ۸۰] أي آلھةء وتزعمون أنھم الباري مسبب الأسباب؛ 
والمتولی لمصالح العباد وبالإضافة یقال لە ولغیرہ٥.‏ - ۱ 

قولە: (ومن فیھن) إلخ: أبي في السموات والأرض من العلویات والسفلیات من 
المخلوقات . وقوله: (من) غلب فیه العقلاء. 

قوله: (أنت الحق) إلخ : أي المتحقق الوجود؛ الثابت بلا شك فيه. قال القرطبي تَِلڈہ: 
(ھذا الوصف لە سبحانهہ وتعالی بالحقیقة خاص بە؛ لا ینبغی لغیرں إذ وجودہ لنفسهہ؛ فلم یسبقه 
عدم؛ ولا یلحقه عدم بخلاف غیرہ). 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۳ 





وَوَعْدُدَ الْحَىٌء وَتَزلَكَ الْعَنٌء وَِقَاوڈ عَقٌ مسلمومّٗٗٛسٛشم سن 





وقال ابن التین : ایحتمل أن یکون معناہ: أنت الحق بالنسبة إلی من یدعي فیە أنە إلەء أو 
بمعنی أن من سماك إلھاً فقد قال الحق) اھ. 

وقال الراغب تَلل: ‏ والحق فی الأسماء الحسنی : الموجد بحسب ما تقتضيه الحكکمة 
قال: ویقال لکل موجود من فعله بمقتضی الحکمة: حقء ویطلق علی الاعتقاد في الشٰيء 
المطابق لما دل ذلك الشيء عليه في نفس الأمر وعلی الفعل الواقع بحسب ما یجب قدراً 
وَرْعَاتا وکذا القول؛ ویطلق علی : الواجب؛ واللازم والغابتء والجائزا. 


ونقل البيیھقي في (کتاب الأسماء والصفات) عن الحلیمي قال: (الحق ما لا یسیغ إنکارہ 
ویلزم إثباتە؛ والاعتراف بەء ووجود الباري أولی ما یجب الاعتراف بە؛ ولا یسیغ جحودہہ إذ 
لا مثبت تظاھرت عليه البینة الباھرة ما تظامرت علی وجود سبحانه وتعالی. کذا في الفتح. 

وقال العلامة السندي لہ تعالی فی حاشیته: (الظاھر أن تعریف الخبر فيه وفی قوله: 
اووعدك الحق؛ وقولك الحق): لیس للقصرہ وإنما هو لإفادة ان الحکم بە ظاھر مسلم لا 
منازعة فیەء علی ما قال علماء المعاني فی قوله: : ل(ووالدك العبد) وذلك لان مرجع ھذا کََ 


:'هر ےم 


إلی نہ تعالی مرجرد صادق؛ وھذا أمر یقول بە المؤمن والکافں قال تعالی : ولین سالتعُم من 
علق شارت والاض ون ام1 (لتمان: : ٢‏ والزمر: ۸ ولم یعرف فيه منازع یعتد بەء وکأنه لہذا 
عدل إلی التنکیر في البقیةق حیٹ وجد المنازع فیھاء والل أعلم؛. 

قولە: (ووعدك الحق) إلخ : أي لا خلاف فیه أصلاً وکذا قولك : ہ قوله الحق) أي لیس فیه 
کذب ولا خطا. 

قال الطیبي کالہ : (عرف الحق) فیهہ (١أنت‏ الحقء ووعدله الحق) ونگر في البواقيی: لأنہ ل١‏ 
نٹکی ملفا وعلناً : آن الله ہو الثابت الدائم الباقيیء وما سواہ فی معرض الزوال : 


أکل کل شہء ما خلا الله باطل 
وکذا وعدہ مختص بالإنجاز دون وعد غیرہ إما قصداً آو عجزا تعالی اللہ عنھما: 
والتتکیر فيی البواقيی للتفخیم؛ ا١ھ‏ . 


وقال السھیلي : : (التعریف للدلالة علی أنه المستحق لہذا الاسم بالحقیقة إذ هو مقتضی 
الأداۃء وکذا قوله: ووعدہ؛ لأن وعدہ کلام وترکت في البواقي؛ لأنھا أمور محدثة 
والمحدث لا یجب لە البقاء من جھة ذاتهء وبقاء ما یدو م منه علم بخبر الصادقء لا من جھة 
استحالة فنائه٥.‏ 


قوله: (ولقاؤك حق) إلخ : فيه الإقرار بالبعث بعد الموت؛ وھو عبارة عن مآل الخلق في 


٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۔؟۔ت“ؿ ۔ “ا ےل ۔ٌ درردے ,ےه ے۔ ڈًا 2 کے آٌےەکه 00ل٣1۳]‏ 1 ہکن بے کہ ہے؟ 
والحنة حق؛ وَالنارز حق والساعة حی؛ اللهُم! لكَ أَسْلمْتٌ وَبك آِمَنْتٌ وَعَليكُ کلت 
ے کے 1> رر ےھ ہےر ہ کو ہے سے ےہ ؟4؟.٭ ہس تم جم 

واليك أَنبْتٛ وبك حَاضصَمْت واليك حَاکَمْتُ فاغیْر لی مَا قَاَمَتُ أَخْرت؛ صا ا 0 


الدار الآخرۃ بالنسبة إلی الجزاء علی الأعمال وقیل: معنی القاءك حق؛ أي الموت؛ وأبطله 
النووي . 

قال الحافظ کل : ٭واللقاء وما ذکر بعدہ داخل تحت الوعد؛ لکن الوعد مصدر وما ذکر 
بعدہ هو الموعود بەء ویحتمل أن یکون من الخاص بعد العام کما أُن ذکر القول بعد الوعد من 
العام بعد الخاصء قاله الکرماني٤.‏ 

قولە: (والجنة حق) إلخ: أي نعیمھا. 

قوله: (والنار حق) إلخ : أيى جحیمھا . قال الحافظ : افيه إشارة إلی أنھما موجودتان٤.‏ 

قولە: (والساعة حق) إلخ: أي القیامةء وما فیھا من المیزانء والصراط والحوض؛ 
والحساب. 

قال الحافظ تَل٭: ۷ وإطلاق اسم (الحق؛ علی ما ذکر من الأمور معناہ أنە لا بد من کونھاء 
وإنھا مما یجب أن یصدق بھاء وتکرار لفظ 9حق) للمبالغة في التأکید . 

قوله: (اللھم لك أسلمت) إلخ : أي أَنقدتٌ وخضعث. 

قولە: (وبك آمنت) إلخ : أي صدّقت. 

قولە: (وعليك توکلت) إلخ : أي فژضت الأمر إليك تاركاً للنظر في الأسباب العادیة. 

قولە: (وإليك أنبت) إلخ : أي رجعت إليك في تدبیر أمري. 

قوله: (وبك خاصمت) إلخ : أي بما علمتني وآتیتنيی من الحجج خاصمت من خاصم فیيك 
بسیف أو لسان. قال السنوسي : اوقیل : بتأییدكء وبعزك قاتلت). 

قوله: (وإليك حاکمت) إلخ : أي کل من جحد الحق حاکمته إلیيكء وجعلتك الحکم بینناء 
لا من کانت الجاھلیة تتحاکم إليه من کاھن ونحوہ: وِقُدٌم مجموع صلات مذہ الأفعال علیھا 
إشعاراً بالتخصیص: وإفادۃ للحصرہ وکذا قوله: ٭ولك الحمد“. 

قوله: (فاغفر لي) إلخ : ودعاءہ گل بذلك مع علمه بأنہ مغفور لە ومع أنه معصوم من جمیع 
الذنوب علی أصح القولین : إشفاقء وتعلیم للآمةء وخوف مکر اللہ عز وجلء فإنه لا یأمن مکر 
الله إلا القوم الخاسرونء وتواضع منە ہچ . 

ویحتمل أنە بحسب المقامات؛ یری مقامہ بالأمس دون ما ارتقی إليه الیوم فیستغفر من 
مقامه بالأمس. کذا في شرح الأبي؛ واللہ أعلم . 

قولە: (ما قدمت) إلخ : أي قبل ھذا الوقت؛ وما آخرت عنە. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا "" 


۸۰۸۲ (۰٭) حققذ عزر الا وا تر ور أی مر َالُوا: : حَدتا اس 


رو کا ہو۔60 بے 92891يپی ۰ ےہ 


یمان الاغزل, من ظازس؛ عن ائن تاس من اَی گا ا رح 
اَی لَنْقّهُ مَمَ حَییثِ مَالِلكٍ. گم يَحْتلِنَا إِلاً فی حَرقیْن. قال ان ریچ مَکان فیام. فی 
نال ا ٹس ھا حَدِیثُ اب غیت فَفِيه بَعْضْٔ زِيَادؤ. وَبْحَالِتُ مَالِکا وَابَْ جُریْج 
فی أَخْرّف۔ 

۷۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا شَیْبَان بْنُ فَرُوخٌ. حَدَنَنَا ئک 
ِمْرَان الَقَصِيرْ عَنْ قَیْسٍ بن سَغْدء عَن طظاؤْس: عَن ان عَبَاسٍ: تن اللِي قیء بِهَ 
الْحَدیث ولف قریبٌ بن أَلَالومْ ۔۔ 

۸ ۹۸۰ ۔ )٠٠٢(‏ حدَثنا مُحَمدُ تعنہ د ائیشط وَمَحمد ٠‏ بت وائو 

مَعْن الرَقَايِیٌ. قَلُوا ح تک دا ِکرتۂ ڑ عثار. عة 
ایک خئین اہر سَلَمَة بن غتد عَبْد الرَّحْمٰنِ بن عَوْفِ. :قَالتِمَالے عَاكا 
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قوله: (وما آسررت وما اعلنت) إلخ : أي اأخفیت وأظھرت؛ وأ ما حدثت بە نفسي؛ وما 
تحرك بە لساني. زاد البخاري في التوحید من طریق ابن جریج عن سلیمان: (وما أنت أعلم بە 
منيی) وھو من العالم بعد الخاص أیضاً. 

قوله: (أنت إلھي؛ لا إله إلا أنت) إلخ : قال الکرماني : (ھذا الحدیث من جوامع الکلم 
وقال الحافظ : ہوفیه زیادۃ معرفة النبي قلٍْ بعظمة ربەء وعظیم قدرته ومواظبته علی الذکر 
والدعاء والثناء علی ربەء والاعتراف لە بحقوقه والاقرار بہصدق وعدہ ووعیدك وفيه : استحباب 
تقدیم الثناء علی المسألة عند کل مطلوب؛ اقتداء بە ڑا . 

قوله: (وقال: وما آسررت) إلخ: أي مکان قوله: ‏ وأسررت+). 

قوله: (ویخالف مالکاً وابن جریج) إلخ : وقد أخرج البخاري حدیث سفیان في التھجد 
وحدیث ابن جریج في التوحیدء فلیراجع 


)١(‏ قولەه: (عائشة) الحدیث أخرجه النسائي في سننهہء في کتاب قیام اللیل وتطوع النھار باب بأي شيء یستفتح 
صلاته باللیل رقم )۱۲۲١(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاة؛ باب ما یستفتح به الصلاة من الدعاء 
رقم (۷۱۷) و(۸٦۷)‏ والترمذي في جامعەء في کتاب الدعوات: باب ما جاء في الدعاء عند افتتاح الصلاۃ 
باللیل رقم ١(‏ ہس وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في الدعاء إٰذا 
قام الرجل من اللیلء رقم )۱۳٣۷(‏ وأحمد في مسندہ .)۱٥١ :٦(‏ 


٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بای شَیْءِ 6 گا لیخ صَلاَتَةُ إ إِفَا قَامَ من اللّيْلِ؟ فَالّت: گان إَِا ام مِنٗ اللَیْلِ 
افتَتّع صَلائتَه: ١‏ اللهُم رََ بٌ جَُبْرائیل وَمیکائیل وَإِسْرافیل. كَاطِر السَمَاوَاتِ وَالأزٔ٘ض اف 
الْغَیبِ وَالشْهَامَة. تحْکُم ین وباب فیتا کاٹوا فی فو افدِني لِمَا اخْتْلِفَ فِیه مِنْ 
الْحَی بِإذِْك إِنَكَ تهُدِي مَن ثَشّۂ إِلَٰ صِرَاط مُسْعقیم؛. 

۹۔ ([۲۰۱) حدثنا مُحَمَدُ شی ای کر ان کات الکاحشرنہ 


قولە: (اللھم رب جبریل) إلخ : قال عیاض : (تخصیصھم بالربوبیة ۔ مع أنە تعالی رب کل 
شيء ۔ مبالغة في تعظیم الخالق بإضافة کل عظیم إلی إیجادہء فیقول: رب السماوات والأرض؛ 
ورب النبیین والمرسلینء ورب الجبال والبحارء ورب المشرق والمغرب؛ ورب العالمینء وکل 
ما جاء في القرآن والحدیث؛ ولم یأت فیما یستحقر ویستقذر؛ کالحشرات؛ والکلاب؛ والقرود 
الا ول وج العموم) اٰھ. 

قال القاري في شرح المشکاةۃ: اقیل لا یجوز نصب رب علی الصفةء لآن المیم المشددةۃ 
بمنزلة الأصوات؛ فلا یوصف ہما اتصل بەء فالتقدیر: یا ربّ جبریل؛ قال الزجاج: ھذا قول 
سیبویەء وعندي أنه صفةء فکما لا تمتنع الصفة مع لیا٢‏ لا تمتنع من المیم قال أبو علي : قول 
سیبویە عندي أصح٢.‏ 

قوله: (فاطر السموات) إلخ : أي مبدعھما ومخترعھما. 

قولە: (عالم الغیب والشھادة) إلخ : أي ہما غاب وظھر عند غیرہ. 

قوله: (انت تحکم بین عبادك) إلخ : أي في یوم معادك بموجب میعادك: بعد تقدیرك 
وقضاءكء بالئمییز بین المحق والمبطل بالثواب والعقاب . 

قوله: (امدني) إلخ : أي ثبتني ء وزدني الھدایة . 

قوله: (لما اختلف فیه) إلخ: اللا م بمعنی لإلی؟ کذا قیل. والأظھر أن الھدایة یتعدی 
تشے و+اإلی! وباللامء قال تعالی: وس اض رط لے ( 4 (اننامحۃ: ١‏ فوَإنَكَ لہّری 
لی صّطر مُستَقَي م4 (الشوری: ]٤٢‏ وف إنٌ ھٰذا الَانَ دی لِلُی ہے أَقَوم ۹ (الإسراء: ۹ وما موصولة 
أي للذيی اعت لص سی الأنبیاء وھو الطریق المستقیم الذيی دعوا إليه فاختلفوا فیهە. 

قوله: (من الحق) إلخ : بیان لما اختلف فی . 

قوله: (بأفنك) إلخ : أي تیسیرك وتسھیلك علی سبیل التمثیل؛ فإن الملك المحتجب إِذا 
رفع الحجب کان إِذا تامنه بالدخول. 

قولە: (إنك تھدي من تشاء) إلخ : جملة استثنافیة متضمنة للتعلیل ؛ قائمة مقام التذییل . 

قولە: (حدثنا یوسف الماجشون) إلخ : هو بکسر الجیم وضم الشین المعجمة؛: 
أبیض الوجه موردی معرّب من لفظ أعجمي (أي ما ھگون). 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 





+4 ےم 


". غَر عَن رشول الله ا أَئهُ 7 إذَا - لی 0" اق ارَكَقَك وَجُھي :لی 
ُطُرَ السمَاوَاتِ وَالازضی ْخَيْفاً کمط نا سد نا سم انا سے سد مہ 


قوله: (کان إذا قام إلی الصلاة) إلخ : قیل: أي النافلةء لما روی النسائي عن محمد بن 
مسلمة قال: (إن رسول الل قلُ إذا قام یصلي تطوعاً قال: اللہ أکبر؛ وجھت وجھي للذي فطر 
السموات والأرض..٠.٠٥‏ الحدیث (ولہذا سس تد بس ور جا 
روایة ابن حبان: ہکان إذا قام إلی الصلاة المکتوبة. ٠٠٢‏ وما رواہ الدارقطني : کان إِذا ابتد 
الصلاة الفریضة٢٠٢٠٥‏ مع إطلاق روایة مسلم وغیرہ ولذا اأجاب البعض بأنه کان في اول الأمر. 
کذا في شرح المنیة لابن أمیر الحاج قاله القاري في شرح المشکاۃ. 

قوله: (وجھت وجھي) إلخ : بسکون الیاء وفتحھا ای توجھت بالعبادق بمعنی اغلمت 
عبادتي لل قال الطیبيی کلڈ٭: : وقیل صرفت وجھي وعملي وبیتي وأاخلصت قصدي ووجھتي . 
وینبغي للمصلي عند تلفظه بذلك أن یکون علی غایة من الحضور والاخلاص والا کان کاذبا 
وأقبح الکذب ما یکون الإنسان واقف بین یدي من لا یخفی عليه خافیة. 

قوله: (للذي فطر السموات) إلخ : أي إلی الذي خلقھما وعملھما من غیر مثال سبق 
وأعرضت عما سوا فان من أوجد مثل هذہ المحدثات التي هي علی علی غایة من الإبداع 
والإتقان: حقیق بأن تتوجه الوجوہ إليە وأن تعول القلوب في سائر أحوالھا عليهء ولا یلتفت 
لغیر ولا یرجو إلا دوام رضاہ وخیرہ. 

قولە: (حنیفاً) إلخ : حال من ضمیر (وجھت٠‏ أي مائلاً عن کل دین باطل إلی الدین الحق 
ابتا عليهء وھو عند العرب غلب علی من کان علی ملة إبراھیم للا وقیل: هو المسلم 
المستقیم . 

قال الطیبي کَلڈ٭: ٢‏ أي مائلاً عن الأدیان الباطلة والآراء الزائغة من: الحنف وھو المیل؛ 
یعني أصله المیل المطلق ؛ ثم نقل في العرف إلی ما ذکر عکس الإلحادء فإنه في الأصل لمطلق 
المیل ومنه اللحد وفي العرف المیل من الحق إلی الباطل: أُو مائلاً عن کل جھة وقصد إلٰی 
الحضور والإخلاص في عبادة فاطر السموات والأرض٠؛‏ فھو حال مؤکدة؛ لمعنی (وجھت 


)١(‏ هعن علي بن أبي طالب؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب نوع آخر من الذکر 
والدعاء بین التکبیر والقراءةء رقم (۸۹۸) وأبو داود في سئنہ؛ في کتاب الصلاةء باب ما یستفتح بهە الصلاۃ 
من اللعاء رقم )۷٦۰(‏ و(٢٦۷)‏ والترمذیي فی جامعہ؛ في کتاب الدعوات؛ باب مده (بعد ما جاء فيی 
الدعاء عند افتتاح الصلاۃ باللیل) رقم ۳٣٤٤(‏ ۔ )۳٤٣٤٤‏ وابن ماج في سننہ؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة 
فیھاء باب سجود القرآن رقم )۱۰٥١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب ما یقول بعد افتتاح 
الصلاۃء رقم )۱٢١١(‏ وأحمد في مسندہ ۹٤ :١(‏ و٥۹‏ و١٢۰٣‏ ر۰۳٣‏ ر١۹٢۱)۔‏ 


و نا می الُفْرِكينَ. ِنّ صَلاقي وتُسُکي وَمَحْیايٗ وََمَاتي لله رب اْعَالهينَ لا شَرِيكَ ل 
ے ٢‏ )٢ه‏ 


وَبِلَلِكَ اٹ اا2 الشسليي النَهُمَ أَنْتَ الْمِكُ لا إِلَهُ الا أَنْتَء أَنْتَ ربي انا 


عَبٌْ1۔ كَلَذْث تذہي وَاعتَََت بدتي فَاغْفْز لی تُوبي جوم ا 


وجھي) وزاد ابن حبان فيی روایته امسلماً؛ بعد (حنیفاً) أي منقاداً مطیعاً لأمرہ وقضاءہ وقدرہ. 

قولە: (وما أنا من المشرکین) إلخ : فيه تأکید وتعریض؛ والمشرك یطلق علی کل کافر من 
عابد وٹن وصنمء ویھودي؛ ونصراني؛ ومجوسي؛ ومرتد؛ وزندیق؛ وغیرھم؛ قاله النووي کَاڈ. 

قوله: (إن صلاتي ونسکكي) إلخ : قال ُھل اللغة : النسك العبادةۃء وأصلەه من النسیکة 
وھي الفضة المذابة المصفاۃ من کل خلطء والنسیکة أیضاً کل ما یتقرب بە إلی اللہ تعالی قال 
القاری؛ (وجمع بینھما لقوله تعالی : فتصل ايك وآنر لیڑ4 (الکوئر: .]٢‏ 

قوله: (ومحیاي ومماتي) إلخ: أي حیاتي وموتي؛ قال القاري : ٦ي‏ اللہ خالفھما 
ومقدرھماء وقیل : طاعات الحیاةۃ والخیرات المضافة إلی الممات؛ کالوصیة؛ والتدبیر أو حیاتيی 
وموتي للہ؛ لا تصرف لغیرہ فیھما أو ما أنا عليه من العبادة في حیاتي وما اُموت عليه : خالصة 
لوجه الله . أو إرادتي من الحیاۃ والممات خالصة لذکرہ وحضورہ وقربهء وللرضا بأمرہ وقضائه 
وقدرہ. أو جمیع أحوالي حیاتي وما بعدہ للہ. 

قوله: (ش) إلخ : ھذا لام الإاضافةء ولھا معنیان: الملك والاختصاص؛ وکلاھما مراد. 

قوله: (رب العالمین) إلخ : بدل؛ أو عطف بیان أي مالکھم ومُرِبْیھمء وھم ماسوی اللہ 
علی الأصح وقد سبق تحقیق معنی (الرب١‏ قریبا . 

قوله: (لا شريك لە) إلخ : أي في ذاتە وصفاتہ وأفعاله واستحقاقه للمعبودیة. 

قوله: (وبذلك أمرت) إلخ : أي بالتوحید الکامل الشامل لامإخلاص قولاً واعتقاداً. 

قولە: (وأنا من المسلمین) إلخ : أي المنقادین والمطیعین للہ تعالی . 

قوله: (أنت الملك؛ لا إله إلا آنت) إلخ: أي القادر علی کل شيء٠‏ المالك الحقیقي 
لجمیع المخلوقات؛ المنفرد بالألوهیة . 

قوله: (أنت ربي أونا عبدك) إلخ : اعتراف لە تعالی بالربوبیة ولنفسه بالعبودیة. 

قوله: (ظلمت نفسی) إلخ : أن اعترفت بالتقصیرء قدمه علی سؤال المغفرۃ أدبأء کما قال 
آدم وخواء: ٭ارپتا طامنا ابا ون ار شثر کا ورخما لنوون مِنَٗ اَلْكَِرِنٌ4 [الأعراف: .]۲٢‏ 

قولە: (وامدني لأحسن الأخلاق) إلخ : أي أرشدني لصوابھاء ووفقني للتخلق بە. 

قوله: (واصرف عني سیٹھا) إلخ : أي قبیحھا. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 





یَضْرِف عَلي سَیگھَا إِلا أَنْتَ: لَيْكَ رَسَعْتَْكَ! وَالْخَیْرُ کُلَهُ فی مَدَيْكَء ۰,۶۳٣‏ 


قولە: (لبیك) إلخ : أي أدوم علی طاعتك دواماً بعد دوامء وقیل: أقیم علی طاعتك إقامة 
بعد إقامةء من ألب بالمکان: أقام بە وقیل : معناہ اتجاھي إليك من قولھم؛ داري تلب دارك 

فالحاصل أنە مصدر مثنی؛ من للبٔ؛ أو ٴ٢‏ ألبٌ؛ بعد حذف الزوائدء مضاف إلی المخاطب؛ 
وحذف بالاضافةف وأرید بالتٹنیة التکریر من غیر نھایة؛ کقوله تعالی : : (فارجع البصر کرتین) 
إلخ“'' أي کرۃ بعد کرۃ؛ ومرة بعد مرة. 

قولە: (وسعليك) إلخ : أي ساعدت طاعتك ۔ یا رب ۔ مساعدۃ بعد مساعدة؛ وھی 
الموافقة والمسارعةء أو اُسعد بإقامتي علی طاعتك؛ وإجاہتی لدعوتك سعادة بعد سعادة. 


قولە: مس مس جو رت قال القاري : هي فيی تصرفك. وقیل : ھما کنایة عن 
سعة طوله وکثرةۃ فضله: أو عن قدرته وإرادتہ انل سر تی ملا عزفف 

وقال الطیبي ٴَلَڈ: هأي الکل عندك کالشيء الموثوق بەء المقبوض عليهء یجري بقضائك؛ 
لا یدرك من غیرك ما لم تسبق بە کلمتك٤.‏ 

قولهە: (والشر لیس إليك) إلخ: قال القاري کَلڈہ: ٢أي‏ لا یتقرب بە إليك؛ أو لا یضاف 
دھر و رو دا سرک سھ را پوت فانك لا تقذ جو اس 
داخل في القضاء بالعرض؛ قاله الطیبی لٹ . 

وقیل: معناہ أُن الشر لیس شراً بالنسبة إليەء وإنما هو شر بالنسبة إلی الخلق. وقیل: الشر 
لا یصعد إليك و ال 7 مه انکر 0 ٠ ٠‏ وقیل: الشر لا یضاف إليك 
ا کا : طرَبت نت کی-ی بے اشفت )4 [الشعراء: .۰ل_۔۔ إلی نفسه: والشفاء 
إلی ربەء والخضر أضاف إرادة 0 2 نفسه؛ وما کان من باب الرحمة إلی ربەء فقال: 


ارت ا ن اہ [الکھیف: ۷۹] راد اذ تک ان سك اش ُا هماہ [الکہیف: ۸۲] وفيی ھذا إرشاد إلی تعلیم 
الأدب . کذا قالوا۔ 


ومنهھ4 قوله تعالی : ظصر لے انمت عَليْھم عبر الوب َ4 [الفاتحة: ۷ فتأامل 


فإنه دقیقء ولم ار من ذکرہ) اھ. 





.٤/كلملا لیس ھکذا نظم القرآن بل نظم: ہم ارجع البصر کرتین؟‎ )١( 


٣‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِكَ وَلَيْكَء تَبَارَکُتَ وَتعَالَیْتَ, أَسْتَفْفِرُھ وَأثربُ إِلَيْكَ٠.‏ وَإِذا رَكَع َال: :للْهُمْ لَكَ 





رَكَعْتٌ؛ وَبِك آمَنْتٌ؛ كت أَسْلمْثُ حَشع لَك سَمٰعي وَبَصَرِي؛ وَمُحَي وَعَظمِي وَعصبي). 
َإِذا رَفُمَ قَالَ: هاللهْمَ رَبَا لّكَ الْحَمْدُ ہلء السمَاوَاتِ وَمِلءَ الأزض َمِلء مَا بَيتهُمَا وَمِلءَ مَا 
شِْتَ مِن شَيٰء بَمٰذا. 0299 ۲ يك سعْت وَبىك آمَنْتُ رك سو 


قولە: (أنا بك واإليك) إلخ : أي أعوذء وأعتمدء وألوذء وأقوم بك؛ وأتوجە؛ وألتجیء؛ 
وأرجع: وأتوب إليك أو بك وجدت وإليك انتھی أمري فأنت المبدأ والمنتھي . وقیل : أُستعین 
بك وأتوجه إليیك. وقیل: أنا موقن بك وبتوفیقك علمت؛: والتجائي وانتمائي إلیك. أو بك 
أُحي وأموت؛ وإليك المصیں أو أنابك إیجاداً وتوفیقاء إليك التجاء واعتصاماً. 

قوله: (تبارکت) إلخ : أي تعظمت وتمجدت؛ أو جثت بالبرکة؛ أو تکائر خیرك: وأصل 
الکلمة للدوام والثبات . وقال ابن الأنباري : أي تبارك العباد بتوحیدك والل أعلم . 

قولە: (وتعالیت) إلخ : عما أوهمه الأوهام ویتصور .ف الأنا ولا تستعمل ھذہ 
الکلمات إلا لل تعالی . 

قوله: (أستغفرك وآتوب إليك) إلخ : أو أطلب المغفرة لما مضی؛ وأرجع عن فعل الذنب 
فیما بقی متوجھاً إليیك بالتوفیق والثبات إلی الممات . 

قوله: (ومُخُی) إلخ: قال ابن رسلان: ٥والمراد‏ بە هنا الدماغ وأصله الودك الذي في 
العظم؛ وخالص کل شيء محُة٥.‏ 

قوله: (وإذا رفع قال: اللھم) إلخ: أي إذا رفع رأسه من الرکوع قال حال الرفع: سمع اللہ 
لمن حمد؛ کما فی الروایات الصحیحة فإذا استقر فی الاعتدال قال: اللهم ربنا لك الحمد. 

قوله٭: (ملأ السماوات) إلخ : جو کیو اہی وبنصب الھمزۃ بعد اللام ورفعھاء 
راغطلت ان الراجح منھماء والأشھر النصب؛ وقد أوضحته فيی تھذیب الأسماء واللغات بدلائله 
نکَانتا إلی قائلیه؛ ومعناہ حمداً لو کان اختاغا لملاً السموات والأرض لعظمه. قاله 
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قولە: (وملء ما شثت من شيء بعد) إلخ : أي بعد السماوات والأرض . قالع الطیبي تل 

وقال ابن حجر: أي بعد ذلك صفة لشيء کالكرسي والعرش وما فوقهء وما تحت أسفل 
الأرضین مما لا یعلمه ولا یحیط بە إلا خالقه وموجدہ؛ والأظھر أن المراد بھما الجسمانیات : 
العلویات والسفلیات . 

قال ابن الملك: وھذا غایة الحمد لل تعالی حیث حمدہ ملء کل مخلوقاته الموجودة؛ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ١‏ 





سَجَدَ وَجهي لِلَذِي عَلَقه وَصَورهُ شی سَمْعَة وَبَصَرَةُ بر الله أَخْسَیُ الْحَالِقِینَ: ؛ُ کم یَکُون 
مِنْ آخر مَا يَقُولَ بَيْنْ النقَهُدِ وَالَسلیم 1 لَهُمٌ! افْفِز لِي مَا قَذُنْتُ وَمَا أَكُرْث. وتا أسَزث 
وَمَا أَهْلَنُْ :روما سك وَمَا أَنتَ أَفُلَمْ بهِ بئي. أنتَ الْمْقَدُمْ وََنتَ المُؤْحُر. لا إِلَه إلا 


.٤َكْنَأ‎ 


لگا إنحاق بن راو اش . : دک یڈ العرر بن عو اللو پر 


2 اح 
َ‫ 
2 


أبي سَلَمَةً عَنْ عَمّهِ الُمَاجشُونِ بن أَبي لم غَنْ الأمرجء ِهٰذا اإإسُنًاو. وَفَالَ: گان 
رَسول الله إِذدَا انت الضّادَةً ٤بر‏ تم قالَ: (وَجُهْتٌْ وَجُهي) مان ىرآنا او 
الْمْسْلِمِین؛ وَفَالَ: : وَإِذَا رع رَأَسَهُ مِنْ الرُکوع قَال: سَمِغ الله لِمْنٌ حَملَۂُ. رَبنَا وَلَكَ الْح_َمْدُ 





وملء ما یشاء من خلقه من المعدومات الممکنة المعیبة. وقال میرك: ھذا یشیر إلی الاعتراف 
بالعجز عن أداء حق الحمد بعد استفراغ الجھدء فإنه حمدہ مل السماوات وملء الأرض وملاأ ما 
بیٹھماء ٠‏ ثم ارتفع فأحال الأمر فیه علی المشیئڈ ولیس وراء ذلك للحمد منتھیء ولھذہ الرتبة التي 
یبلغھا أحد من خلق اللہ استحق أن یسمی: أحمد. 

قوله: (خلقه وصورہ) إلخ : أي احسن صورة. 

قولە: (وشق سمعہ) إلخ: أي طریق سمعەه؛ إذ السمع لیس في الأذنین؛ بل فی مقعر 
الصماخ: وإضافة السمع إلی الوجە لمجاورتە؛ إیاہء کما یقال: بساتین البلدء والل أعلم . 

قوله: (أاحسن الخالقین) إلخ : أي المصورین والمقدرینء فإنه الخالق الحقیقي المنفرد 
بالإیجاد والإمداد وغیرہ إنما یپوجد ضوراً مموّھة لیس فیھا شيء من حقیقة الخلق مع أنە تعالی 
خالق کل صانع وصنعتہء ف ول حخلمکر وَما کاو (انصانات: ]۹١‏ ط ال عق کل 425 
[الزمر: ٢٦]۔‏ 

قوله: (وما أسرفت) إلخ: أي جاوزت الحد مبالغة فيی طلب الغفران بذکر أنواع العصیان. 

قولە: (وما نت أعلم به مني) إلخ: أي من ذنوبي التي لا أعلمھا ولا أحفظھا عدداً 
وحکعا/ 

قوله: (أنت المقدم وأنت) إلخ: أي المقدم بعض العباد إليك بتوفیق الطاعات٠‏ والموءَخ‌رُ 
کو اہ و ھی أو أنت المقدم لمن شئت فی مراتب الکمال وغایات الجلال 
وأنت المُوَءَخْر لمن شثت شئت عن معالي الأمور إلی سفسافھا فنسألك أن تجعلنا ممن قدمتہ في معالم 
الدینء ونعوذ بك أن تؤخرنا عن طریق الیقین أو أنت الرافع والخافض والمعز والمذل. 

قوله: (لا إله إلا أنت) إلخ: فلا مطلوب سواكء ولا محبوب إلا إیاك. 

قولە: (وأنا ول المسلمین) إلخ : أي مکان (وأنا من المسلمین. 


٣۲‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَفَال: (وْصَوَرَهُ لَلَعْسَنٌ صُوَِرَۂ وَقَالَ: رَإِذَا مل قَالَ: ەهاللَهْمٌ! اغْفْز لی مَا فَدَمْتٌ؛ إِلَی آخر 
الحَیِیث وَلم بل × يَیْن اللْفَهَد وَالقَْلہ 

7 نت 0ھ٭““0ھ×" س 





کے وت لو کی نے 


ت 2 000080 ۰ *ھ و "َ9" 


قال القاري : (وکان قُ یقول تلك تارۃء وھذہ أآخری؛ لأنه ول مسلمی ھذہ الأمةء بل 
جاء أن النور الذي خلق منە إیجادہ قبل خلق الخلق بازمنة طویلةء والسنة لغیرہ أن یقول الأولی 
لا غیرء إلا أن یقصد الاآیة. 

ٹم لا فرق بین الرجل والمرأة فیما ورد من الأذکار والأدعیة: لحمله علی التغلیب أو إرادةۃ 
الأشخاص٤‏ کذا فی المرقاۃ. 

وقال الشوکاني : ٢قال‏ في الانتصار: إن غي النبي إنما یقول: ‏ وأنا من المسلمین) وھو 


وھم: مَنْ شاء توھم ان معنی و نَا أوّلُ الْمْسْلِمِیْنَہ ان مم٭٭٭ٴِ0ک0ََ00 
الناس بمعزل عنه ولیس کذلك؛ بل معناہ بیان المسارعة في الامتثال لما أمر بەء ونظیرہ: 'مُلَ 


ےھ ھم 


ان کان لن ول ڑ کاتا ول لِد ۵> [الزرخرف: ۸۱] وقال موسی : : اتا آول اون4 [الأعراف : 
۳ء 


قال النووي لو : (وفي ھذا الحدیث استحباب دعاء الافتتاح بما في ھذا الحدیث إلا أُن 
وحمل أصحابنا ما ورد من الأذکار فی مثل ھذا الحدیث علی النفلء وفي رد المحتار 
ناقلاً عن صاحب الحلیة: قال: علی أنه إن ثبت في المکتوبة فلیکن في حالة الانفراد؛ أو 
الجماعة والمأامومون محصورون لا یثقلون بذلك؛ کما نص عليه الشافعیةق ولا ضرر فی التزامه 


وإن لم یصرح بە مشایخناء فان القواعد الشرعیة لا تنبؤ عنه؛ کیف! والصلاةۃ : الیم والکٹر 
والقراءةء کما ثبت فی السنة. 


باب استحباب تطویل القراءۃ في صلاة اللیل 
قولە: (حدثنا الأعمش عن سعد بن عبیدة) إلخ : بضم العین من عبیدة کما في الخلاصة. 


قال النووی: ھذا الإسناد فيه أربعة تابعیون بعضھم عن بعض؛ وھم: الأعمش؛: والثلاثة 
بعذہ٥‏ . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳۳ 





عَيْدَةَ غَن حت بْن الأعنٰهت ضس صلََ بن زَقٌََ 7 سس انج 
ال پلیٹ ذّات یل کا فَافْتكَح البَقرَةَ. قَقلت : ت۔ 
فی رَكعَو۔ فَمَضیٰ. لت : َرَكُمٌ بِهَا۔ تم افْْتَمْ النسَاء کر فقر 

قوله: (عن صلة بن زفر) إلخ: قال فیە حذیفة ظل: قلب صلة بن زفر من ذھب؛ یعني أنە 
منور کالذھب؛ کذا في التھذیب. 

قوله: (صلیت مع النبي آللِ ذات لیلة) إلخ : الظاھر أنه في النافلة والل أعلم . 

قولە: (یصلي بھافي الرکعة) إلخ : معناہ ظننت أنه یسلم بھا فیقسمھا علی رکعتین: وأراد 
بالرکعة الصلاۃ بکمالھاء وهمي رکعتانء ولا بد من ھذا التأویل فینتظم الکلام بعدہء وعلی ھذا 
فقوله : الم مضی؟ معناہ قرأ معظمھاء بحیث غلب علی ظني أنە لا یرکع الرکعة الأولی إلا في 
آخر البقرةء فحینثلٍ قلت : یرکع الرکعة الأولی بھاء فجاوز ات النساء. 

قوله: دو لو إلخ : والظاھر أن ما في سنن أبي داود من حدیث حلیفة 
وفیه: افصلی أربع رکعات قرأ فیھن البقرة؛ وآل عمران؛ والنساء؛ والمائدۃ أو الأنعام) قصۃ 
آخری. 

قال القاضي عیاض: ١‏ في حدیث الباب دلیل لمن یقول: إن ترتیب السور اجتھاد من 
المسلمین حین کتبوا المصحف: وأنہ لم یکن ذلك من ترتیب النبي لی بل وکلە إلی أمته بعدہ: 
قال: وھذا قول مالك وجمھور العلماءء واختارہ القاضي أبو بکر الباقلانيء قال ابن الباقلاني : 
هو أصح القولین مع احتمالھماء قال: والذي نقوله: إن ترتیب السور لیس بواجب في الکتابة 
ولا في الصلاةء ولا في الدرس؛ ولا في التلقین: وت وإنه لم یکن من النبي قلُ فيی ذلك 


نص؛ ولا حد تحرم مخالفتە ولذلك اختلف ترتیب المصاحف قبل مصحف عثمان؛ قال: 
واستجاز النبي گل والأمة ری سے سر2 ترثتیب السور في الصلاۃ والدرس 
والتلقین . 


)١(‏ قولە: (عن حذیفة) الحدیث أخرجہ النسائي في سننه في کتاب الافتتاح؛ باب تعوذ القاریء إذا أمر بایة 
عذابء رقم (۱۰۰۹) وباب مسٗألة القاریء إذا مرّ بآیة رحمة؛ رقم )۱۰۱١(‏ وباب الذکر في الرکوع؛ رقم 
)۰١(‏ وباب ما یقول في قیامہ ذلك؛ رقم (۱۰۷۰) وباب نوع آخر (من الدعاء في السجود) رقم )۱۱۳٤١(‏ 
وباب الدعاء بین السجدتین؛ رقم )۱۱٢١(‏ وفي کتاب قیام اللیل وتطوع النھارء باب تسویة القیام والرکوع؛ 
والقیام بعد الرکوع والسجود؛ والجلوس بین السجدتین في قیام اللیلء رقم )۱٦٦١(‏ و(١٦٦۱)‏ وأبو داود 
في سننە؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما یقول الرجل في رکوعه وسجودہ؛ رقم (۸۷۱) و(٣۸۷)‏ والترمذي 
جامعه في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في التسبیح في الرکوع والسجود؛ رقم )۲٦٢(‏ و(٢٦۲)‏ وابن ما 
فيی سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في القراءةۃ فيی صلاة اللیلء رقم )۱۳٥١(‏ وأحمد 
فی مسندہ ۳۸٣ :٥(‏ و۳۸۸ و۳۸۹ و٣٤۳۹‏ و٣۳۹‏ و۳۹۷ و۳۹۸ و٤٤٥‏ و١٤٤٦).‏ 
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َقرَاً مُترَسّلا . إِ٥َا‏ مَوّ بای فِيهَا تُسبِیحٌ سَبّمَ. وَإِ٥ًا‏ مََّ بِمُوالٍ سَأَل. وَإِ٥َا‏ مَرَ بتَعَوٌذِ تَعَوَد. تم 
رَگع مُجَعَلَ بقُول: سُبْحَان رَبي العظیم! مَکَادَ رُکوعمۂ تخواً من قیابہ. ثُمٌ قَالَ: سَبع الله 
لِمَنْ عَمِدَۂ“ نم قامَ طویلا۔ ٠‏ قُریباً مِمًا رَكُع. 5 تم سَجَُد فَقَال: سُبْحَانَ رَبي الأغلّیٰ؛ نکَادَ 
سُجُوذدهُ قریباً مِنْ قیّابه. 


قال: وأما علی قول من یقول من أھل العلم : إن ذلك بتوقیف من النبي قٌيٍ حددہ لھم 
کما استقر فی مصحف عثمان وإنما اختلف المصاحف قبل أن یبلغھم التوقیف والعرض 
الآأآخیر؛ فیتاول قراءتہ پل النساء أولاً ! ٹم آل عمران ھنا علی أنە کان قبل التوقیف والترتیب: 
وکانت ھاتان السورتان ھکذا في مصحف أبي. 

قال: ولا خلاف أنە یجوز للمصلي أن یقرأً في الرکعة الثانیة سورة قبل التي قرأھا 
الأولی؛ وإنما یکرہ ذلك في رکعة ولمن یتلوا فی غیر صلاة. 

قال: وقد أباحه بعضھم وتأول نھي السلف عن قراءة القرآن منکوساً علی من یقرأً من آخر 
السورۃ إلی أولھا 

قال: ولا خلاف أن تر تیب آیات کل سورة بتوقیف من اللہ تعالی علی ما هي عليه الّن في 
المیصحف؛ مد ہوم ھذا آخر کلام القاضي عیاض تل والل أعلم. کذا 
یوسیع 

وقال أصحابنا الحنفیة کلللۂ: إن ترتیب السور في القرآن من واجبات التلاوۃء وإنما جوز 
للصغار تسھیلاً لضرورۃ التعلیم فیکرہ التنکیس إذا کان عن قصد فلو سھوا: فلا . وفي الدر 
المختار : ویکرہ الفصل بسورۃة قصیر بَااوان نفرا سکرعا لا زناغنع ٹرآ من البقرةء ثم قال: 
ولا یکرہ ہ في النفل شيء من ذلك. والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قوله: (قریباً مما رکع) إلخ: قال النووي کلڈہ: (فيه دلیل لجواز تطویل الاعتدال عن 
الرکوعء وأصحابنا یقولون: لا یجوز؛ ویبطلون بە الصلاةۃ) اھ.. وفي فتح الباري : قال النووي: 
الجواب عن ھذا الحدیث صعبء ولأقوی جواز الاطالة بالذکر) اھ 

وقد أشار الشافعي اللہ في الام إلی عدم البطلانء فقال في ترجمة 9کیف القیام من 
الرکوع: ہولو أطال القیام بذکر اللہ؛ أو یدعو ساھیاأء وھو لا ینوي بە القنوت کرھت لە ذلك؛ 
ولا إعادة...) إلی آخر کلامہ في ذلك . 

فالعجب ممن یصحح مع مذا بطلان الصلاة بتطویل الاعتدال؛ وتوجیھھم ذلك أنە إذا 
اأُطیل انتفت الموالاة: معترض بأن معنی الموالاة أن لا یتخلل فصل طویل بین الأرکان بما لیس 
مٹھاء وما ورد بە الشرع لا یصح نفي کونە منھا. واللہ أعلم. 

قوله: (فکان سجودہ قریباً من قیامہ) إلخ : قال الحافظ : (وھذا إنما یتأتی في نحؤ من 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا '‌٢‏ 


قَالَ: وَفٍي حَیِی ۶86 لت" فقَالَ: ""٭0و٭0٭“0“" سیت 
جُریر. قَال غُنْمَان: حَدَننَا "ھ0 اوران قال: َال عَيْڈ گر 
صَلَیثُ مَع رَشول الله لچ ال عَلیٰ مَمَمْت پِائْر سَڑو۔ قَال: قیل: وَمَا مَمَمْتَ ہو؟ 
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قال مرا ان اح وَأَكعَة 


ساعتینء فلعلہ گلا أحبی تلك اللیلة کلھاء وأما ما یقتضیه حاله فی غیر هذہ اللیلةء فإن فی إخبار 
عائشة أنه کان یقوم قدر ثلٹ اللیل؛ وفیە أنه کان لا یزید علی إحدی عشرۃ رکعةء فیقتضي ذلك 
تطویل الصلاة واللہ اعلم٤.‏ 

قوله: (حدثنا عثمان بن أبي شیبةء وإسحاق) إلخ : ھذا الإسناد کلە کوفیون: إلا إسحاق . 

قولە: (عن عبد الل) إلخ : ھو ابن مسعود کہ . 

قوله: (بأمر سوہ) إلخ : بإضافة (أمر؛ إلی (سوء٢.‏ 

قال الحافظ : ہوفي الحدیث دلیل علی اختیار النبي ٌچِ تطویل صلاة اللیل وقد کان ابن 
موہ کوتا محافظاً علی الاقتداء بالنبي َء وَمَا مهُمٌ بالقعود إلا بعد طول کثیر ما اعتادہ. 

وأاخرج مسلم من حدیث جابر: ٦‏ أفضل الصلاة طول القنت) فاستدل بە علی ذلك؛ ویحتمل أن 

یراد بالقنوت في حدیث جابر: الخشوع۱۷اھ 

قال العینی کَلڈہ: ہروی أبو داود من حدیث عبد اللہ بن حبشی الحَتْعَمیَ : ہأن النبی گل 
سٹل: آي الصلاةۃ أفضل فقال: طول القیام٢.‏ وھذا یفسر قوله گلا : ×طول القنوت؛ ان کان 
القنوت یأتي بمعنی (الخشوع) وغیرہ. 

قولە: (قیل : وما ھممت بە) إلخ : فیه تنبيه علی فائدة معرفة ما بینھم من الأحوال وغیرھاء 
لان أُصحاب ابن مسعود ما عرفوا مرادہ من قوله: (ھممت بأمر سوء) حتی استفھموہ عنهء ولم 
ینکر علیھم استفھامھم عن ذلك. 

قولە: (آن اجلس وادعہ) إلخ : أي أجلس وآاترکە قائماً. 

فیه : أنه ینبغي الأدب مع الأئمة الکبارء وأن لا یخالفوا بفعل ولا قول ما لم یکن حراماًء 
واتفق العلماء علی أنە إذا شق علی المقتدي في فریضة أو نافلة: القیام؛ وعجز عنەه: جاز لە 
القعود وإنما لم یقعد ابن مسعود ظللہ للتاذب مع النبي قلِ. وفیه : جواز الاقتداء في غیر 
المکتوبات؛ وفيه : استحباب تطویل صلاة اللیل . 


)١(‏ قولە: (قال عبد ا۵) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحهہ في کتاب التھجد؛ باب طول القیام فیصلاةۃ 
اللیلء رقم )۱۱۳١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۸۵). 


٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ )٠۰۰(‏ وحدَفناہ إِسْمَاعِیلُ بْنْ الحُلیل وَسُوَبْدُ بن سَمِیدِ عَنْ عَلِيٌ بن 
مو غَنِْ الأغْمَش؛ بِھٰذا الإستادِ مِثْلهُ. 





(۲۸) ۔باب: ما روي فیمن نام اللیل أجمع حتی أصبح 


۸۱ ۔ )۲۰٢(‏ حتثنا عُنْمَان بن أبي شَيّة وَإِمَحَاق. َال عُنْمَانْ: حَدَنَا ججرہ 


نشور عَنْ أپي وَائل؛ عَنْ عَبِْ الو قَال: ذُرَ عِندَ رَسُول اللہ ڈلل رَجْلٌ,َ ا اه 
س أَصْيّم. . فَان: هوَاكُ رَجْل ال الشّيِطَانُ فِي أَفنيِ او ال افٔي أفيه. 


۰ں 


باب الحث علی صلاقة اللیل وإن قلت 

قولە: (حدثنا عثمان بن أبي شیبة) إلخ : ھذا الإسناد کلە کوفیون إلا إسحاق . 

قولە: (حتی أصبح) إلخ: زاد أبو الأحوص عن منصور: اما قام إلی الصلاة) کما في 
صحیح البخاري . قال الحافظ : (والمراد (بقوله : للی الصلاة)) الجنس؛ ویحتمل العھدے ویراد 
بھ صلاةۃ اللیل أو المکتوبة (من العشاء)ء ویژیدہ روایة سفیان؛ ھذا عندنا : انام عن الفریضة) 
اأُخرجه ابن حبان فی صحیحہ) اھ والل تعالی أعلم. 

قولە: (في أذنهہ) إلخ : قال الحافظ  :‏ واختلف فی بول الشیطان؛ فقیل : هو علی حقیقته . 

قال القرطبي تِللڈه وغیرہ. لا مانع من ذلك؛ إذ لا إحالة فیەء لأنه ثبت أن الشیطان یأکل 
ویشرب وینکح؛ فلا مانع من أُن یبول. 

وقیل : هو کنایة عن سد الشیطان أُذن الذي ینام عن الصلاةۃ حتی لا یسمع الذکر. 

وقیل : معناہ أن الشیطان ملأ سمعه بالأباطیل؛ فحجب سمعه عن الذکر . وقیل : هو کنایة 
عن ازدراء الشیطان به. 

وقیل : معناہ أن الشیطان استولی عليه واستخف بە؛ حتی اتخذہ کالکنیف المعد للبول؛ إد 
من عادة المستخف بالشيء أن یبول عليه. 

وقیل : هو مثل مضروب للغافل عن القیام بثقل النوم؛ کمن وقع البول في أذنه فثقل أذنه 
وأفسد حسہ؛ والعرب تکنی عن الفساد بالبول . قال الراجز: 


)١(‏ قولە: (عن عبد ا۵) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب التھجد؛ باب إذا نام ولم یصل بال 
الشیطان في أذنە رقم )۱۱٤٤١(‏ وفي کتاب ہدء الخلق باب صفة إہلیس وجنودہ؛ رقم (۳۲۷۰) والنسائي 
في سننئەء في کتاب قیام اللیل وتطوع النھار باب الترغیب في قیام اللیلء رقم )۱٦٢۹(‏ و(١٦٦۱)‏ وابن 
ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في قیام اللیل؛ رقم )۱۳٣٣(‏ وأحمد في 
مسندہ ۳۷٢٣ :١(‏ ور٤۲٦).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٣۷‏ 





٥۔‏ (۲۰۹) وحدثنا لَُييةْ بی سَوبد. عَدَنَا لَیْثٌ عَنْ غُقِيْلٍء عَنِ الهرِیٗء عَنْ 
لی بن حُسَیْن؛ أَنٗ الْْسَْنَ بْيٗ عَلیٔ عَدَلَُ عن عَلي بُن أبي 0اا أَن اَی گلا رك 
پحال سٹھیل في اللقضیےم فف_لد'' 

وکنی بذلك عن طلوعه لأنه وقت إفساد الفضیح؛ فعبر عنہ بالبول. 

ووقع في روایة الحسن عن أبي ھریرة في ھذا الحدیث عند أحمد: ‏ وقال الحسن: إن بولە 
والل لثقیل٢.‏ 

وروی محمد بن نصر من طریق قیس بن أبي حازم عن ابن مسعود ظللہ : (حسب الرجل 
من الخیبة والشر أن ینام حتی یصبح؛ وقد بال الشیطان في أذنها وھو موقوف صحیح الإسناد۔ 

وقال الطیبي کَٛلڈ8: اخص الأذن بالذکر ۔ وإن کانت العین أنسب بالنوم ۔ إشارۃ إلی ثقل 
النومِ قبل المسامع ھي موارد الانتباەء وخص البول لأنه أسھل مدخلاً في التجاویف؛ وأسرع 
نفوذاً فی العروق؛ فیورٹ الکسل في جمیع الأعضاء. 

قولە: : (عن علي بن حسین ان الحسین بن علي اخبرہ) إلخ : علي بن الحسین المذکور في 
ھذا الإسناد هو زین العابدین وھذا من أصح الآسانید ومن أشرف التراجم الواردة فیمن وی 
عن أبیە عن جدہ وحکی الدارقطني أن کاتب اللیث رواہ عن اللیث: عن عقیل؛ عن الزھريی؛ 
فقال: عن علي بن الحسین عن الحسن بن علي. وکذا وقع في روایة حجاج بن أبي منیع عن 
جدہ عن الزھري؛ في تفسیر ابن مردویهء وھو وھم؛ والصواب عن الحسین؛ ویژؤیدہ روایة 
حکیم بن حکیم؛ عن الزھري؛ عن علي بن الحسینء عن أبيەء أخرجھا النسائي والطبري؛ کذا 
في الفتح . 


قولە: (طرقه وفاطمة) إلخ : بالنصب عطفاً علی الضمیر؛ والطروق : التیان باللیل. 





)١(‏ قولە: (عن علي بن أبي طالب) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب التھجد؛ ؛ باب تحریص 
النبي قهِ علی قیام اللیل والنوافل من غیر إیجاب؛ رقم (۱۱۲۷) وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃ الکھف؛ 
باب (وکان الإنسان اکٹر شيء جدلاً؛ رقم )٦۷٤٤(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب لوکان 
الانسان اکٹر شيء جدلاًہ رقم )۷۳٣۷(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب في المشیئة والإرادةء رقم )۷٤١٢(‏ 
والنسائيی في سننە؛ء فيی کتاب قیام اللیل وتطوع النھار باب الترغیب في قیام اللیل رقم )۱٦٦٦٢(‏ و(۳٦٦۱)‏ 
وأحمد في مسندہ ١(‏ : ۷. 

)٢(‏ قال ابن منظور في لسان العرب )٤٤:٤(‏ مادة (فضخ): 
(الفضیخ: عصیر العنب؟ وھو أیضاً شراب یتخذ من البسر المفصوخ وحدہ من غیر أن تمسه النار. .. قال 
الراجز: 
یقول: لما طلع سھیل ذھب زمن البسر وأرطب؛ فکانهہ بال فيه..٠٠‏ 


٣۸‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَفَاِطِمَةً. فَقَال: ١‏ اَل تُصَلونٌ؟؛ فَقُلثُ: يَا رَسُول الله إِنَمَا أنْفُسُنًا بِيّدٍ الله . فَإذَا شَاءَ أُنْ 
يََعَکَنَا بَعَثََا لسوت الله لا ین ثُلْتُْ لَهُ ذَلِكَ. ھا راہ نیت 
و مل 9ک اشن اکر كت لہچ [الکھف: .]٥٤‏ 





قوله: (ألا تصلون) إلخ : قال ابن بطال: فيه فضیلة صلاة اللیل؛ وإیقاظ النائمین 
الآھل والقرابة لذلك؛ ووقع في روایة حکیم المذکورۃ: ودل الب لعل وع فامۃ من 
اللیلء فایقظنا للصلاۃء ثم رجع إلی بیتەء فصلی هویاً من اللیلء فلم یسمع لنا حساء فرجع إلینا 
فأیقضنا . ٠٠٢‏ الحدیث . 

قال الطبري: لو لا ما علم النبي قلل من عظم فضل الصلاة في اللیل ما کان یزعج ابنته 
وابن عمه في وقت جعلە الله لخلقه سکناً؛ ٠‏ لکنە اختار لھما إحراز تلك الفضیلة علی الدعة 
والسکون: امتثالاً لقوله تعالی : طہأثر اَمْلك بَأللر4 (طہ: ٢‏ کذا في الفتح . 

قولە: و حت قا الحافظ : ٦‏ اقتبس علیٌ ذلك من قولەه تعالی: اه وو 
اَلْ٘شُس جیں مَوْيِھسا 4 [الزمر: ٢‏ ووقع في روایة حکیم المذکورة: اقال علي: ب2830 
ورای وأنا أةول: والل ما نصلی إلا ما کتب اللہ لناء وإنما أنفسنا بید الل١‏ وفيه إثبات 
المشیٹڈ للہ؛ وأن العبد لا یفعل شیثاً إلا یإرادة اللہ٤.‏ 

قوله: (بعٹنا) إلخ : أي أقضناء وأصل البعث إثارة الشيء من موضعه. 

قوله: (یضرب فخنذہ) إلخ تق غراف بت الفَكَد عل القاست: وقال ابن التین قاٹە: 
(کرہ احتجاجه بالایة المذکورة وأراد منە أن ینسب التقصیر إلی نفسه. وفيه جواز الانتزاع من 
القرآنء وترجیح قول من قال: إن اللام في قوله تعالی : فان ان (الکیف: )]٥٥‏ للعموم لا 
احسرو ا گازد دو وا لم لہ حیث لم یکتم ما فیە عليه أدنی غضاضةء فقدمہ مصلحة 

نشر العلم وتبلیغه علی کتمه. کذا في الفتح من أبواب التھجد . 

وقال في أبواب الاعتصام: (ونقل ابن بطال عن المھلب ما ملخصە: : أن علیاً لم یکن لە 
ُن یدفع ما دعاہ النبي قللُ إليه من الصلاةۃ ة بقوله ذلك؛ بل کان عليه الاختصام بقوله؛ فلا حجة 
لأحد من ترك المأمور؛ انتھی . 

ومن أین و رہ ہو ھسری ہ ‏ وھتا 
علي بما ذکر اعتذاراً عن ترکه القیام بغلبة النوم: ولا ی یمتنع أنه صلی عقب ھذہ المراجعة؛ إذ 
لیس في الخبر ما ینفیە. وقال الکرماني: احرضھم البي لٹ باعتبار الکسب والقدرة الکاسبة. 
واجاب علٌ باعتبار القضاء والقدر. قال: وضرب النبي قٌُ فخذہ تعجباً من سرعة جواب 
علی نہ . 


.)٦۲۸ عركه الشيیء: دلکەء وباب نصر؛ کذا ففي المختار الصحاح (ص‎ )١( 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹‌‌ 





ےج کہ 


٦۵۔‏ (۲۰۷) حدثنا مار فا وع کی کر قَال سے حَدَنَنَا سُفْیَانُ بْنُ 
عَيَيْتَةَ عَنْ أَبي الرنَادِ عَنِ لأغْرَجء صَُُ ای هر ۴ رن ا الی پیا 2: مد الشَیِطَانُ 
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ویحتمل أن یکون تسلیماً لما قال. 

وقال الشیخ أبو محمد بن أبي جمرةۃ : في هذا الحدیث من الفوائد: مشروعیة التذکیر 
للغافل خصوصاً القریب والصاحب؛ لان الغفلة من طبع البشرہ فینبغي للمرء ء ان یتفقد نفسهہ ومن 
یحبه بتذکیر الخیر والعون عليهء وفیه أن الاعتراض بأثر الحکمة لا یناسب الجواب بأثر القدرة 
وآن للعالم إِذا تکلم بمقتضی الحکمة في أمر غیر واجب أن یکتفي من الذي کلمہ فی احتجاجہ 
بالقدرةء ویؤخذ الأول من ضر بە ٌُ علی فخذہ والثاني من عدم إنکارہ بالقول صریحاً . قال: 
وإنما لم یشافھه بقوله: ٭إوَانَ اإتََنُ اکر شُؾو جَدَلا 4 (الکہف: ]٥٥‏ لعلمه أن علیاً لا یجھل أن 
الجواب بالقدرۃ لیس من الحکمة؛ بل یحتمل أن لھما عذراً یمنعھما من الصلاةء فاستحیا علمٌ 
من ذکرں فأراد دفع الخجل عن نفسه وعن أھله فاحتج بالقدرة؛ ویؤیدہ رجوعه قٌُ مسرعاً 
قال: یحتمل أن یکون علیٌ أراد بما قال استدعاء جواب یزداد بەء وفيه جواز محادثة الشخص 
لہ فینا یتتلق پغیرہ وجواز ضریۂ یق أَمَق اف مند القبعت: وگتا:الامقہ وسْفادِمَن 
لو سو وہ یہ و وی تہ یت 
والأخذ من الاستغفا وفیه فضیلة ظاھرۃ لعلی ؤ لہ من جھة عظم تواضعه لکونە روی ھذا 
الحدیث مع ما یشعر بە عند من لا یعرف مقدارہ أنه یوجب غایة العتاب؛ فلم یلتفت لذلك؛ بل 
حدث بە لما فیه من الفوائد الدینیة) انتھی ملخصاً. 

قوله: (یعقد الشیطان) إلخ : قال الحافظ 5 ڈ٭: 9 كأن المراد بە الجنس؛ وفاعل ذلك هو 
القرین أو غیرہء ویحتمل أن یراد بە رأس الشیاطینء وھو إبلیس؛ وتجوز نسبة ذلك إليه لکونہ 
الآمر بە الداعي إليە. 


قولە: (علی قافیة رأاس احدکم) إلخ : أي مؤخر عنقه؛ وقافیة کل شيء: مؤخرہ؛ ومنه 
قافیة القصیدة. 





(١)‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاری في صحیحہ؛ في کتاب التھجد: باب عقد الشیطان علی 
قافیة الرڈس إذا لم یصلِ باللیلء رقم )۱۱٤١(‏ وفي کتاب بدہ الخلق؛ ٠‏ باب صفة إبلیس وجنودہ؛ رقم 
)٢۹(‏ والنسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار باب الترغیب في قیام اللیلء رقم )۱٦٢۸(‏ 
وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاق أبواب قیام اللیلء باب قیام اللیل؛ رقم )۱۳۰١(‏ وابن ماجه في 
سئنهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في قیام اللیلء رقم (۱۳۲۹) وأحمد في مسندہ (۲: 
٣‏ ۔ 





وفی النھایة: ٦‏ القافیة: القفاء وقیل: مؤخر الرأس؛ وقیل: وسطہ٥.‏ 

وظاھر قوله: (أحدکم) التعمیم في المخاطبین؛ ومن فی معناهھم ویؤیدہ ما عند ابن 
خزیمة؛ وابن حبانء من حدیث جابر مرفوعاً: ہما من ذکر ولا أنٹی إلا علی رأسه جریر معقود 
حین یرقد: . ٠‏ الحدیث: وما في (الثواب) لآدم بن أبي إیاس من مرسل الحسن نحوہ: 
و(الجریر) - بفتح الجیم وھو الحبل. 

سے اس سا في جماعة؛ کما یفھم من صنیع البخاري في 
ترجمتەه؛ فکأنه یری أن الشیطان إنما یفعل ذلك بمن نام قبل صلاة العشاء؛ وان یخص منە أیضاً 
من ورد في حقه أن یحفظ من الشیطان کالأنبیاء ومن نم تناوله قوله: ای لی اك مہم 
مُلْطنٌُ4 (الحجر: ]٤٤‏ وکمن قرأ آیة الکرسی عند نومهء فقد ثبت أنە لا یقر بە شیطان. 

قوله: (ٹللاٹ عقد) إلخ : جمع عقدة؛ وقد اختلف فی ھذا العقدء فقیل : هو علی الحقیقة 
وأنه کما یعقد الساحر من یسحرہ؛ وأکثر من یفعلە: النساءءتأخذ إحداھن الخیط فتعقد من 
عقدق ہہ وی ٠‏ فیتاٹر المسحور عند ذلك؛ ومنه4 قوله تعالی : :وین کر الََكتِ 

ند ی4 (لنش: ٤ا‏ وعلی ھذا فالمعقود شيء عند قافیة الرأسء لا قافیة الرأس نفسھا. 

تا أو في غیرہ؟ الأقرب: الثاني ء إذ لیس لك اأحد شعر: ویؤیدہ 
ما ورد فيی بعض طرقەه: (إن علی رأس کل آدمي جبلاا وقیل : هو علی المجاز کأنه شبّه فعل 
شیطان بالنائم بفعل الساحر بالمسحورہ فلمّا کان الساحر یمنع بعقدہ ذلك تفرّق من یحاول عقد 
کان هذا مثله من الشیطان للنائم . 

وقیل: المراد بە عقد القلب؛ وتصمیمه علی الشيء: کأنە یوسوس لە بأنه بقيی من اللیل 
قطعة طویلةء فیتاخر عن القیامء وانحلال العقد کنایة عن علمه بکذبە فیما یوسوس بە. 

وقیل : العقد کنایة عن تثبیط الشیطان للنائم بالقول المذکور ومنە: عقدت فلاناً عن 
امرأتەء أي منعتہ عنھا. أو عن تثقیله عليه النوم؛ کالہ قد اید عليه شداذا, 

قال القرطبی کڈ٭: (الحکمة فی الاقتصار علی الثلاث أن أغلب ما یکون انتباہ الإنسان في 
السحرء فإن اتفق لە أن یرجع إلی النوم ثلاث مرات لم تنقص النومة الثالثة إلا وقد ذھب اللیل٤.‏ 

وقال البیضاوي : (التقیید بالٹلاٹ إما للتاکید أُو لأنه یرید أن یقطعه عن ثلائثة أشیاء: 
الذکس والضوء والصلاق فکأنە منع من کل واحدة منھا بعقدة عقدھا علی رأسه وکأن 
تخصیص القفا بذلك لکونە محل الوهھم ومجال تصرف وھو أطوع القوی للشیطان وأسرعھا 
إجابة لدعوتہ٥.‏ 


وفي کلام الشیخ الملوي أن العقد یقع علی خزانة الإلھیات من الحافظةء وھي الکنز 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ‌‌ 


٭ و صس۔ ہےےكےهے۔ کی ھے۔ 21 7 ھک کے .تا 7300 و تے۔ ےچ 
بکل غُفُدَةٍ بَضربٌ عَلِيْكَ لیْلاً طویلا. فَإذا اسْتَیْقَظء فَذکر الله انث غَفَدة. وَإذا توَضا٘ 
َ‫ 97 ۳ ي2 2 
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20 ۲ ا کو مس کے -. کا ڈھ> ٤‏ ی‌ے۔ سوا ے 3 
انْحَلث عَلْهُ غُفُدَتَان. قَإذَا صَلی الْحَلتِ الْمقَد. فَاضبّح نَىٍیطا طِیْبَ النفٗس. کت 


المحصل من القوی؛ ومنھا یتناول القلب ما یرید التذکر بء کذا في الفتح . 

قوله: (بکل عقدة یضرب) إلخ : أي یلقی علی کل عقدۃ یعقدھا ھذا القول؛ وھو: اعليك 
لیل طویل أي طویل) قال ضاحب المغرب : 6 یقال : ضرب الشبکة علی الطائر : ألقاھا عليه). 

وقال الحافظ تٛلڈ8: ٭أي یضرب بیدہ علی العقدۃ تأکیداء أو إحکاماً لھاء قائلاً ذلك. 
وقیل : معنی (یضرب) یحجب الحس عن النائمء حتی لا یستیقظء ومنە قوله تعالی : فَضَربْتا 
عَل ءَادَانْهم4 (الکہف: ]١٢‏ أي حجبنا الحسن أن یلج في آذانھم فینتبھوا4. 

قولە: (عليك لیلاً طویلاً) إلخ : وفيی بعض الروایات : افارقد). 

قال عیاض : (روایة الأکٹر عن مسلم: الیلاً طویلاًه بالنصب علی الإغراءء ومن رفعه فعلی 
الابتداء أي : باق عليك؛ أو بإضمار فعل؛ أي بقي عليك٤.‏ 

وقال القرطبي ٴَلڈ٭: (الرفع أولی من جهة المعنی؛ لأنه الأمکن في الغرور من حیث أنه 
یخبرہ عن طول اللیل ثم یأمرہ بالرقاد بقوله: (فارقدہ وإذا نصب علی الإغراء لم یکن فیه إلا 
الأمر بملازمة طول الرقاد وحینثِ یکون قولە : افارقده ضائعاًء ومقصود الشیطان بذلك تسویفه 


بالقیام والإلباس عليه) کذا في الفتح . 

وقال العیني : ٦لا‏ یکون قولە: ٢‏ فارقد٢‏ ضائعاً علی تقدیر الرفعء بل یکون تأکیداٌء والله 
أعلم٤.‏ 

قولە: (فذکر الہ) إلخ : فیه الحث علی ذکر اللہ تعالی عند الاستیقاظ وجاءت فيه أذکار 
مخصوصة مشھورۃ في الصحیح؛ وقد جمعتھا وما یتعلق بھا فيی باب من (کتاب الأذکار) ولا 
یتعین لھذہ الفضیلة ذکر؛ لکن الأذکار المأثورۃ فیه أفضل. قالہ النووی کا8 . 

قوله: (انحلت عنه عقدتان) إلخ : معناہ تمام عقدتین؛ أي انحلت عقدةۃ ثانیةء وتم بھا 
عقدتانء وھو بمعنی قول اللہ تعالی : ٭قُل أپنَک لَنَکَذوبَ يالڑِی حَلقَ الس فی بََمَِنِ إلی قولہ: ن 
اریم ایا ٍ4 [نصلت: ]٠٢ ٠۹‏ أي في تمام أربعةء ومعناہ في یومین آخرین تمت الجملة بھما أُربعة 
أیام ول نظائر في الأحادیث کثیرۃء ذکر النووي بعضاً منھا۔ ۱ 

قوله: (انحلت العقد) إلخ : أي العقد کلھا بانحلال الأخیرۃ التي بھا یتم انحلال العقدء 
وھذا محمول علی الغالب؛ وھو من ینام مضطجعاً فیحتاج إلی تجدید الطھارۃ عند استقاظ؛ 
فیکون لکل فعل عقدة یحلھا. 

قوله: (نشیطاً طیب النفس) إلخ: قال الحافظ کە٘٭: ہأي لسرورہ بما وفقه اللہ لە من 
الطاعةء وبما وعدہ من الثواب؛ وہما زال عنه من عقد الشیطانء کذا قیل. والذي یظھر أن في 


٤۲‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَإِلا أَصْيَعَ خَبیٹٗ اللَقُس كَسْلانَ٤.‏ 


صلاة اللیل سراً في طیب النفس؛ رر کا وکذا عکسە؛ وإلی 
ذلك الإشارة بقوله تعالی : ٭إنٌ اَيْقًَ بل هی أَمْدُ وَنْا وَأََنْ فلا 1*2 ڈالمزیل: ٦ا.‏ 

وقال الطیبي ٴَلَڈ: (مثلت حال من لم یتکاسل ولم ینم عن وظائفه التي تسرع بە إلی المقام 
الزلفی وتنشیطہه لاکتساب السعادة العظمی؛ فکلما ھمت النفس اللوامة بالفتور ندارکھا التوفیق 
بالخلاص من نفث الشیطان وعقد النفس الأمارۃ بالسوء فیصبح نشیط القلب مطمئن النفس 
طیبھاء یظھر في سیماھا أثر السجود: بحالة من أسرۃ العدو وشد علی قفاہ بریقة الأسر عقدة 
بعد عقدة استیثاقاً وھو یتحری الخلاص منە بلطائف جِیّله مرة بعد أآخری؛ حتی یتخلص منە 
بالکلیةء ویذھب لسبیلە بلا مانع ولا منازعء بخلاف من أطاع الشیطان حتی تمکن من النفس 
الأمارۃ بضرب العقد علی قافیة رأسہء فھل یستویان: ف اق يَنّبٍی تا عَل ھی آفدئ امن بی 

قوله: (خبیث النفس) إلخ : أي بترکه ما کان اعتقادہ أو أرادہ من الخیر؛ کذا قیل. وقد 
تقدم ما فیه. 

وقال النووي کاڈ٭: الما عليه من عقد الشیطان وآثار تثبیطه واستیلائەء مع أنە لم یزل ذلك 
عنه). 

قال ابن عبد البر: (ھذا الذي یختص بمن لم یقم إلی صلاتهء وضیعھاء أما من کانت 
عادته القیام إلی الصلاة المکتوبة؛ أو إلی النافلة باللیلء فغلبته عینه فنامء فقد ثبت أن اللہ یکتب 
لە أجر صلاته ونومه عليه صدقةا. 

وقال أیضاً: زعم قوم أن هذا الحدیث یعارض قولە قٌل: ہلا یقولن أحدکم: خبثت نفسي) 
ولیس کذلك: لآن النٹھی إنما ورد عن إضافة المرء ذلك إلی نفسەه؛ کراھة لتلك الکلمة؛ وھذا 
الحدیث وقع ذعاً لفعله ولکل من الحدیثین وجھ. 

وقال الباجي : لیس بین الحدیثٹین اختلاف؛ لأنه تھی عن إضافة ذلك إلی النفغس لکون 
الخبث بمعنی فساد الدین ووصف بعض الأفعال بذلك تحلیراً منھا وتنفیراً. 

قلت: تقریر الإاشکال أنە لا نھی عن إضافة ذلك النفس؛ فکل ما نھی المؤمن أن یضیفه 
إلی نفسه نھی أن یضیفه إلی أخیه المؤمن؛ وقد وصف قلَُ هذا المرء بھذہ الصفةء فیلزم جواز 
وصفنا لە بذلك التاأسي؛ ویحصل الانفصال فیما یظھر بأن الٹھيی محمول علی ما إذا لم یکن 
هناك حامل علی الوصف بذلك؛ کالتتفیر والتحذیر. کذا في الفتح. 

قولە: (کسلان) إلخ : ب بمعنی الصرف للوصفیة وزیادة الألف والنون. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا گك٣‌'‏ 


(۲۹) ۔باب: استحباب صلات النافلة فی بیته وجوازھا فی المسجد 

۹۷ھ ۲۸) لک لا یر ایی خلا تَخَ مر اللہ 30: 
أَخْبرَنِي تام عَنِ ابْن فُمَر'''ء عَنِ اللْيْ 8ل فَالَ: ٦اجْعَلوا‏ بِنْ صَلاتِكُمْ في بٔیْوبَكُم. وَلا 
تَتَخْذومَا مبُورا۷. 


باب استحباب صلاۃ النافلة فی بیته وجوازھا فی المسجدء وسواء فی هذا: 
الراتیة وغیرھاء إلا الشعائر الظاھرۃء وھی العید والکسوف: والاستقساء 
والتراویحء وکذا ما لا یتاتی في غیر المسجد: کتحیة المسجد, 
أو یندب کونه في المسجد وهي رکعتا الطواف 

قولە: (اجعلوا من صلاتکم في بیوتکم) إلخ : قال القرطبي : (من: للتبعیض؛ والمراد 
النوافل؛ بدلیل ما رواہ مسلم من حدیث جابر مرفوعاً: (إذا قضی أحدکم الصلاة في مسجدہ 
فلیجعل لبیتہ نصیبا من صلاته) قلت : ولیس فیه ما ینفي الاحتمال؛ وقد حکی عیاض عن بعضھم 
ان معناہ: اجعلوا بعض فرائضکم في بیوتکم؛ لیقتدي بکم من لا یخرج إلی المسجد من نسوۃ 
وغیرھن. وھذا وإن کان محتملاًء لکن الأول هو الراجح؛ وقد بالغ الشیخ محي الدینء فقال: 
ایجوز حمله علی الفرضیة٢.‏ 

قوله: (ولا تتخذوھا قبوراً) إلخ: تأوله جماعة علی أنە إنما فيه الندب إلی الصلاۃ في 
البیوت؛ إذ الموتی لا یصلونء کأنه قال: لا تکونوا کالموتی الذین لا یصلون في بیوتھم؛ ومي 
لقن 

واستنبط منە بعضھم أن القبور لیست بمحل للعبادة؛ فتکون الصلاۃ فیھا مکروهة؛ کما ورد 
في السنن: (الأرض کلھا مسجد إلا المقبرۃ والحمام) ویحتمل أن یکون معنی قوله: (ولا 
تتخدوھا قبوراً): لا تجعلوا بیوتکم وطناً للنوم فقطء لا تصلون فیھاء فإن النوم أخو الموت؛ 
والمیت لا یصلي. 

وقال التوربشتي کَل٭: ایحتمل أن یکون المراد أن من لم یصل في بیته جعل نفسه کالمیت: 
وبیته کالقبر٢.‏ 


)١(‏ قولە: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب کراھیة الصلاۃ في 
المقابں رقم )٦۴٤()‏ وفيی کتاب التھجد باب التطوع فی البیت؛ رقم (۱۱۸۷) والنسائي فی سنلله؛ فيی 
کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار باب الحثٌ علی الصلاۃ في البیوت والفضل في ذلك؛ رقم )۱٥۹۹(‏ وأبو 
داود فی سننەء فی کتاب الصلاۃقء باب فضل التطوع فی البیت؛ء رقم (۸) والترمذدي في جامعهہ؛ فی 
کتاب الصلاۃ باب ما جاء في فضل صلاۃ التطوع في البیت: رقم ))٥٤(‏ وابن ماجہ في سننە: فيی کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في التطوع في البیت؛ رقم (۱۳۷۷) وأحمد في مسندہ (۲: ٦‏ 
و١١).‏ 


۸۳۸ راک وحدّثنا ابْنُ المتتَیٰ. حَدَننَا عَبْدُ الوَمَابٍ 
عَنِ ابْن عَمَرَ ءَ عُن الع پل غَالَ: تصلُوا في بوتکم ولا تخذُوقا ُُورا. 


۸۸۳۵۹ ۔ )۲۱٢(‏ وحدثنا أبُو بَکر بْنْ أبي شَیِبَةَ وَبُو كُرَیْبٍ . قالاء ہکا آئر 
ُعَاوِيَةًَء عَنِ الأعْمَشيِ؛ عَن أَبي سُفْيَادَء عَنْ جَابر“. فَالَ: ال رَسُولٌ اللہ لة: ×ِدَا 
ُضیٰ أَحَدُكُم الصّلاة في مُسچیو؛ فَليجْعَلْ لَیته تصیباً ِْ لابو َإّ الله جَاعِلُ فِي بَیته 
مِن صَلاتہ خیرا). 


قلت: ویؤیدہ ما رواہ مسلم: اٹل البیت الذي یذکر الل فيهء والبیت الذي لا یذکر اللہ 
فيه : کمثٹل الحي والمیت٢.‏ 

قال الخطابی : ہوأما من تأوله علی النھی عن دفن الموتی فی البیوت فلیس بشیءء فقد 
دفن رسول اللہ قلُ في بیته الذي کان یسکنە أیام حیاتہ؛. قلت ما ادعی أنە تاویل هو ظاھر لفظ 
الخدیثء:زلا سینا آن:چنل: النھی عکما فلا غن الأمی+ ما استدل بە علی رہہ تعثَ 
الْزمانيیء فقال: العل اتد عم اسب وقد روی (أن الأنبیاء یدفنون حیث یموتون). 

قلت: ھذا الحدیث رواہ ابن ماجە مع حدیث ابن عباس عن أبي بکر مرفوعاً: ما قبض 
نبي إلا دفن حیث یقبف) وفي إسنادہ حسین بن عبد اللہ الٰھاشمي؛ وھو ضعیف. ولە طریق 
أآخری مرسلة ذکرھا البیھقي في الدلائل. ۱ 

۴٤ھ‏ ۶ت" ہو فی الکبری؛ من طریق سالم بن عبید الأشجعي 
الصحابی؛ عن أبی بکر الصدیق: ٢‏ اق : فابق بکارۃ رسرل 125:41 نال* فی الکان 
الذي قبض اللہ ہنر ید فإنہ لم یقبض روحہ إِلا فی مکان طیب؛ إسنادہ صحیحء لکنہ موقوف. 
والذي قبله أصرح في المقصود ہو سی سی جو یس وو یر کو 
ذلكء بل هو متجه؛ لآن استمرار الدفن فی البیوت رہما صیرھا مقابرء فتصیر الصلاة فیھا 
مکروھة؛ ولفظ حدیث ای سو ساس امت زیت الباب؛ وھو قولە: الا تجعلوا 
بیوتکم مقابر؛ فان ظاھرہ یقتضي الٹھي عن الدفن في البیوت مطلقاً. والل أعلم . 

قوله: (فلیجعل لبیته نصیباً من صلاته) إلخ : قال النووي: ‏ وإنما حث علی النافلة في 
البیت لکونە اأخفی وأبعد من الریاءء وأصون من المحبطات؛ ولیتبرك البیت بذلك؛ وتنزل فيه 
الرحمة وینفر منە الشیطانء کما جاء في الحدیث الآخرء وو معنی قولہ : فإن اللہ جاعل في 


(١)‏ (عن جاہر؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم الو وقد أخرجه ابن 
ماجەه: : اعن جابر بن عبد الله عن أبي سعید الخدري. ٠‏ انظر کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب ما جاء 
في التطوع في البیت؛ ( (۷ ۱۳ راغ اس منا جار ظلللہ فی مسندہ (۳: ۷٦‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا "٤‏ 





۰٠۔‏ (۲۱۱) حدفنا عَبْدُ الله بْنُ بَّاوِ الأشْعَريُ وَمّحَمَد بْنُ العَلاء. فالا: 
٤ 74.‏ گے !تہ 2ئ ے‌ دو رک ےس رو کے .َ3 َ‫ 37 س 2971:1 ۔-2ھ 
عَتَتتا أئر أَسَامَدَہ عق بُرید غَن آی بُرَْةء غعَنٰ آی کرس" غن الانع ول تا3: ۶٣مئٹل‏ 
٤‏ گ“ ھ و گ٤ر‏ 5 2 ور ک2 ٥ے‏ کو را جج 1 وت بی 
الّيیتِ الذِي يُذکر الله فی وَالبَیتِ الذِي لا یکر الله فی مثل الحَئ والمیّت). 


ئے۔ وھ ہے ہا ےہ 


۷۱۔ (۲۱۲) حدَثنا ثُتَیِبَةُ بٔنُ سَمِید.. عَدَنَنَا يَعْقُوبُ: وَمُوَ ابْنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنْ 


القاریء عَنْ سُهَبْلء عَن أبیوء عَنْ أبی مُرَيْرَۃَ''؛ ان رَسُول اللہ 8ل فَالَ: :لا تَحعَلوا 
و یی ک کو کی رو وا ہر کی کیب مار ور جس ود اوہ نے 
ُيوتكُمْ مَقَابرَ . إِنّ الشيِطانٌ یَفِرُ مِنٗ البّیْتِ الْذِي تقر فی سُورَة البْقَرَةا . 


ئے6> 


۲۔ (۲۱۳) وحدثنا مُحَمَدُ بُنْ الْمُتَنّیٰ. عَدَتَنَا مُحَمَد بی جَغفر. عَدَننَا 
تھے رگا یی ےر کیہ ے۔ رف گھ ب2 ای گان رو وب وت 9ا ا او نو او رواٹ جو 
عَبْد الله بْنُْ سُعید. حَدَثنًا سَالِمْ ابو النضرء مولیٰ عَمَر بْنِ عَبَیّدِ الله عَنْ بسر بن سید 


ےے ا ۔ حر ھ 


سم >ٴهہ 0 ٤‏ )(۳)() ۶ہ 7 2 ۲ یم ھ برەےےج ے ےر تکھ !و می ںآ 
عَنْ زیدِ بن ایت . قال: احتجر رسول الله ولا حجیرَہ بِحَصمة او حصیر فحرج 


بیته من صلاته خیراً) اھ. ومع ھذا تستثنی التراویح بالاتفاق لما سبق من فعلہ قلُء ولما تقرر 
عليه إجماع الصحابة نچ . 

قولە: (مثل الحي والمیت) إلخ : فیه الندب إلی ذکر الله تعالی في البیت؛ وأنه لا یخلی من 
الذکر وإن ذکر اللہ هو روح الحیاۃ؛ کما یشعر به قولە : ہلا تقوم الساعة حتی لا یقال في 
الأرض : اش ال٠‏ . 

قوله: (إن الشیطان ینفر) إلخ : ھکذا ضبطه الجمھور: ا وینفر ورواہ بعض رواة مسلم: 
(ایفر) وکلاھما صحیح . 

قوله: (احتجر رسول ال قلٍ حجیرۃ) إلخ : قال النووي : (الحجیرةء بضم الحاء؛ تصغیر 
حجرة والخصفة والحصیر بمعنی شك الراوي في المذکورة منھماء ومعنی احتجر حجرة: أي 
حوّط موضعا من المسجد بحصیرۃ لیسترہ؛ لیصلي فيهء ولا یمر بین یدیه مار ولا یتھوش بغیرہ؛ 
ویتوفر خشوعہ وفراغه قلبهء وفیه جواز مثل ھذا إذا لم یکن فیه تضییق علی المصلین ونحوھم: 
ولم یتخذہ دائماًء لأن النبي قلٍ کان یحتجرھا باللیل یصلي فیھا وینحیھا بالٹھار ویبسطھاء کما 
ذکرہ مسلم فی الوآیة التی بعد علف ٹم ترک النبي 4858 یاللیل والبھاز)َ وعاد إلی الصَّلاۃ في 
البیت)٢.‏ 
)١(‏ قولە: (عن أبي موسی) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الدعوات؛ باب فضل ذکر اللہ 

عز وجل؛ رقم .)٦٦٦۷(‏ 
(۲) قولەه: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعهء في کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء في فضل 

سورة البقرة وآیة الكرسي؛ رقم (۲۸۷۷). 
(۳) قوله: (عن زید بن ثابت) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب صلاة اللیلء > 


٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ون الله گلا يصَلي مِيھا. فَال: مب یه جال وَججاؤوا بُصَلونٌ پصلازہ قَال: ئم 
کے سے رگو۔+؟ رو ھ2 کا کح>ھ ۰ وہ 
ججاؤوا لَْلَةَ >حَضَرُوا. وَبظا رَشول اللہ پیا عَنْهُمْ ال: فَلَمْ يَخْرٔخ إِليْهغ. فَرَفَمُوا أ ٌَ 


رَعخَبرا الات حرج إَِِهم دو الله لا مَنْضا آقال لوم زشوڈ اللہ لا : دا رٗ 


بكُمْ صَیيمُکُمْ حَتیٰ ظَ ظتَلث أَنه سَیکتبْ عَلَيکُم. فَعَلَيکُمْ بالصلاۃ في بَُوتَکُم, سو 


قولە: (فتتبع إليه رجال) إلخ : أصل التتبع : الطلب؛ ومعناہ ھنا : طلبوا موضعہ واجتمعوا 
إليەء کذا في الشرح . 

قولە: (وحصبوا الباب) إلخ : أي رموہ بالحصباء وهي الحصا الہقان سیا لہ وظنوا 
أنە نسي أو نام. 

قولە: (مغضباً) إلخ : قال الحافظ ٴَلڈ٭: ٦والظاھر‏ أن غضبه لکونھم اجتمعوا بغیر أمرہ؛: 
فلم یکتفوا بالإشارۃ منە؛ لکونە لم یخرج علیھم؛ بل بالغواء فحصبوا بابه وتتبعوہء أو غضب 
لکونە تاخر إشفاقاً علیھم؛ للا تفرض عليھم وھم یظنون غیر ذلك؛ وأبعد من قال: صلی في 
مسجدہ بغیر أمرہا. 

قولە: (ما زال بکم صنیعکم) إلخ : أي شدة حرصکم في إقامة صلاة التراویح بالجماعة 
وھذا الکلام لیس لأجل صلاتھم فقطء بل لکونھم رفعوا أصواتھمء وسبحوا بە لیخرج إلی 
وحصب بعضھم الباب؛ لظنھم أُنە نائم . 

قولہ: (حتی ظننت أنە سیکتب علیکم) إلخ : أي حتی خفت؛ من الظن بمعنی الخوف هھناء 
وفي حدیث عائشة: اولكنيی خشیت أن تفرض علیکم فتعجزوا عنھا). 

قال ابن المنیر: (ویؤخذ منە أن الشروع ملزم؛ إذ لا تظھر مناسبة بین کونھم یفعلون ذلك 
ویفرض علیھم إلا ذلك) انتھی 

وفیه نظرہ لأنه یحتمل أن یکون السبب في ذلك لظھور اقتدارهم علی ذلك من غیر تکلف؛ 
فیفرض علیھم. اھ. کذا في الفتحء وتقدم بقیة مباحث الحدیث في باب قیام رمضان فيی شرح 


عائشةء فراجعەه . 


< _ رقم (۷۳۱) وفي کتاب الأدب؛ باب ما یجوز من الغضب والشدۃ لا من اللہ تعالی رقم )٦٦٦٦(‏ وفي 
کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما یکرہ من کثرۃ السؤال ومن تکلف ما لا یعنيە رقم (۷۲۹۰) 
والنسائي في سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع النھار؛ باب الحث علی الصلاة في البیوت والفضل في 
ذلكء رقم )۱٦٦٦٦١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاة باب صلاة الرجل التطوع في بیتە رقم 
)٥٠٤٤(‏ وباب في فضل التطوع في البیت؛ رقم )۱٥٤۷١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما 
جاء في فضل صلاة التطوع في البیت: رقم )٥٥٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب صلاۃ 
التطوع في أي موضع أفضل: رقم (۱۳۷۳) وأحمد في مسندہ (۱۸۲۰:۰ و١٤۱۸‏ و٦۱۸‏ و۱۸۷). 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


۔ 


قاِنَ ٤‏ حَیْرَ صلاۃ الْمَرُءِ ففی بیت. إلا الصّلاہً المكتْويِة. 

رر ۔(٢٤۱١۲)‏ 00 چھاوں حَدَنَنَا وَهَیْب. عَدُنَنَا 

آ کے غْتت اق کزان 30 
مُوسَیٰ بُن عَقَبَة . َال : سَوغث آبَا النّضرِء + عَنْ بسر بن عیل شمیوء من زی بن ثايت' |) أَ 
ا ه الا غھر لی التتجویع عسے َصَلَیٰ رَ سو الله قلل فِیهَا لََالِیَ. عَتٌّی 
اجْتَمَمَ إِليْه تاس فَذُگُرَ تَحْوَہُ. وَزَادَ فه: وَلَوْ کيْبَ عَلَيكُمْ مَا تُمتُمْ ہوا . 

(٣۳۰)۔باب:‏ فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغیرہ 
٤۹۔ )۲۱٢(‏ وحدّثنا مُحَمَّدُ بْیْ الْمُتَیٰ. حَدَتََا عَبْذ الَوَمَاب: يَعْني الثنَفِیٌ 
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3 
حَدَنَنا غَيیْدُ الله عَنْ سُوبد بْنِ أپي سَعیدٍ عَنْ أَبي سَلَمَةَ و اتک 0۳ : کان 


پ 


قوله: (فإن خیر صلاة المرء في بیته) إلخ : قال الحافظ : اظاھرہ أنە یشمل جمیع النوافل: 
لأن المراد بالمکتوبة: المفروضةء لکنە محمول علی ما لا یشرع فیە التجمیع؛ وکذا ما لا بخص 
المسجد؛ کرکعتي التحیةء کذا قال بعض أآئثمتناء ویحتمل أن یکون المراد بالصلاةۃ ما یشرع في 
البیت وفي المسجد معاء فلا تدخل تحیة المسجدہ لأنھا لا تشرع في البیت؛ وأن یکون المراد 
بالمکتوبة ما تشرع فيه الجماعة). 

قوله: (إلا الصلاۃ المکتوبة) إلخ : هذا دال علی أن المراد بالصلاة ‏ أي في قوله في 
الحدیث الآخر: ٦‏ اجعلوا من صلاتکم في بیوتکم؛ ولا تتخذوھا قبوراً ۔ صلاہُ النافلةء وحکی 
ابن التین عن قول: أنە یستحب أن یجعل في بیته من فریضةء وزیفه بحدیث الباب٠‏ والل أعلم . 

قوله: (ولو کتب علیکم ما قمتم) إلخ : فیه: ترك بعض المصالح لخوف مفسدۃ اأعظم من 
ذلك؛ وفيه: بیان ما کان النبي قُ من الشفقة علی أمتهء ومراعاۃ مصالحھم وأنه ینبغي لولاۃ 
الأمور وکبار الناس والمتبوعین في علم وغیرہ: الاقتداء بہ قل فی ذلك. 


باب فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغیرہ 
قوله: (حدثنا عبید اہ عن سعید) إلخ : عبید اللہ هو ابن عمر العمري) وسعید هو 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه؛ فی کتاب الرقاق: باب القصد والمداومة علی 
العمل؛ رقم )٢1٦٦٦(‏ و(٤٦٢1‏ ۔ )٢٦٦٦‏ زَالَسائین فی سنئە؛ فی کتاب القبلةء ہاب المصلی یکون بینە وہین 
الإمام سترةء رقم )۷٦١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء أبواب قیام اللیل: باب ما یؤمر بە من 
القصد في الصلاة رقم )۱۳٦۸(‏ و(۳۷۰٣)‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الأدب؛ باب (بدون ترجمة؛ 
بعد باب ما جاء في الفصاحة والبیان) رقم (۲۸۵۲۹) وار بن ماجھ في سننەء فی کتاب الزھد باب المداومة 
علی العمل؛ رقم (۱۲۳۸) وأحمد في مسندہ ۳٢٣:٢(‏ و٤٤‏ و٦٦‏ و٤۸‏ و۳١۱‏ و١٢٢٢‏ و١٢۱‏ و۱۲۸ و٤١٤۱‏ 
و١٦٦‏ و٦۱۷‏ و۱۸۰ و۱۸۱ و۱۸۹ و۳٢۰٣‏ و٣۳٢‏ و٢٢٤٢‏ و٤٤٢‏ و۹٢٤٢‏ و٢٢٥٢‏ و ۲٦٢۷‏ و۸٦۲‏ ر۲۷۳). 


”۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لرسُولِ الله للا حَصِیر. وَگَانَ بُحَجْرْه مِنّ اللَبْلِ قَیْصَلَي فیه. فُجَعَلَ الّاسْ یُصَلونَ پصّلاتو. 
وَیَبْسُطهُ پالتھَار . کََابُوا ٥ّاتَ‏ لَیْلَوٍ. فَقَالَ: ہیا أَیھَا النّاس! عَلَيكُمْ مِیْ الأَعَمَالِ مَا تُطِيقُونٌ. 
٤‏ ا مہ ے2 ےر کاو ےج 1 َ‫ 71 

فَإن الله لا یَمّل حَتٌی تَمَلوا. وَإِنٌ اب الأعْمَالِ إلی الله تہ در مھا 





المقبريی؛ وفيی السند ثلالة من التابعین فيی نسق: أولھم ابو سلمف وھو مدئیون . 

قوله: (وکان یحجرہ) إلخ : بضم الیاء وفتح الحاء؛ وکسر الجیم المشددةء أي یتخذہ 
حجرة؛ کما فی الروایة الأآخری؛ وفيه إشارۃ إلی ما کان عليه رسول الل قُ من الزمادۃ في 
الدنیاء والإعراض عنھاء والاإثراء من متاعھا بما لا بد منه. کذا في الشرح. 

قوله: (فثابوا ذات لیلة) إلخ : أي اجتمعواء وقیل: رجعوا للصلاةۃ. 

قوله: (ما تطیقون) إلخ : أي تطیقون الدوام عليه بلا ضرر. وفيه: دلیل علی الحث علی 
الاقتصاد في العبادة واجتناب التعمق؛ ولیس الحدیث مختصاً بالصلاۃ بل هو عام بلفظه في 
جمیع أعمال البر رات کاق اعم ری 

قال النووي: (وفي ھذا الحدیث کما شفقتہ قلُ ورأفته بأمته؛ لأنه آرشدھم إلی ما 
یصلحھم؛ وھو ما یمکنھم الدوام عليه بلا مشقة ولا ضرر. فتکون النفس أنشط؛ والقلب 
منشرحأا فتتم العبادةء بخلاف من تعاطی من الأعمال ما یشق فإنه بصدد أن یترک أو بعضه؛ 
أو یفعله بکلفة وبغیر انشراح القلب؛ فیفوته خیر عظیم؛ وقد ذم اللہ سبحانە وتعالی من اعتاد 


عبادة ٹم أفرط؛ فقال تعالی: ٭ورهبازة ابندغوما ما کہتہا عَليھم إِلا ابتْمَاءَ رضون الہ نما رَعَوْعَا 


حَق اَ4 (الحدید: ۲۷] وقد ندم عبد اللہ بن عمرو بن العاص علی ترک قبل رخصة رسول اللہ گا 
فی تخفیف العبادة ومجانبة التشدید) اھ. 

قال الحافظ کِلڈہ: اوالحاصل أنە أمر بالچد في العبادۃ والإبلاغ بھا إلی حذ النھایةء لکن 
بقید ما لا تقع معه المشقة المفضیة إلی السآمة والملال٤.‏ 

قوله: (فإن اللہ لا یمل حتی تملوا) إلخ : هو بفتح المیم في الموضعین؛ والملال: استثقال 

قال الاسماعیلی وجماعة من المحققین : إنما أطلق ھذا علی جھة المقابلة اللفظیة مجازاء 
کما قال تعالی : فا وَکرو مك مک یَنلہا ۹ (الشوری: ]٠٤‏ وأنظارہ. 

قال القرطبي کڈہ: (وجه مجازہ أنە تعالی لما کان یقطع ثوابه عمن یقطع العمل ملالاً: 
عبر عن ذلك بالملال من باب تسمیة الشيء باسم سببه٢.‏ 

وقال الھروي : امعناہ: لا یقطع عنکم فضله حتی تملوا سؤالهء فتزھدوا فی الرغبة إليه٢.‏ 

وقال غیرہ: معناہ لا یتناھی حقه علیکم في الطاعة حتی یتناھی جھدکم . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 





مَا دُووِمَ عَلَيْه وَإِن ةَ . وَکَانَ اَل مُحَمّدٍ قلئ إِدًا عَملوا عَمَلا أَبتّوه. 


۶ ۶م ج* : 

لک حَدّننَا مُحَمْد : شف دنا مت 
ہج ک>٭ : 

؛ أنَ رَسُول الله لا سُیْل: 


و 


‫َ 


پارٹٹ دو ہوجو مج 


اتل اعت لی اللهِ؟ قَا و سوا ۲ 


ہہ 


ح ہا 


وھذا کلە بناء علی أن (حتی) علی بابھا في انتھاء الغایةء وما یترتب علیھا من المفھوم . 
وجنح بعضھم إلی تأویلھاء فقیل: معناہ: لا یمل اللہ إذا مللتم؛ وھو مستعمل في کلام 
العرب؛ یقولون: لا أفعل کذا حتی یبیض القارء أو حتی یشیب الغراب . ومنە قولھم في البلیغ: 
لا ینقطع حتی تنقطع خصومەہ؛ لأنه لو انقطع حتی ینقطعون لم یکن لە علیھم مزیةء وھذا المثال 
أُشبه من الذي قبله 7 گفئثئٰئگگ‌۶ٔ ۰ "ء00 
وقال المازري: اقیل : إن (حقي) هنا ؛ بمعنی الواوء فیکون التقدیر: لا یمل وتملون؛ فنفی 
عنه الملل وأثبته لھم قال وقیل: (حتی) ب بمعنی احین) والأول ألیق وأجری علی القواعد؛ وإنه 
من باب المقابلة اللفظیة ور و سو کت : أکلفوا من العمل 
ما تطیقونء فإن الل لا یمل من الثواب حتی تملوا من العمل) لکن في سندہ موسی بن عبیدة وھو 
ضعیف. 
وقال ابن حبان فی صحیحه: ھذا من ألفاظ التعارف التی لا یتھیا للمخاطب أن یعرف 
القصد مما یخاطب بە إلا بھا؛. وھذا رأیه في جمیع المتشابہ کذا قال الحافظ کڈ في الفتح 
من أبواب الإیمان. ٹم قال في أبواب التھجد: ‏ ومما یلحق ھنا أنی وجدت بعض ما ذکر ھناك 
اریہ مس تو یت وھو قولە: ١إن‏ اللہ لا یمل من الثواب حتی 
من العمل) أخرجه الطبري في تفسیر سورۃ المزمل؛ وفي بعض طرقه ما یدل علی أن ذلك 
ہو وم کو واللہ أعلم . 
قوله: (ما دووم عليه) إلخ : دووم بواوین؛ علی البناء للمفعول؛ أي ما داوم عليه صاحبه؛ 
قال النووي ئَل٭: (ہدوام القلیل تستمر الطاعة بالذکر والمراقبة والإاخلاص والإقبال علی اللہ 
بخلاف الکثیر الشاقء حتی ینمو القلیل الدائم بحیث یزید علی الکثیر المنقطع اأضعافاً کثیرۃ). 
وقال ابن الجوزي : ٢‏ إنما أحب الدائم لمعنیین : أحدھما: أن التارك للعمل بعد الدخول 
فیە کالمعرض بعد الوصول فھو متعرض للذم: ولھذا ورد الوعید فی حق من حفظ آیة ٹم نسیھاء 
وإن کان قبل حفظھا لا یتعین عليهء ثائیھما: ان مداوم الخیر ملازم للخدمة؛ ولیس من لازم 
اھ ھھ"؟.. ٹم انقطع . 
قول.. (اثبتوہ) إلخ: أي لازموہ وداوموا عليه و أن المراد بالآل ھنا أھل بیته 
رخواصه َ‫ من آراے وقرابته ونحوھمء قاله النووي کم 


ے الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


‫َ بے‎ 2-٦ 


۹۔ (۲۱۷) وحڈٹنا زُعيْرُبُٔ عَرْبِ وَإِسْحَاق بْنُ إِبْرَامِيمَ . َال زمَيْرْ: حَدَننَا 
جَرِیڑء عَن مَلْورہ عَنْإِْرَامِیم عَنْ عَلَقَمَة ان : مَأَك أم الْمُؤبي عایقۂ 5ال: تُّث: 
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یا أَمَ لمُومیينء کر کا میں رو الله ل؟ مَل ان یحم شَیْتا من الایّام؟ قَالت : 


لا. گان عَمَلَهُ دِيمَة. وَآَيْكُمْ يَلتَِب مَا گان رَسُولْ اللہ گل يَسْتَطبعغ؟ 
۷۔ (۲۱۸) وحدّثنا ابْنْ نمَبْر. عَدَنَنَ ْ- عَدَنَنَا سَعْدُ يْنُ سَەید۔ أَخْبَرَیِي 


‫َ 


الّمّاسمُ بی مُحَمّد عَنْ عَائنَةً ے قَالّث: قَال رشول اللہ ئیئ: (َاَحَبُ الَکَمَالِ إِلَی الله تَعَالیٰ 
أذومُهَا وَإِنْ قُلَٴ 
فَالَ: وَكَانتْ عَائِشَةُ إِذًا عَمِلتِ الْعَمَل لَزمَث 


)١۱(‏ ۔ باب: أمر من نعس في صلاتهء أو استعجم عليه القرآنء 
أو الذکر بان یرقدء أو یقعد حتی یذھب عنه ذلك 


۸۔ (۲۱۹) وحدثنا ابو بکُر ؛ بای فَيا علقا: ا ماع وغرتیی 





قوله: (ھل کان یخص شیا من الأیام) إلخ : أي بعبادۃ مخصوصة لا یفعل مثلھا في غیرہ. 

قولە: (قالت : لا) إلخ : قال الحافظ کَلڈ٭: (وقد استشکل ذلك ہما ثبت عنھا أن اکٹر 
صیامه کان في شعبان؛ وأنە کان یصوم في أیام البیض؛ کما ثبت في السنن وأجیب بأن مرادھا 
تخصیصض عبادة معینة في وقت خاص:؛ وإکثارہ الصیام في شعبان إنما کان لأنه کان یعتزیه الوعك 
کثیرأء وکان یکثر السفر فی في الغزو فیفطر بعض الأیام التي کان یرید أن یصومھاء فیتفق أن لا 
یتمکن من قضاء ذلك إلا في شعبانء فیصیر صیامہ في شعبان بحسب الصورة أکثر من صیامہ في 
غیرہء وأما أیام البیض فلم یکن یواظب علی صیام في أیام بعینھاء ٭ بل کان ربما صام من أول 
الشھر + وربما صام من وسطە: وربما صام من آخرہ؛ ولھذا قال أنس: ‏ ما کنت تشاء أن تراہ 
صائماً من الٹھار إلا رأیتہء ولا قائماً من اللیل إلا رأیته٤.‏ 

قولە: (کان علمه دیمة) إلخ : بکسر الدال المھملة وسکون التحتانیةء أي دائماء والدیمة 
في الأصل: المطر المستمر مع سکون؛ بلا رعد ولا برق ثم استعمل في غیرہ وأصلھا الواو 
فانقلبت بالکسرۃ قبلھا: یاء1. 

قوله: (وایکم یستطیع) إلخ : أي في العبادة کمیة کانت أو کیفیة من خشوع وخضوع؛ 
وإخبات وإخلاص: والل أعلم . 

قولە: (أدومھا) إلخ : أي المداومة علی عمل من أعمال البر ولو کان قلیلاً أو مفضولاً: 
أحب إلی اللہ من عمل یکون کثیراء أو أعظم أجراً لکن لیس فيه مداومة. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٥ّ‏ 





ظموروھ موھ۔۔ سے تے۔ 


وٹ عَدَتََا إِسْمَاعِیلء عَن عَبُد العَزِیزِ بْن صُفَیْبٍء کو فَالَ: دَعَل 

شول اللہ گی الْمَسْجذ. وَعَبْلُ مَمْدُوۃ بَیْنَ سَارِیتیْنِ. فَقَال: ‏ ا مَٰذا؟) قالوا: لِرَیتَبُ. 
سل َإذًا کیل أؤ فَتَرّث أَمْسَکكت ہو. فَقَال: خلوة ِیصَل أَحَدُكُمْ نَشَاطة. َ٥ا‏ کیسل 
أَؤْ ىر قَعَذَا. 


وَفي حَییثِ زُعَيْر الَلَيقْعُذ. 

۹۔ (۰۰) وحذثناہ شَیَْانْ بٔنْ قَرُوخٌ. عَدَتََا عَبْدُ الَوَارِثِ عَن عَبْد الْعَرِيزِ؛ عَنْ 
آنیء عَن اي گل مِئْله. 

۰۔ )۲٢٢(‏ وحدثنی حَرْمَلَهُ بْنْ يَحْییٰ وَمُّحَمَّد بْنْ سَلمَةً سَلمَة المْرَاديٰ. قَالا: 
ا وَغبِء عَن يُتُسَء عَن اب شِهَابِ . قَال: أَخْبرني زور بن الؤَير؛ ان عَائفَة''' رَوَْ 

قوله: (فإذا کٍُلت) إلخ : بکسر السینء أي إذا کسلت عن القیام في الصلاة: تعلقت بە. 

قوله: (خُلُوْه) إلخ : بضم الحاء واللام المشدہة أمر للجماعة من الحل؛ وفيه: إزالة 

قوله: (لیصل أحدکم) غ: بکسر اللام. 

قولە: (نشاطہ) إلخ : برقت ارتا أي لیصل أحدکم مدة ة نشاطه؛ فیکون انتصابه بنزع 
الخافئض:؛ وروی بنشاطهہ: .و 


قوله: (فلیقعد) إلخ : ظاھر السیاق یدل علی أن المعنی : آنه موی عع اظیاج وا 
یصلي : فلیقعد فیستفاد منە جواز القعود في أثناء الصلاة بعد افتتاحھا قائماً. 


)١(‏ قوله: (عن أنس) الحدیث البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب التھجد؛ باب ما یکرہ من التشدید في العبادة 
رقم )۱۱٥١(‏ والنسائي في سننہء في کتاب قیام اللیل وتطوع الٹھار؛ باب الاختلاف علی عائشة في إحیاء 
اللیلء رقم )٦٦٢١(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء أبواب قیام اللیلء باب النعاس في الصلاۃ؛ 
رقم (۱۳۱۲) وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في المصلی إِذا نعس؛ 
رقم (۱۳۷۱) وأحمد في مسندہ (۳: .)٦۱١١‏ 

)٢(‏ قوله: (عن عائشة زوج النبي قٌٛ) الحدیث أخرجه البخاري في کتاب الإیمانء باب أحب الدین إلی الله 
أآدومە رقم )٦٣٣(‏ وفي کتاب التھجدء باب ما یکرہ من التشدید في العبادةء رقم )۱۱٥١١(‏ والنسائي في 
سننەء في کتاب قیام اللیل وتطوع النھارء باب الاختلاف علی عائشة في إحیاء اللیلء رقم )۱٦٢١١(‏ وابن 
ماجه في سننەء في کتاب الزھد؛ باب المداومة علی العمل؛ رقم )٦٢۲۳۸(‏ وأحمد في مسندہ ٦٤ :٦(‏ و٥٢٥‏ 
و۱۹۹ و٢٢۲‏ و۲۳۱ و۷٢۲).‏ 


|٣‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ای گل أحْبَرَنْه؛ ان الحَوْلاَء بِنت تُو یت بن حبیبِ بُن أَسّد بن عَبْد الْمُزی مَرّت بهّا. 
متا شود اللہ پگ . فَقَلتُ: لیو الْزْلاة بِنّٹ ثریْتٍ. تَا تھا لا تام الَيْل. 
َقَالَ رَسُولٌ اللہ پل : دلا تام الَيلَ! خذوا ءِ مِى الْعَمَلِ مَا تُطِیِقُونَ وَاللہ! لا یَسْأَمْ اللَهُ حَنّی 


تَسأُمُوا. 

۱۔ (۲۲۱) حدثنا أَبو بکرِ بُنْ أَبي شی یڈ وَبُو کب . لاد تا اہر ات 
عَِنْ مِشام بْنِ عُرَوَۃَ لے ےم وَاللَفْظٌ لہ حَتَََا يَحْییٰ بِنْ سُعیدٍِ؛ عَنْ 
سام قَال: أَخْبَرَِي أَبي عَنْ عَائِقَة؛ قَالَٹْ: مل عَلَي رَسُول اللِّ ق: وَعِنْدي امْرَأَةٌ 


فَقَال“ سَن مَلزو؟؛ تَقُلَتُ: زا . لا تام تُصَلَي. قَال: ہیر ہب 
للہا لا يَمَل الله َئی تَمَلوا*ء وَكانَ اب الڈین إِليه ما َاوَم عَلَيه صَاجبة. فی حَدِ 


ای أَسَامَةً : أنھا امْرَأة مِن بنی سك 


اوست 


قال الحافط : (ویحتمل ان یکون مزا بالقعود عن الصلاۃ أی بترك ما کان عزم عليه من 
التنفلء کما جاء في الحدیث: ف(إذا نعس أحدکم في الصلاة فلیئم حتی یعلم ما یقرأ) قال وفیه 
الحث علی الاقتصاد في العبادةء والٹھي عن التعمق فیھاء والأمر بالإقبال علیھا بنشاط٤.‏ 

قولە: (ان الحولاء بنت تویت) إلخ : الحولاء بالمھملة والمد وھو اسمھاء بنت تویت 
- بمثناتین مصغراً ۔ ابن حبیب ۔ بفتح المھملة ‏ ابن أسد بن عبد العزی؛ من رھط خدیجة أم 
المؤمنین وا . 

قوله: (فقال رسول اللہ لا : الا تنام اللیل)) إلخ : أراد پا : الانکار عليهاء وکراھة 
مس وہ وہ ھک مسا الحدیث : ١وکرہ‏ ذلك 
حتی عرفت الکراهة فی وجھه) وفی ھذا دلیل لمذھبنا رہل جا آو الاظایت اتک 
اللق سک مت رم اضف مامت ا 7 کا سر او را فا2 کله إِذا لم ینم عن 
الصبح . کذا في الشرح. 

قولە: (فواش) إلخ : فیه جواز الحلف من غیر استحلاف؛ وقد یستحب إذا کان في تفخیم 
أمر من أمور الدین؛ أو حث عليهء أو تنفیر من محذور. قاله الحافظ 8 

قولە: (لا یسام اللہ حتی) إلخ: أي لا یمل اللہ حتی تملوا. 

قوله: (وعندي امرأة) إلخ : هذہ المرأة هي الحولاء بنت تویت المذکورة في الروایة 
السابقة. قاله الحافظ 5ڈ . 

قوله: (عليکم من العمل ما تطیقون) إلخ : ا اقتظلرا ئن الاغعال ہما ظعو الْمَداوَمة 
عليەء فمنطوقه یقتضي الأمر بالاقتصار علی ما یطاق من العبادةء ومفھومه یقتضي النھي عن 
تکلف ما لا یطاق. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۴۳ 


ہے 6ک 


۸۳۲ ۔ (۲۲۲) حذثنا أَبُو بَگر بن ا ان حَدَتَا عَبْدُ الله بْنْ نمَْر ۔ ح وَحَدَتًَا 


4) ً٥٠٦- 


َ حَدَنَنَا أبي ۔ ح وَعَتّنَنا ابو کُرَيْب. عَدَتَتا ابر أَسَامة, جمیعاً عَنْ مقّام بْن 


وَة. ح وَعَدَنَنًا قُتَِبة بن سو وَالافظ لہ عَنْ مَالِكِ بن أ نُس ٭ عَنْ مشام بن عُرَوََ 


عَنْ أبیء عَنْ عَائِشًۃً''؛ أَنْ النِّیُ ق فَال: ١دا‏ ئَ تس أَحْدُکُم فِي الصّلاق فُليزْئذْ حَنَی 


7 ھ وھ 


لْقَبَ عَنه الوم ان أُحَدَكُمْ إِنَا صَلّیٰ وَهُو تَامِسٔ ُمَلَهَ بَلَْْ مَْتَنَفَ لیب مہ 


باب أمر من نعس في صلاته أو استعجم عليه القرآن 
رس سے تس و مس سو 

قولە: (إذا نمس أحدکم) إلخ : بفتح العینء ویکسر. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (في الصلاة) إلخ : الفرض والنفل في اللیل أو النھار عند الجمھورء أخذاً بعمومەء 
لکن لا یخرج فریضة عن وقتھاء وحمله مالك وجماعة علی نفل اللیلء لأنه محل النوم غالباً۔ 

قوله: (فلیرقد) إلخ : وفي روایة: افلینم إلخ : فلیضطجع . والنعاس: أول النوم والرقاد: 
المستطاب من النومء ذکرہ الراغب . 

وفي روایة النسائي : افلینصرف٠‏ والمراد بە التسلیم من الصلاۃ بعد تمامھاء فرضاً کانت أو 
نفلاء فالنعاس سبب للنومء أو للأمر بەء ولا یقطع الصلاة بمجرد النعاس؛ وحمله المھلب علی 
ظاھرہء فقال: إنما أمر بقطع الصلاة لغلبة النوم عليهء فدل عليه أنه إذا کان النعاس أقل من ذلك 
عفقی عنه. 

قولە: (حتی یذھب عنە النوم) إلخ : وھو غشي ثقیل یھجم علی القلب؛ فیقطعہ عن معرفة 
الأشیاء والأمر للندب؛ لا للوجوب . 

قوله: (فإن احدکم إذا صلی وھو ناعس) إلخ : زاد مالك في الموطاً بعدہ: 8لا یدري) أي 
لا یعلم ماذا یصدر عنهء وما یقول من غلبة النوم. 

قوله: (لعله یذھب یستغفر) إلخ : أي یرید أن یستغفر . 

قوله: (فیسب نفسہ) إلخ: أي یدعو علیھاء ففي النسائي من طریق أیوب؛ عن هشام: 
(یدعو علی نفسه) وھو بالنصب: جواباً لالعل) والرفع : عطفاً علی (یستغفر٤.‏ 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء؛ باب الوضوء من الوم : ومن 
لم یر من النعسة والنعسین أو الخفقة وضوءأء رقم (۲۱۲) والنسائي في سننەء في کتاب الطھارۃء باب 
النعاس؛ رقم )٢٦٢١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء أبواب قیام اللیلء النعاس في الصلاۃء رقم 
(۱۳۱۰) والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في الصلاة عند النعاسء رقم )۳٥٢(‏ وابن 
ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فی المصلی إذا نعسء رقم(١‏ ۰ۂ۷")( 
والدارمي فيی سنہ في کتاب الصلاۃء باب کراهیة للناعس؛ رقم ( ۰) واحمد في مسندہ :٦(‏ ٥٦)۔‏ 


٥‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦ ۸۳۳‏ 5× عَدَتَنَا عَبْدُ الرَزٌات . عَدَننًا مَعْمَرٌ عَنْ 
مَمّام بْن مو 0ماما اتا و هُرَیْرَۃ''"عَنْ محمد رَسُولِ اللہ پل . فَذَگرَ أَحَادِیكَ 
مِنهَا ۔ وَفَالَ رَسُولَ اللہ گلا : ِا قَامَ َحَدُکُمْ بر اللّبلء فاسْتَعْجِمَ الْقْرَآنُ عَلَیٰ لِسَايهء فُلَمْ 
یَذرِ مَا ٤‏ نول َليضْطجغ٤.‏ 


قال الطیبی : والنصب أولی؛ لأن المعنی : یطلب من الل الغفران لذنبەء لیصیر مزکی؛ 
فیتکلم بما یجلب الذنب؛ فیزید العصیان علی العصیانء وكأنه قد سب نفسه. 

وجعل ابن أبی جمرۃ علة الٹھی خشیۃة أن یوافق ساعة إجابةء والرجاء فی (لعل؛ عائد علی 
المصلي لا إلی المتکلم بەء أي لا یدري أستغفر أآم سب مترجیأً للاستغفار وھو في الواقع بضد 
ذلكء وعبر أولاً بانعس) ماضیاًء وثانیاً بانعاس؛ اسم فاعلء تنبیهاً علی أنە لا یكکفي تجدد أو 
فيی نعاس ونقیضه في الحالء بل لا بد من ثبوته بحیث یفضي إلی عدم درایته بما بقول وعدم 

قال الزین العراقي : اوإنما أخذ بما لم یقصد من سبه نفسه وھو ناعس؛ لأنه عرض نفسه 
للوقوع فیه بعد الٹھي عنهء فھو متعد وبفرض عدم إِئمه بعدم قصدہ فالقصد من الصلاة أداؤھا 
کما أمر وتحصیل الدعاء لنفسە وبفواته یفوت المقصود) 

قال أبو عمر: افيه أُنه لا یجوز للمرء سب نفسه؛ وأآن الصلاةۃ لا ینبغي أن یقر بھا من لا 
یقیمھا علی حدودھاء وأن ترك ما یشغله عن خشوعھا واستعمال الفراغ لھا واجب . 

وقال الضحاك في قوله تعالی : لا تَتَريوَا الكَلرٰه وَآَنثْر شُگریٰ (ائنساء: ]٤٤‏ قال: ٥‏ 
النوم؛ ولا أعلم أحداً تابعه علی ذلك . 

وقال الباجی: ہقال جماعة من أھل التفسیر معنی ذلك: من النومء والأغلب أن یکون 
ذلك فی صلاۃ اللیلء فمن أصابہ ذلكء وفی الوقت سعة ومعہ من یوقظه : فلیرقد لیتفرغ لصلاتهء 
وإن ضاق الوقت صلی واجتھد في تصحیحھا: فان یتقن تمام فرضه وإلا قضاہ بعد النوم) کذا 
قال الزرقانيی فيی شرح الموطاً. وقال ابن الملك في تصویر مثال لما ذکر في الحدیث ( من سبە 
مترجیاً للاستغفارء أي یقصد أن یستغفر لنفسەء بأن یقول: اللھم اغفر فیسب نفسه بأن یقول: 
اللھم اعفر؛ والعفر ھو التراب فیکون دعاء عليه بالذل والھوان٤.‏ 

قوله: (فاستعجم القرآن) إلخ : أي استغلقء ولم ینطلق بە لسانە لغلبة النعاس . 
(١)‏ (أبو ھریرة) الحدیث أخرجه أبو داود في سننهء في کتاب الصلاة؛ أبواب قیام اللیلء رقم (۱۳۱۱) 


بن ماجھ في سنلەء فيی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاءۂ فيی المصلی إذا نعس؛ رقم (۱۳۷۲) 
ََ فی مسندہ (۲: ۳۱۸). 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ٥'٥‏ 





ٌ 7ي کے 
ٹم اھ ات النے نز 


۲ے لس کتاب: فضائل القرآن وما یتعلق به 


)١٣(‏ ۔ باب: الأمر بتعھد القرآنء وکراهة قول: 
نسیت آیة کذاء وجواز قول: أنسیتھا 
"۳٤‏ ۔ )۲٢٢(‏ حدثنا َبُو بر بْنُ أبي شَیَْة وَآبُو كُریْب. قالا: حَلَنَا أبو 
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کتاب فضائل القرآن وما یتعلق بە 

باب الأمر بتعھد القرآن وکراهة قول نسیت آیة کذاء وجواز قول: أنسیتھا 
قوله: (سمع رجلا) إلخ: أي صوت رجل؛ روی البخاري في کتاب الشھاداتء من طریق 
عیسی بن یونس؛ عن هشام عن أبی عن عائشة؛ قالت: اسمع النبي قٌلةُ رجلاً یقرأً ني 
المسجد: فقال: کل لقد أذكکرني کذا آیة أسقطتھن من سورة کذا وکذا) ثم قال : وزاد عباد بن 
عبد اللہ 'عن عائشة: اتھجد النبي گا في بیتي: فسمع صوت عباد یصلي في المسجد: فقال: یا 
عائشف ارت عباد ھذا؟ قلت: انعم قال: اللھهم ارحم عباداً؛ (وعباد ھذا الذي سمع صوته 
قال الحافظ وکا الحال أن المبھم في الروایة التي قبل ھذہ ھو المفسر في ھذہ 
الروایةء لأان مقتضی قولە: (زاد؛ أن یکون المزید فیه والمزید عليه حدیثاً واحدأء فتتخذ القصة 
لکن جزم عبد الغني بن سعید في المبھمات بأن المبھم في روایة ھشام عن أبيه عن عائشة هو 
عبد الله بن یزید الأنصاري: فروی من طریق عمرة عن عائشة : أن النبي لُ سمع صوت قاریء 





)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الشھاداتء باب شھادة الأعمی وأمرہ 
ونکاحه وإنکاحه ومبایعتہ وقبوله في التاأذین وغیرہ وما یعرف بالأصوات؛ رقم )۲٦٢(‏ وفي کتاب فضائل 
القرآنء باب نسیان القرآنء وھو یقول نسیت آیة کذا وکذاء رقم )٢۰۴۷(‏ و(۸٢١٢)‏ وباب من لم یر بأساً أن 
یقول: سورۃ البقرة وسورة کذا وکذاء رقم )٢۰١٥(‏ وفي کتاب الدعوات ٠‏ باب قول اللہ تبارك وتعالی : 
(وصل علیھم؛ رقم )٥٦٣٦(‏ وأبو داود في سنہ في کتاب الصلاةء أبواب قیام اللیل؛ باب في رفع الصوت 
بالقراءةۃ فيی صلاة اللیلء رقم (۱۳۳۱)۔ 


٥|٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے یی کر کے و او سے او و ا رق و و کر یں و ےرہ 
٢ْرَحَمُۂ‏ الله. لَقَذ أذكرّني کذا وکذڈا. اَی کن أَسْقَطتْھَا مِنْ سُورَة کذا وکذا١.‏ 





یقرأء فقال: صوت من ھذا؟ قالوا: عبد اللہ بن یزید قال: لقد ذکرنی آیة یرحمه اللہ کنت 
اُنسیتھا). 

ویژید ما ذھب إليه مشابهة قصة عمرة عن عائشة بقصة عروۃة عنھاء بخلاف قصة عباد بن 
عبد الله عنھا فلیس فيه تعرض لنسیان الایةء ویحتمل التعدد من جھة غیر الجهھة التي اتحدت؛ 
رع ؤال شع مرت رس فعرف أحدھماء فقال: لي ھذا صوت عباد؛ ولم یعرف 
الآخر فسأل عنە والذي لم یعرفه هو الذي تذکر بقراءتە الَیة التي نسیھا. والل أعلم٢.‏ 

قوله: (یرحمه ال۵) إلخ : فیە: الدعاء لمن أصاب الإنسان من جھتە خیراء وإن لم یقصدہ 
ذلك الانسان . 

قوله: (کنت اسقطتھا) 2 وفي روایة أآخری: اکنت آنسیتھا) وفي روایة معمر عن ھشام 
عند الإسماعیلي : اکنت نسیتھا) بفتح النون لیس قبلھا ھمزة. 

قال الاسماعیلی : ہالنسیان من النبی قٌلاُ لشیء من القرآن یکون علی قسمین: اأحدھما: 
نسیانه الذي یتذکرہ عن قرب؛ وذلك قائم بالطباع ے وت یدل قولە گل فی حدیث ابن 
مسعود في السھو: اإنما أنا بشر مثلکم؛ أُنسی کما تنسون٤.‏ 

والثاني : ان یرفعه الله عن قلبه علی إرادۃ نسخ تلاوتە: وھو المشار إليه بالاستثناء في قوله 
تعالی: طمفرمک کے کی لی اکا ما کا اَ4 (الاعلی : .۰۱٦‏ 

فأما القسم الأول: فعارض سریع الزوال؛ لظاھر قوله تعالی: : انا خَنُ ترما الیکر وَإِنا ام 
حفظوبَ (ی) 4 (الحجر: ۹ 

وأما الثاني : فداخل في قوله تعالی : لإمَا تَنسَخٌ ین ءَايَةٍ از تُنيهھًا 4 [البقرة: ]٠١‏ علی قراءة 
من قرأ بضم أوله من غیر ھمزا. 

قال الحافظ کاڈ : (وفي الحدیث حجة لمن أجاز النسیان علی النبي قللُ فیما لیس طریقه 
البلاغ مطلقاًء وکذا فیما طریقه البلاغء لکن بشرطین: : آحدھما مب مت 
والآخر: أنه لا یستمر علی نسیانه بل یحصل لە تٌذكُره إما بنفسەء وإما بغیرہء وھل یشترط في 

هذا: الفور؟ قولان؛ فأما قبل تبلیغه فلا یجوز عليه فيه النسیان أصلاًء وزعم بعض الأصولیین 
وبعض الصوفیة: ٴأنه لا یقع منە نسیان أصلاء وإنما یقع منه صورتہ لَسنٌ). 

قال عیاض : الم یقل بە من الأصولیین أُحد إلا ابا المظفر الإسفرائیننيی نی وھو قول ضعیف٤‏ 
اٰھ. 

وفي الحدیث: جواز قول المرء: أسقطت آیة کذا من سورة کذاء إذا وقع ذلك منەء وقد 
أخرج اہن أبي داود من طریق أبي عبد الرحمن السلمي قال: ہلا تقل أسقطت کذاء بل قل 
أغفلت) وهھو أدب حسن؛ وی واضا 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷| 

٥۵۔ )۲۲٢۹(‏ وحنثنا ا حَدَننًا عَبْدَةُ وَآَبُو مُعَاوِیَةَ ضَن مشام عَنْ بیو 
عَنْ عَائِشَة. قَالْٹْ کان ای گلا يَسْتَمِم قِرَاءَۃ رَجُْل فِي المْجد. کقَالَ: (رَحَمَه الله 
أَْكرّني آيةً كُنْٹ أَنِْينھا). 

٦"۔‏ (۲۴۹) حدّثنا يَحَيٍ بن يَحْییٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلیٰ مَالِكٍِء عَن نافع عَنْ 
عَب الله مر اف7 7 سُول الله ا قَال: 0ھ*ظ00۷“* الْفُرآنِ کِمَئل الإابل 
الْمُعَقَلَ. غاد عَليھا امکھا: وَإِن أَطْلَقهَا فعَبثْ٠.‏ 

۷۔ (۲۲۷) حدثنا زیر رب وَمُحَمَد بن الْمقَتّیٰ وَغْبَيْدُ الله لن 
نالواۃ کات کل وم ا ظا . ح وَعَدَنَتَا ابو بر بن أبی شَيَْةٌ ہنا ابو مان 


ہ۔قھ 


الأحْمَرُ. ح وَعَدَنَنَا ابْنْ تُمَیْر۔ ما وی ری سو لے کا ای 
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قوله: (قراءة رجل في المسجد) إلخ : فيه جواز رفع الصوت بالقراءة في اللیل وفي 
المسجد؛ ولا کراهة فيه إذا لم یؤذ اأحداًء ولا تعرض للریاء والإ(عجاب ونحو ذلك. 

قوله: (إنما مٹل صاحب القرآن) إلخ : أي مع القرآنء والمراد بالصاحب : الذي ألفه. 

قال عیاض : المؤلفة: المصاحبة؛ وھو کقولە : أصحاب الجنة؛ وقولە: ألفه: أي: ألف 
تلاوتە وھو أعم من أن یألفھا نظراً من المصحف: أو عن ظھر قلب؛ فإن الذي یداوم علی ذلك 
یذل لە لسانهء ویسھل عليه قراءته فإذا ھجرہ ثقلت عليه القراءةء وشقت عليه. وقوله: ١إنما)‏ 
یقتضي الحصر علی الراجح؛ لکنەه حصر مخصوص بالنسبة إلی الحفظ والنسیان بالتلاوۃ والترك . 

قوله: (کمٹل الإبل المعلقة) إلخ : أي کمثٹل صاحب الإبل المعقلة مع إبلەء والمعقلة: 
بضم المیم وفتح العین المھملةء وتشدید القاف؛ أي المشدودة بالعقال وھو الحبل الذي یشد 
فی رکبة البعیرء شبه درس القرآن استمرار تلاوته بربط البعیر الذي یخشی منە الشرادء فما زال 
الغامد موخرنا) قالحفظ مزجرد کنا ا ابر تا قامسنوداً بالعقال ٹیر مُحفوظ وص 
الإبل بالذکر؛ لأنھا أشد الحیوان الأنسي نفوراء وفي تحصیلھا بعد استمکان نفورھا صعوبة. 

قولە: (أمسکھا) إلخ : أي استمر إمساکه لھا۔ 

قوله: (ذھبت) إلخ : أي انفلتت . 


)١(‏ قولەه: (عن عبد اللہ بن عمر) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب فضائل القرآن باب استذکار 
القرآن وتعاعدہء رقم )٢۰٥٥(‏ والنسائي في سنلهء في کتاب الافتتاِح باب جامع ما جاء في القرآنء رقم 
)۹٢۳(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الأدب؛ ہاب ثواب القرآن: رقم (۳۷۸۳) وأحمد في مسندہ (۲: ٠٣‏ 
و١١٦).‏ 


> قولە: (عن عبد اش) الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہء فی کتاب فضائل القرآن باب استذکار القرآن‎ )٢( 


٥۸‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غُمَرَ. عَدَنَنَا عَبْذُ الوَزَاق. أخبَرَنَا مَعْمَرْ عَن أَبُوبَ. ح وَعَدَنَنَا ثُتَيَْةُ بْىُ سَوید. عَدَتَنًا 
عقوب یعْيِي ابْنٌ عَبْدِ الرّحَمَن ح وَعَدنًا تُحَمَڈ بى إِحاق الْمَْٔ, تا ا 
یعُنٔی کی وا کردا مق وی یم مو تحت 
لئ پیا ر کن عو تانات: وَزَادَ فی حَدِ پٹ موسی بن غُقبَة هوَإِنَا فامَ صَاجبُ الْمرآنِ 


َقرَاء بالیل َالَهَارِ دَكَرَه. وَإذَا لُم يَقُم بہ یو 


۔ (۲۲۸) وحدّثنا رمَیْرٌ بن خزرب وَعْلْمَانُ بن آئی کت وَإِسْحَاقٔ بن إٍبْرَاهِيمَ 
٥‏ َْنْْ 


قوله: (فقرأہ باللیل والٹھار) إلخ : قال إسحاق بن راھویه : یکرہ للرجل ان یمر عليه أربعون 
یوماً لا یقرأ فیھا القرآن. 
قولهە: (بئسما لأحدھم) إلخ : قال القاري : (ما) في قوله: ابئسما) نکرةۃ کر سک ای 


(اأن یقول) مخصوص بالذمء کقوله تعالی: ہکا امْمََّا ہوۃ أَنتْسَهُمَ آن يَفروا یکا اَنَرّل اه 
بَمْيًا ان بٛآَزل ال من صلی عل من وا و اڈ تر کی تق مہ عت ولگ ون نات ٥ف‏ 


لچ (اہٹر:: ۹۰] أي بئس شیئاً کاثتاً للرجل قولە : نسیت آیة. 

قوله: (آیة کیٹ وکیت) إلخ : نس اس ھت قال القرطبي : 9 کیت کیٹ : یعبر 
بھما عن الجمل الکثیرۃء والحدیث الطویل؛ ومثلھما : ذیت وذیت: وقال ثعلب : کیت للافعال 
وذیت للأسماء) . 

قال الحافظ : اواختلف السلف في نسیان القرآنء فمنھم من جعل ذلك من الکبائر 
لد رو ا دوہ ج7 یی 
بذنب أحدلہ؛ لِأن الل یقول: وا أمَبَعظم ین مو فِعا کٹ يک4 [الشوری: ]٥٣‏ ونسیان 
القرآن من أعظم المصائب . 

واحتجوا تا ہما خرجه اُبو داود والترمذيی؛ من حدیث آنس کو غاد (اعرضت علی 
ذنوب أُمتی فلم أر ذنباً اأعظم من سورۃ من القرآن أُوتیھا رجل ثم نسیھا) فی إسنادہ ضعف۔ 


 <‏ تعاعدہ رقم )٢١٥۷٥(‏ وباب نسیان القرآن وھل یقول: نسیت آیة کذا وکذاء رقم )٢۰۷۹(‏ والنسائي في 
سنلهء في کتاب الافتتاحء ہاب جامع ما جاء في القرآن رقم )۹٢٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
القراءات؛ باب (بدون ترجمة؛ بعد باب ومن سورۃ الحج) رقم )۲۹١٤(‏ والدارمي في سننەء في کتاب 
الرقاق: باب في تعامد القرآن رقم )۲۲١۸(‏ وفي کتاب فضائل القرآنء باب في تعاھد القرآنء رقم 
(٣ہ٥۳۳)‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۸۱ ر۳۸۲ ر٤١٦‏ و٤٤٣‏ ر٤٤٢٣٦‏ ر۳۸٣‏ ر۳۹٣‏ ر٤٤٥‏ و٤٤٦).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ٥'۹‏ 


وقد أخرجه ابن أبی داود من وجە آخر مرسل نحوہ: ولفظه: (أاعظم من حامل القرآن 
وتارکہ٢.‏ 

ومن طریق أبي العالیة موقوفاً : اکنا نعد من أعظم الذنوب أن یتعلم الرجل القرآن ثم ینا 
عنہ حتی ینساہ) وإسنادہ جید. 

ومن طریق ابن سیرین بإسناد صحیح في الذي ینسی القرآن: (کانوا یکرھونە ویقولون فیه 
قولاً شدیداً)۔ 

ولأبي داود عن سعد بن عبادة مرفوعاً : امن قرأ القرآن ثم نسبہ لقي اللہ وھو أجذم) وفي 
اتاد أیضاً مقال: 

وقد قال بە من الشافعیة: أبو المکارمء والرویاني. واحتج بأن الإعراض عن التلاوۃ 
یتسہب عنە نسیان القرآن ونسیانه یدل علی عدم الاعتناء ب4۸ والتھاون ہأمرہ. 

وقال القرطبي : من حفظ القرآن أو بعضه فقد علت رتبته بالنسبة إلی من لم یحفظه؛ فإذا 
أخل بھذہ الرتبة الدینیة حتی تزحزح عنھا: ناسب أن یعاقب علی ذلكء فإن ترك معاھدۃ القرآن 
یغضي إلی الرجوع إلی الجھل؛ والرجوع إلی الجھل بعد العلم شدید) اھ. 

ئم قال: (واختلف في معنی (الاأجذم) فقیل : مقطوع الیدء وقیل : مقطوع الحجة؛ وقیل: 
مقطوع السبب من الخیں وقیل خالي الید من الخیں وھي متقاربة وقیل: یحشر مجذوما 
حقیقة؛ ویژؤیدہ أن فی روایة زائدة بن قدامة عند عبد بن حمید: اتی الل یوم القیامة وھو 
مجذوم٠.‏ 

قولهە: (ہل هو تُمٌي) إلخ : بضم النون وتشدید المھملة المکسورۃ . قال القرطبي : رواہ 
و و ہت وا َال : : ٦‏ والتثقیل هو الذي وقع في جمیع الروایات في 
البخاري؛ وکذا في أکثر الروایات في غیرہ؛ ویؤیدہ ما وقع في روایة أبي عبید في الغریب بعد 
قوله: 9٦کیت‏ وکیت) : الیس هو ىَيِيٗ ولکنە تُسَيٌ والأول: :) بفتح النون وتخفیف السین . 
والثاني : بضم النون وتثقیل السین . پڑوۓ جک سمل اعت أو سوء تعھد 
بالقرآن بعر اھر کان ول تعالی : فان یکنا کا وَقَدَِِكَ ایم ی4 [طه: .]۱٤٢‏ 

قال القرطبی طبي: النثقیل معناہ نہ عوقب بوقوع النسیان عليه لتفریطه في معامدتہ واستذکارہ. 
قال ومعنی العخفیف أن الرجل ترك غیر ملتفت إليەء وھو کقوله تعالی : فضا الله تین“ 
[التوبة: ]٦۷‏ أي ترکھم فی العذاب؛ أو ترکھم من الرحمة. 

واختلف في متعلق الذم من قوله: : اہئس) علی اوج اأُرجحھا عند الحافظ : أن سبب الذم 
ما فیه من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآنء إذ لا یقع النسیان إلا بترك التعاھد وکثرۃ الغفلةء فلو 


نی الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اسْتَذْیِرُوا الْقْرآنَ. فَلَهُوَ أَشَذُ تََصّیا يِنْ صُدُورِ الرْجَالِ مٌصم- سسسشھھمست 


تعاھدہ بتلاوته والقیام بە في الصلاۃ: لدام حفظه وتذکر فإذا قال الانسان: نسیت نسیت الایة 
الفلانیة فکأنه شھد علی نفسه بالتفریطء فیکون متعلق الذم ترك الاستذکار والتعامدء لأنه الذي 
یورٹ النسیان. 

وقال عیاض: أولی ما یتأول عليه ذم الحال لازم القولء أي بئٹس الحال حال من حفظه 

وقد عقد البخاري فی صحیحهە: ہاب نسیان القرآن وھل یقول: نسیت آیة کذا رکا تن 
أورد فيه هذا الحدیث وغیرہ من الأحادیث المشعرۃ بإباحة هذا القولء فقال الحافظ کل : ١کأنه‏ 
پرید أُن الٹھی عن قوله: ١انسیت‏ آیة کذا وکذا) لیس للزجر عن ھذا اللفظء بل للزجر عن تعاطی 
آوات اسان شر لئر اط سیل افردواھے افو عافت تسا 
نسیانه عن اشتغاله بأمر دیني کالجھاد لم یمتنع عليه قول ذلك؛ لآن النسیان لم ینشأ عن إھمال 
تیقن) وعلی ذلك یحمل ما ورد من ذلك عن النبي قلُ من نسبة النسیان إلی نفسهء ومن نشأً 
نسیانه عن اشتغاله بأمر دنیوي ۔ ولا سیما إن کان محظوراً -: امتنع عليه لتعاطيه أسباب النسیان) 


اھ. 


وقال النووي: (إن قوله: انسیت آیة کذا) یکرہ کراهة تنزیهء ولا یکرہ قوله: (اأنسیتھا) لأن 
الأول یتضمن التساھل فیھاء والتغافل عنھا). 

قولە: (استذکروا القرآن) إلخ : أي واظبوا علی تلاوتہ واطلبوا من أنسکم المذاکرة بە. 

قوله: (اشد تفصیاً) إلخ : أي تفلّتاً وتخلّصاً وفراراً وخروجاء یقال: تفصیت الدیوان إذا 
خرجت منھاء وفي ھذا الحدیث زیادۃ علی حدیث ابن عمرہ لأن فيی حدیث ابن عمر تشبیه اُحد 
الأمرین بالآخر وفي ھذا ان ھذا أبلغ في النفور من الإبلء لأن من شأن الإبل تطلب التفلت ما 
اُمکٹھاء فمتی لم یتعاهدھا برباطھا تفلتت: فکذلك حافظ القرآن إِن لم یتعامدہ تفلّتء بل هو 
اأشد فی ذلك. 


سےْط۔ 


وقال ابن بطال: (ھذا الحدیث یوافق الآیتین : قوله تعالی : ظإنً سُثْلی عَليكف فولا ئُیلا 
6> (المزمل: ]٥‏ وقوله تعالی : ل'وَلَتَدَ بََرنا القرَانَ لِلژْہ 4 [القمر: ۱۷ء ۲۲ء ]٠٤٤ ٣٢‏ فمن أقبل عليه 
بالمحافظة والتعاھد: یسر ل4 ومن أعرض عنه تفلت منه٥.‏ 


قال الطیبي تَلڈہ: ‏ وذلك أن القرآن لیس من کلام البشرء بل هو کلام خالق القوی والقدر؛ 
ولیس بینە وبین البشر مناسبة قریبةء لأنه حادث؛ وھو قدیم؛ والل سبحانە بلطفه العمیم وکرمه 
القدیم مَنٌْ علیھمء ومنحھم ھذہ النعمة العظیمةء فینبغي لە أن یتعادہ بالحفظ والمواظبة عليه ما 
اُمکنەه). 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۱ 





من النَمَم بمُقلِها). 


۹۔ (۲۲۹) حدثنا ابی تُمَیْيٍ عَدَتَنَا أبي وَأَبُو مُعَاوِبَةً ےت ا 


ے 


5 
و 


يَحْيَىٰء (وَاللفْظٌ لَهء قَالَ: أخْبَرَنًا ابو مُعَارِیَةً عَن الأغمٌش عَنْ شَقَيَق, قا 
عَبْدُ الله : تَعَاِهَدَرَا عَزہ لماعت وَرما فان: المرآن: َر شڈ شیا بن ضذور 
الرّجَالِ مِنٌ اللعَم مِنْ عُقله نات ول 00 لا دا يَثُل أَحَدُكُمْ: لیت آیَة کیتَ 
وکیت. بَل هُو تُُي). 

)۲۳۰(٠ ۸0"۰‏ وحدذثني مُحَمّذُ بْیْ عاتم . عَدَنَنَا مُحَمَدُ بن بَگر. اج نا7 
جریج. حَتَتيي عَبْدَةُ بن ہي لَبَابَةَ عَنْ شُقیق بن سَلَعَة, ال: سَمعث ان مَسُعُود یٹول: 
سك شرل الہ 22 تر ڈ: ِنْسَمَا لِلرْجْلِ ان یئول: یٹ سُوِرَة کت وَکَیثَ. آأؤ 
سیت آیەَ کیتَ وَکیت. بَل هُو نسًي). 

۱۔ (۲۳۱) حدثنا عَبْدُ الله و بن بَرَاو ان شْعَرِیُ وََبُو کُرَیْب. قَالا: حَدَنََا أَبُو 


٭ے بے رو 0م سم ٤‏ ۶م - 2 کس 
أسَامة عَن بریں عَنْ أبی برَدَهٌُ عَنْ بی موشیٰ 0ئ عَن النبیٌ بنا 


قوله: (من النعم) إلخ : بفتحتین؛ في القاموس: وقد یکسر عینه؛ الإبل والشاۃء أو خاص 
بالإبلء جمعه: أنعام. 

قال ابن الملك: هي المال الراعیةء وآاکثر استعماله في الإبلء وھو متعلق ب(أشدا أيی: 
أُشد من تە تفصي النعم المعقلةء وتخصیص الرجال بالذکر لأن حفظ القرآن من شأنھم. 

قوله: (بعقلھا) إلخ : وفي روایة: ١في‏ عقلھا) وفي أآخری: امن عقلھا) وھي بضمتین؛ 
ویجوز سکون القاف؛ جمع عقال ۔ بکسر أوله ۔ وھو الحبل؛ ککتب وکتاب . 

قال القرطبي کَلَہ: ‏ من رواہ امن عقلھا؛ فھو علی الأصل الذي یقتضیه التعدي من لفظ 
رفا آمانا روا نالتاہ ارا ناقا فسترز اؤکرت سن مد ار الساستار اط فگ 
والحاصل تشبیه من یتفلت منە القرآن بالناقة التي تفلتت من عقالھاء وبقیت متعلقة بە٥‏ کذا قال. 

والتحریر أن التشبیه وقع بین ثلاثة بثلاثةء فحامل القرآن شبه بصاحب الناقةء والقرآن 
بالناقةء والحفظ بالربط 

قال الطیبي : 02 بین القرآن والناقة مناسبة لأنه قدیم وھو حادثة لکن وقع التشبیە فی 
المعنیء وفی دو اک ات الحض علی محافظة القرآن بدوام دراسته وتکرار تلاوتەء وضرب 
الأمثال لإیضاح المقاصد+. 





)١(‏ قولە: (عن أبي موسی) أآخرجه البخاري في صحیحہ فی کتاب فضائل القرآنء باب استذکار القرآن 
وتعاھدہء رقم )٣٥٥٥(‏ وأحمد فی مسندہ :٤(‏ ۴۷ و١١4).‏ 


۲٢۲‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا ا چو ای کم امہ بے تھا کی او وو ہو ےہ  ً‏ ےا 2-2 دتہار 
هَمَاهَدُوا مَٰذًا الْقُرَآَنَء فَوَالّدِی نَفْسْ مُحَمّدِ پھدو! لَھُوَ أَشْدُ تَفَلتا من الڑبل فی عُفْلِهَا'. وَلفُظ 
الْحَدِیثِ لابْنِ بَزاد. 





)٤٣(‏ ۔باب: استحباب تحسین الصوت بالقرآن 


۲٢۔‏ (۲۳۲) حدّثني عَمٰوّر النَاقِدُ وَرّعَیْرُ بْنُ رب . لسانت نے 


عَیْنَة عَن الژّهرِيٌ عَنْ أَبي سَلَمَةٌ عَنْ آپی مُرَیْرَ اک بلغم ب ال پل قَال: سا أَذْنَ الله 
ِشَيِْ مَا اون لِقِيْ یَتَفَی بالْقُزآنِ؛. 


قوله: (تعاھدوا ھذہ المصاحف) إلخ : أي جددوا العھد بھا بملازمة تلاوتھا . 
قولە: (من النعم من عقله) إلخ : الضمیر راجع إلی (النعم) والنعم تذکر وتؤنٹ 


باب استحباب تحسین الصوت بالقرآن 

قوله: (ما أذن اللہ لشيء) إلخ : بکسر الذال من الأدّن - بفتحتین - ومعناہ في اللغة: 
الاستماع والاصغاء ومنه قوله تعالی : لوت ا 4 (الانشقاق: ٢‏ و٥]‏ قالوا: ولا یجوز أن تحمل 
ھنا علی الاستماع بمعنی الاصغاء فاإنہ یستحیل علی ا“ تعالیء بل هو مجاںت ومعناہ الکنایة 
عن تقریبه القاريی وإجزال ثوابہ لأن سماع اللہ تعالی لا یختلف فوجب تأویله. کذا في الشرح. 

قولە: (یتغنی بالقرآن) إلخ : والمراد بالتغنی تحسین الصوت وترقیقه وتخزینهء کما قال بھ 
الشافعی وأکٹر العلماء. 

وقال سفیان بن عیینة ۔ وتبعہ جماعة من العلماء -: معناہ الاستغناء بە عن الناس؛ أو عن 
غیرہ من الأحادیث والکتب . 


وذکر الطبري عن الشافعی : أنە سٹل عن تأویل ابن عیینة : التغنني بالاستغناء؛ فلم یرتضه . 
وقال: لو أراد الاستغناء لقال (فی حدیث: ہ٢لیس‏ منا من لم یتغن بالقرآن)) لم یستغن؛ وإنما أراد 
تحسین الصوت . 


.)١(‏ قولە: ( عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب فضائل القرآنء باب من لم یتغْنّ 
بالقرآنِ رقم )۰١٥(‏ و(٥٥٥٥٤)‏ وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی فوَلا لَعَمٌ اَلكْفَمَةُ عِندل إِلا لن 
ورک لک .. رقم (۷۸۲) وباب قول النبي لُ الماھر بالقرآن مع سفرة الکرام البررةء وزینوا القرآن 
باصواتکم؛ رقم )۷٥٥٢(‏ والنسائي في سنہ في کتاب الافتتاح؛ باب تزیین الصوت بالقرآن رقم (۱۰۱۸) 
و(۱۰۱۹) وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃء باب استحباب الترتیل في القراءة رقم )٥٢٤١(‏ والدارمي 
فيی سننه؛ في کتاب الصلاةء باب التغني بالقرآنء رقم )۱٢٤١(‏ و(۹٤٢۱)‏ وفي کتاب فضائل القرأنء باب 
التغني بالقرآنذء رقم )۳٣٤٣(‏ و(٣٣٥۳).‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۲۷۱ و٥۲۷‏ و٤٤٥).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۳ 





۔ و ۶ھ 
أ 


٣۔‏ (۰۰) وحدَثني حَزمَلَه بْنُ يَحْییٰ أَخحْبَرنَا ابْنُ وَمب . خْبرَیٔي یونس ۳ق 


قال ابن بطال: (وبذلك فسرہ ابن ابی ملیکة؛ وعبد اللہ بن المبارك والنضر بن شمیل؛ 
ویؤیدہ روایة عبد الأعلیء عن معمر؛ عن ابن شھاب فی حدیث الباب بلفظ : (ما أُذن لنبی فی 
الترنم في القرآن.٢٠٠‏ أخرجه الطبري؛ وعندہ في روایة عبد الرزاق عن جم عت 
حسن الصوت۰.. ٠‏ وھذا اللفظ عند مسلم من روایة محمد بن إبراھیم یم التیميی؛ عن آأ؛ بی سلمة؛ 
وعند ابن ابی داویں والطحاوي من روایة عمرو بن دینار عن أبي سلمة: عن أبي رو (حسن 
الترنم بالقرآن'. 
معناہ الاستغناء لما کان لذکر الصوت ولا لذکر الجھر : معنی). 

وآخرج ابن ماجە والكجي وصححہ ابن حبان: والحاک من حدیث فضالة بن عبید 
مرفوعاً طاھ آقن آکتا بای استمَاعاً د للرسل امن الصوت ال لاس ضاعت اقتظ ان 
قینته) والقینة المخنیة . 

قال الحافظ : ”آما إنکارہ أن یکون (تغنی) بمعنی (استغنی) في کلام العرب : : فمردود ومن 
حفظ حجة علی من لم یحفظ وقد ورد فی حدیث الخیل: اورجل ربطھا تعففاً وتفَاً وھذا من 
الاستغناء بلا ریب والمراد بە یطلب الغني بھا عن الناس بقرینة قوله: دعَنَْفاً. 

ون انگر تیر ای۷ تی ایضاً: الإسماعیلي؛ فقال: الاستغناء بە لا یحتاج إلی 
استماع لأن الاستماع أمر خاص زائد علی الاکتفاء بەء وأیضاً فالاکتفاء بە عن غیرہ أمر واجب 
علی الجمیع؛ ومن لم یفعل ذلك خرج عن الطاعة . 

وقال عمر بن شبة: (ذکرت لأبي عاصم النبیل تللڈه تفسیر ابن عیینةء فقال: لم یصنع شیئاء 
حدثني ابن جریج؛ عن عطاء عن عبید بن عمیں قال: کان داود شلِللا یتغنی ۔ حین یقرأً ۔ 
ویبكي ویٔکي . 

وعن ابن عباس: ان داود کان یقرأ الزبور بسبعین لحناء ویقرأً قراعة یطرب منھا المحموم 
وکان إذا أراد أن یبکي نفسهە لم تبق دابة في بر ولا بحر إلا أنصتت لە واستمعت؛ وبکت. 
وسیأتي حدیث: ‏ أن أبا موسی أعطی مزماراً من مزامیر داودا في باب حسن الصوت بالقراءة. 

وفي الجملة ما فسر بە ابن عیینة لیس بمدفوعء وإن کانت ظواھر الأخبار ترجح ان المراد 

تحسین الصوت؛: ویؤیدہ قوله: (ایجھر به) فی بعض الروایات الاتیةق فاإنھا إِن کانت مرفوعة 

قامت الحجة؛ وإن کانت غیر مرفوعة فالراوي أعرف بمعنی الخبر من غیرہ ولا سیما إذا کان 
فقیھاء وقد جزم الحلیمي بأنھا من قول أبي ھریرۃ. 

قال الحافظ بعد ذکر التأویلات الکثیرۃ: (والحاصل أنە یمکن الجمع بین أکثر التاویلات 


٦٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یة۔ 


و ۶ھ ہے 


وَحَدَتَنِي يُوتُسُ بْنْ عَبْد الأَغلیٰ. ا وی أخبَرَنی عَمُرٌو۔ كِلامُمًا عَنِ ابْن 
ِهّاب؛ بٰذَا الاسْنًادِ. فَال: دَمَا أَدمْ لِِيْ مك فی بِالقْآن؛. 
۸٤‏ ۔ )۲۳٣(‏ حدثني بِشْر بْنُ الَْکم . حَدَنتَا عَبْدُ العَزیز بْنُ مُحَمَّد. عَدَثتًا یریڈ 
ََ الّهَاواء عَنْ مُحَمّد بن إِبْرَامِيم عَنْ أبي سَلَمَةٌ 8 وت 
ول اللہ قل بَقُول: ھَا أَوْ الله لِشَيْءٍ: مَا أَوَْ لِنِيْ حَسَنِ الصُوْتِء يَتَفنَی بالْقْرآنْ؛ 
تد 
کو رب رت ھا نت 
زرل الله ئ2 رَلَع بَقلْ: یع 


المذکورۃء وھو أنه یحسن بە صوتہ جاھراً بە مترنماً علی طریق التحزن؛ مستغنیاً بە عن غیرہ من 
الأخبارء طالباً بە غنی النفس؛ راجیاً بە غنی الید ولا شك أن النفوس تمیل إلی سماع القراءة 
بالترنم اکثر من میلھا لمن لا یترنم؛ لأن للتطریب تاثیراً في رقة القلب وإجراء الدمع؛ وکان بین 
السلف اختلاف في جواز القرآن بالألحانء أما تحسین الصوت وتقدیم حسن الصوت علی غیرہ 

فلا نزاع في ذلك. قال: والذيی یتحصل من الأدلة أن حسن الصوت بالقرآن مطلوب؛ فإن لم 
یکن حسناً فلیحسنه ما استطاع کما قال ابن أبي ملیکة أحد رواۃ الحدیث . وقد أخرج ذلك عن 
ابو داود بإسناد صحیح. رس اتآ با سان النغم فاق الین پزژداف حََتَا 
بذلك؛ وإن خرج عنھا أثر ذلك فیحسنه؛ وغیر الحسن رہما انجبر بمراعاتھا ما لم یخرج عن 
شرط الأداء المعتبر عند أھل القراءات؛ فإن خرج عنھا لم یف تحسین الصوت بقبح الاداء 
ولعل هذا مستند من کرہ القراءۃ بالأنغامء لآن الغالب علی من راعی الأنغام أن لا یراعی 
الأداءء فإن وجد من یراعیھما معاً فلا شك في أنە أرجح من غیرہہ لأنهە یأتي بالمطلوب من 
تحسین الصوت٠؛‏ ویجتنب الممنوع من حرمة الأداء؛ واللہ أعلم. 

قولە: (کما یأذن لنبي) إلخ : هو بفتح الذال. 

قولە: (یجھر بە) إلخ : أخرج البخاري من طریق ابن شھابء عن أبي سلمةء وفیە: (وقال 
صاحب لە: یجھر بە) قال الحافظ : الضمیر في ل9لە) لأبي سلمة؛ والصاحب المذکور هو 
عبد الحمید بن عبد الرحمن بن زید بن الخطاب؛ بینە الزبیدي عن ابن شھاب في ھذا الحدیث 
أخرجه ابن أبي داود عن محمد بن یحیی الذھلي في الزھریات من طریقه؛ بلفظ : ١ما‏ أذن اللہ 
لشيء ما أذن لنبي یتغنی بالقرآن٤.‏ قال ابن شھاب: وأخبرني عبد الحمید بن عبد الرحمن؛ عن 
ای ملق یی بالتزا5ۃ یجھر بدا َكأَذَامذا التفسیر لم یسمعه ابن شھاب من أبي سلمة 
وسمعه من عبد الحمید علهء فکان تارةۃ یسمیه وتارة یبھمه) اھ. 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ٦۰‏ 





٦‏ ۔ )۲۳٣(‏ وحدثنا الْحَكُمُ بن مُوسَیٰء عَدَنَنَا مِثْل٘ ہ عَنِ الأْرَاعِئ: عَنْ 


خی بن أپي گثیر؛ عَنْ أبي لا <عن ابی ھَرَیرَ ٤ُ؛‏ قال: ال رسشول اللہ ل: سا أَذْنَ 
الله إشَْءِ کَأديهِ َِِي یَتَفَنْی ئی بِالْرآن َجْھّرُ بها۔ 


۹۷۔ (۰۰) وحدثتا يَحْییٰ بْنْ أَبُوبَ وَفُتَْبَةُ بْنُ سَعید وَابْنُ مُجر . قَالُوا حَدَتُنا 


مہ بب 


کاو ور ور ا ک ‏ تا 
عَن النَبیْ گٌل. مِثُلٌ حَدِیب يَحَ کو ای ئن گا اا2 أَبُوبَ قَال فی رِوَایه: 


اکَإننْه 1 


8۶۸۔ (۲۴۰) حدثنا أَبُو بر بٰنْ أَبي شَیَة. دنا عَبْدٌ الله بی تُعْرٍ ح وَحَدتا 
ابْی تُمَيْ عَدّكَا أپي. حَدَكَا مَايِكٌ: (وَهُو ابْنُ معُوَلٍِ)ء عَنْ عَبْدٍ الله بن بُریْنَةَ عَن أبيو ا 
قَال: قَال ا اللہ گل دن عَبْدَ اللہ بی فیس أَو الأَنْعَرِي أُمْطِيَ مِزمَاراً مِن مَرّایر آل 


سدیھ۔ 


داود). 


6٠٭‎ 


والظاھر أن ھذا التفسیر مدرج من أبي سلمة؛ والل تعالی أعلم. 

قولە: (حدثنا هقل) إلخ : بکسر الھاء وإسکان القاف . 

قوله: (کاذنه لنبي) إلخ: هو بفتح الھمزۃ والذال وھو مصدر: أَوْنَ یدن کفرح یفرح 
فرحاأً۔ 

قوله: (غیر أن ابن أبي آیوب قال في روایته: کأذنہ) إلخ : ھکذا هو في روایة ابن أیوب؛ 
بکسر الھمزۃ وإسکان الذال. قال القاضي ٴَلّ٭: هو علی ھذہ الروایة بمعنی الحث علی ذلك 
والأمر بە. 

قولە: (اعطی مزمارا) إلخ : المراد بالمزمار الصوت الحسن؛ وأصلہ الاَلةء أطلق اسمه 
علی الصوت للمشابهة . 

قوله: (من مزامیر آل داود) إلخ : پرید نفسەء لأنە لم ینقل أن أحداً من أولاد داود ولا من 
أقاربه کان أعطی من حسن الصوت ما أعطی. 


وأاخرج ابن أبي داود من طریق أہ بي عثشمان النھدي قال: (دخلت دار ای موسی الأشعريی؛ 


)١(‏ قولە: (عن أبیه) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ فی کتاب فضائل القرآن:ء باب حسن الصوت 
بالقراءة للقرآن: رقم )٢۰١۸(‏ والترمذي في حامعہ: في کتاب المناقب؛ باب في مناقب أہو موسی 
الأشعري ظللل رقم (۳۸۵۵) والدارمي في سننەء في کتاب فضائل القرآنء باب التغني بالقرآنء رقم 
.)۴٥١٣(‏ 


٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۸۹ ۔(۴۲٢)‏ وحدّثنا داد بن رَشَیْد . عْدَتتَا يَحََیٰ بْنُ سوید. َدَنَنَا طلْحَدُء عَنْ 


أَبي بُرْهَةَ عَنْ أَبي مُوسّیٰ؛ قَال: َال رَکول اللہ پل لأَہي مُوسَیٰ: طز رَأبتَبِي وَآنا اَمتَيم 
ِقرَاءَتِك الَبَارِحَةً! َقّذ أويَیتَ ِزْمَاراً مِْ مَرَامیرِ آلِ دَاؤُدَا. 


)۳٥(‏ ۔باب: ذکر قراءة النبِي پا سورة الفتح یوم فتح مکة 


۸۰ ۔ (۲۳۷) حدثنا أبُو بر بْنُ أبي شَيبَةً. عَدَنَتَا عَيّْد الله ؛ بن إِذرِیس وَوَكِيم 
2 ےک 


عَنْ شُغبَةء عَنْ مُعَايِیَة بْنِ قُرََ قَال: ہی با چ ما اد ئل ل: فرا 
تی گل عَامَ اقم فی مَییر لهُ: سُورَة الْقتُح عَلیٰ عَلَیٰ رَاحلته . َرَجُمَ في قَرَاءتہ 


سوہ میں ھت کے و ات : أُحسن من صوته؛ سندہ صحیح ٠‏ وھو في الحلیة 
لابي نعیم, 

رالضعیح؛ بن بفتح المھملةف وسکون النون؛ بعدھا جیم هو آلة تتخذ من نحاس کالطبقین : 
یضرب أحدھما "َ 

والبریط : بالموحدتین بینھما راء ساکنةء ثم طاء مھملةء بوزن جعفرء هو آلة تشبه العودء 
فارسيی معرب. 

والناي : بنون بغیر ھمزء وھو المزمار. 

قولە : (لو رأیتني وأنا أستمع) إلخ : قال الحافظ : وآخرجه أبو یعلی من طریق سعید بن أبي 
بردة عن أبيەء بزیادة فیه : ٭أآن النبي گلا وعائشة مرا بأبيی موسی وو یقرأً في بیتەء فقاما یستمعان 
لقراءتە ثم إنھما مضیاء فلما أُصبح لقي أبو موسی رسول ال قء فقال: یا أبا موسی مررت 
بك ۔ فذکر الحدیث ۔ فقال: أما إنی لو علمت بمکانك لحبرتہ لك تحبیراً) ولابن سعد من حدیث 
آنس بإسناد علی شرط مسلم: دان أبا موسی قام لیلة یصلي؛ فسمع آزواج النبي لَلُ صوتهء 
وکان حلوا الصوت؛ فقمن یستمعنء فلما أصبح قیل لەء فقال: لو علمت لحبرتہ لھن تحبیراً٢.‏ 

قولە: (فرجع في قراءته) إلخ : أي ردد الصوت في الحلق والجھر بالقول مکرراً بعد 
خفائهء وفي کتاب التوحید من صحیح البخاري : ٦فقلت‏ لمعاویة : کیف کان ترجیعە؟ قال: آء آء 
5 ثلاث مرات)؛ قال الحافظ : وبھمزة مفتوحة بعدھا ألف ساکنة؛ ثم ھمزة أآخری: ٹم قالوا: 


)١(‏ قوله: (عبد اللہ بن مغفّل المزني) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب المغازي؛ باب أین رکز 
النبي قَلِ الرایة یوم الفتحء رقم )٦٢۸۱(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ الفتحء ٠‏ باب ٭إإنا فتحنا لك فتحاً 
مبیناً پ4 رقم )۸۳٤(‏ وفي کتاب فضائل القرآنء باب القراءة علی الداہةء رقم )٢٥٥٥(‏ وباب الترجیع؛ رقم 
() وفي کتاب التوحیدء باب ذکر النبي گل وروایتہ عن ربّہء رقم )۷٥٥٢(‏ وأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاةء باب استحباب ال ترتیل في القراءةء رقم .)۱٢٤١۷١(‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷ 


کے و رگ یل رکوس ےر و لا کے وا و رک 32 ق2 مرش ا کر ا 

َال مُعَاوِیَةً: لولا آئي أَحَاك أَنْ يَجْتَهِعَ عَلَیٌ الَّاسْ. لحَکَیْت لکم قَرَاءَتَة. 
عصھیو, ۶ے 28+٤6‏ د2 و2 ےزہوھ۔ 26 ہے .ھ 6ی 
ےت کے ےھ ےم سو ھی ے6 کہ ےہ۵ ۔ے۔۱٥ەً‏ َ‫ ہے هہ 2ء +ؾػك۸4*ہ ۔‫ ٥‏ ربرمے ۳ 7٠‏ 
حخدثنا مَُحَمّد بَنٌ جغفر. حَدَثنا شعبَّة؛ عَنْ مُعاویّة بن فَرٰۃٌ؛ ق20 سشیعت قد الع بغ 
2 سا ےگ تھے وٹ و گے سای 2ے گ2 ےک کے 7-7 ہے ہد 46 
مُعَفَل. قال؛: رایت رَسُوَل الله لا يَوْمَ فٹتح مُكةء عَلیٰ نافیو یفرا سُورَةً الفتْح . فال: 
ےر رو وہ وا کر ےر و 2ہ سے لے ےک90 کا رو نون ای رع کی ا گے اق 
فَقَرَا ابْنُ مُعَمل وَرَجُمَ. فَقَالَ مُعَاوِیَة: لولا التٌاسْ لأاعَذْثُ لَکُمْ بِنلِك الذِي ذگره ابْنْ 


و ك- اد ٭ ساپ 
ْ2 حر ےہ 


یحتمل أمرین: أحدھما: أن ذلك حدث من ھز الناقةء والآخر أنە أشبع المد فيی موضعہ؛ 
فحدث ذلك. وھذا الثانی : أشبه بالسباق فإن في بعض طرقەه: الولا أُن یجتمع الناس لقرأات 
لکم بذلك اللحن) أي النغم . 

وقد ثبت الترجیع في غیر ھذا الموضع فأخرج الترمذي في الشمائل والنسائي؛ وابن ماجە؛ 
وأبي داود ۔ واللفظ لە ۔ من حدیث أم ھانیء: اکنت أسمع صوت النبي قللٍ وھو یقرأء وأنا نائمة 
علی فراشي؛ یرجع القرآن٢.‏ 

والذي یظھر أن في الترجیع قدراً زائداً علی الترتیلء فعند ابن أبي داود من طریق أبي 
إسحاق عن علقمة قال: ابت مع عبد اللہ بن مسعود في دارہ فناِہ ٹم قاِ: فکان یقرأ قراءعة 
الرجل فی مسجد حيه؛: لا یرفع صوتہ؛ ویسمع من حوله؛ ویرتل:؛ ولا یرجع). 

وقال الشیخ أآبو محمد بن أبي جمرة: امعنی الترجیع تحسین التلاوۃ؛ء لا ترجیع الغناء 
لأن القراءة بترجیع الغناء تنافيی الخشوع الذي هو مقصود التلاوۃ. 

قال: وفي الحدیث : ملازمتہ قَليُِ للعبادةء لأنە حالة رکوبە الناقة - وھو یسیر ۔لم یترك 
العبادة بالتلاوۃء وفي جھرہ بذلك إرشاد إلی أن الجھر بالعبادة قد یکون في بعض المواضع 
أفضل من الإسرار وھو عند التعلیم وإیقاظ الغافل ونحو ذلك٤.‏ ۱ 

وقال ابن بطال: ہفي ھذا الحدیث إجازة القراءة بالترجیع والألحان الملذذة للقلوب بحسن 
الصوت؛ وقول معاویة: الولا أن یجتمع الناس٢٢٠)‏ یشیر إلی ان القراءة بالترجیع یجتمع نفوس 
الناس إلی الاصغاءء وتستمیلھا بذلك؛ حتی لا تکاد تصبر عن استماع الترجیع المشوب بلذة 
الحکمة المھیمة. کذا في الفتحء وقد مر الکلام في القراءۃ بالألحان في شرح أول أحادیث 

قولە: (لحکیت لکم قراءته) إلخ : أي لحکیت لکم عن عبد اللہ بن مغفل ما حکی عن 
رسول ال َء وعند البخاري في التوحید: اقال (أي شعبة): ثم قرأ معاویة یحکي قراءة ابن 
مغفل؛ وقال: لولا أن یجتمع الناس علیکم لرجعت کما رجع ابن مغفل یحکي النبي لا . 


۹۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ (۲۴۳۹) وحدّثناہ يَحْیّیٰ بْنُ حبیب الْحَارِبِخء حَدَنَنَا حَالِدُ بْنُ الحَارِثِ. ح 
ہے گے وہہ ھ2 ٌ وو ےم ے کے 1 ِْ ور 1 0 ۔ 9 > 1 2 
وَحَدَنََا غُبَيْدُ الله بْنُ مُعَاؤِ. حَدَنَنَا أبي . قَالا: حَدَتَنَا شُعبَةُء بِہذًا الإسنّاوء تَحوَ. وَفي 


+*ُ٠ 27 ٥ 4 ‫َ‏ سے َ‫ 6-9 ہج 2.77 ہے ُکهہ 
حَدِیث خالد بن الحَارِثِ قال: عَلیٰ رَاحِلة سیر وَھو يَفرا سَُررَةً الفتح . 


(٣۳)۔باب:‏ نزول السکینة لقراءة القرآن 


٣۳۔ )۲٤٤(‏ وحدثتا یَحْییٰ بن يَحْیّیٰ. أَخْبَرَنًا أَبُو خَیْنَمَةَ عَنْ أبی إِسْحَاق؛ عَن 


الیڑاو فا0 کا0 رحل ور سور لّكَهْفِ. وَعِنْدَۂ فَرَسْ مَرْبُوظٌ بِشََتَیْنْ؛ فَتَفَشنْهُ 


قال الحافظ : وھذا ظاھرہ أنە لم یرجع؛ وھو المعتمد ویحمل الأول علی أنه حکی القراءة 
دون الترجیعء بدلیل قوله في آخرہ: 9 وکیف کان ترجیعه). 

قوله: (علی راحلته یسیر وھو یقرا) إلخ: فیه جواز القراءۃ علی الدابة خلافاً لمن کرہ 
ذلك؛ وقد نقله ابن أبی داود عن بعض السلف. 


باب نزول السکینة لقراءة القرآن 

قوله: (کان رجل یقرأ سورة الکھف) إلخ: قیل : هو أسید بن حضیرء کما سیأتي في 
حدیث أبي سعیدء لکن في حدیث أسید بن حضیر عند البخاري: (اأنه کان یقرأً سورة البقرةۃ) 
وفي هذا: (أنه کان یقرأ سورة الکھف) وھذا ظاھرہ التعدد وقد وقع قریب من القصة التي 
لأسید لثابت بن قبیس ابن شماسء لکن في سورۃ البقرة أیضاًء وأخرج أبو داود من طریق مرسلة 
قال: اقیل للنبي ق: ألم تر ثابت بن قیس لم تزل دارہ البارحة تزھر بمصابیح؟ قال: فلعله قرأً 
سورۃة البقرةء فسئل: قال: قرأت سورۃ البقرةۃ) ویحتمل أن یکون قرأ سورۃ البقرۃ وسورۃ الکھف 
جمیعاء أي من کل منھما. 

قوله: (وعندہ فرس) إلخ : وفيی صحیح البخاري: 9 وإلی جانبە حصان) بالکسر؛ وھو 
الکریم من فحل الخیل . 

قولە: (مربوط بشطنین) إلخ : الشطن ۔ بفتحتین - الحبل الطویل الشدید الفتلء وثناہ دلالة 
علی جموحہ وقوتە. 

قولە: (فتغشتہ سحابة) إلخ : أي سترتہ ظلة کسحابة فوق رأسه. 


)١(‏ قولە: (عن البراء) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المناقبء باب علامات النبوۃ في 
الإسلامء رقم )۳٦٣٣(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ الفتحء باب (ھو الذي أنزل السکینة؛ رقم )٦۸۳۹(‏ 
وفي کتاب فضائل القرآنء باب فضل الکهف؛ رقم )٢۵۰١٥(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب فضائل القرآن 
باب ما جاء في فضل سورۃ الکھف؛ء رقم (۲۸۸۵) وأاحمد في مسندہ ٦۸۱ :٤(‏ و٤۸١‏ و۲۹۳ و۲۹۸). 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۹ 





سَحَايَةء فَجَعَلَت تُدُورُ وکڈنو. وَجَعَل فَرَسُّه یَنْفْرُ مِٹھا. فَلمَا آ َصْبّحَ نی البِْيٌ کان قَگرَ 
ذَلِكَ له. فَقَال: ”ِلْك السُكِینڈء تن لِْقْرآن؛. 


٤۔ )۲٢٢(‏ وحدَثنا ا بن الْمُقََیٰ وَابْنُ بَكًا 7 (وَاللَمْطٌ لان الْمْتتَیٰ)ء ھا 


کہ وے۔ 6وہ وو ۔ 232 


مم سیت عاا نیف ای مخاد قَال: سَمِعثُ الَبرَاء 


ي 


رَجْلٌ الْكهْف . وَفِي الذارِ داب فََعَ تت5 تفر . فَتظْر فَإدَا ما او مات 7م 
قَالَ: فَذْگْرَ ذُلِكَ لِلِْ گلا . كََالَ: (ْرأ لا تھا السُكِينڈُ تَْرّلّتْ عِئذ الْقْرآن أؤْ وٹ 
ِلرْآن) . 

٥۵۶۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا ابنُ کی رج وََبُو دَاؤّد. 


و 


080" :200میٹ اراء رلک تکرا ئَر انا 


٭ 


‫َ 


٭۔ 


۳ نء۔هہھ 


ض ے 
۲ ۹" 


۸,۲ ۔(۶۴٢)‏ وحدّثني 5 بن عَلِقٌ الْحْلَوَاِیْ وَحَجّاج 5 وت (وَتَقَا رَب 
في الثَنْط) قالا: حَدَتْتا يَعْفُوبُ بن بن إِبْرَامیم عَدَنَنَا أَبي خِدِکْتا رید ؛ بن بن الّهَادِ؛ أَنََ 





گ‫ 


قولە: (فحعلت تدور وندنوا) إلخ : : وفی صحیح البخاريی: (فجعلت تدنو وتدتو) یہ 
تقرب قلیلاً قلیلاً من العلو إلی السفل. 

قوله: : (وجعل فرسه ینفر مٹھا) إلخ : وفي الروایة الثانیة: اتنفرا وفي الثالئثة 2ي تھا 
قال: (ینقزا أما الأولیان فبالفاء والراء بلا خلافء وأما الثالثة فبالقاف المضمومة وبالزايی ھذا 
ھو المشھوں: ووقع في بعض نسخ بلادنا فی الثالئة: (ینمفز) بالفاء والزايی: وحکاہ القاضيی 
عیاض عن بعضھم وغلطہ: ومعنی لینفرا بالقاف والزاي : یٹثب . قاله النووي . 

قوله: 7ف ااسجت اح بمھمل: وزن عظیمة: ونکرر لفظ السکینة في القرآن 
والحدیث: وفي تفسیرھا أقوال کثیرۃ ذکرھا الحافظط ٹم قال : والذي یظھر أنھا مقولة بالاشتراك 
علی ھذہ المعاني فیحمل کل موضع وردت فيه علی ما یلیق بە. 

وقال النووي : (المختار لھا شیء من المخلوقات: فیه طمأئینة ورحمةء ومعه الملائکة). 

قال الطیبي : (المؤمن تزداد طمانینیته بأمثال ھذہ الآیات إذا کوشف بھا. 

قولە: (تنزلت للقرآن) إلخ : أي لأجل القرآن. 

قوله: (فقال: اقرأ فلان) إلخ: أي اقرأً یا فلانء ویأتيی شرحه تحت قولە: ه٦اقرأ‏ ابن 
حضیرا من الحدیث الاتي. 

قوله: (تنزلت عند القرآن) إلخ : أي عند قراءۃ القرآن. 


یر .........__.. الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





2 ٤ے‏ 7-- ہن[ )١(24‏ تک یھ عو ہہ ومرتےھ ں ہھ ریےے۔ گے مو 
ن إبا سُعیدٍ الخدرِي حَلثه؛ ان أَسَیّد بْنٌ حضیر؛ بینما هو 
َ‫ و 


کے و ٤ا‏ ہد برگ۔ہے۔ ٤ھ‏ 7 بک ہ۔ کَ؟ 78 سر کی نی ہے ۔ْ ہے امھ 
سَیْد: فُحشٍیت ان تطا یحییٰ٘ فَقُمْتُ إِلَيْهَا. فَإذا ٹل الظْلَة فُوْق رَأسٍی؛ فِيھَا امثال 


ھھہ٭- 


ال اتا : 
الشُرُج. عَرَجُث فِي الجُو عَتّی مَا اَرَامَا. ال: فَمَدَزُْ عَلیٰ رَسُولِ الله قله قَقُلّتُ: 


ا رَسُولَ الله بََْمَا أَنّا الْبَارِعَةً مِنْ جَوْفِ اللَيْل أَقْرَا ففي مِربّدِي إِذْ جَالّٹُ فَرَسٍي. فَقَالَ 
رسشول اللہ قیل: هافرإ اب حضیرِا!ہ ال: کَقَرَأَتُء تُمْ جَالتْ بَا فَقَال رَسُول الله گلا: 





قوله: (في مریدہ) إلخ : هو بکسر المیم وفتح الموحدة؛ وھو الموضع الذي پیبس فيە التمر 
کائیدز للحَلطة وٹحوھا: 


قوله: (إذ جالت فرسہ) إلخ : أي دارت وتحرکت: کالمضطرب المنزعج من مخوف نزل 


قوله: (ثم جالت أیضاً) إلخ: فعلم أن ذلك لأمر ازعجھا عن قرارھاء قیل : تحرك الفرس 
کان لنزول الملائکة لاستماع القرآن خوفاً منھم؛ وسکونھا لعروجھم إلی السماءء أو لعدم 
ظھورھم أو تحرك الفرس لوجدان الذوق بالقراءةء وسکونھا لذھاب ذلك الذوق منھا بترك 
القراءة. 

قوله: (آن تطاً یحیی) إلخ : یعني أن ابنەه یحیی کان 7 منھاء فخشي إن استمر علی 
القراءة أن تدوس الفرس ولدہ. 

قولە: (فیھا آمٹال السرج) إلخ : أي أجسام لطیفة نورانیة مضیئة أمثال المصابیح . 

قوله: (عرجت في الجو) إلخ : أي: صعدت الملائکة وارتفعت فيه لکونە قطع القراءة التي 

قولە: (حتی ما أراھا) إلخ : أي غابت عن بصري. 

قولە: (اقرأً ابن حضیر) إلخ : قال الحافظ : ٢‏ أي کان ینبغي أن تستمر علی قراءتك ولیس 





)١(‏ قولە: (أہا سعید الخدري) الحدیث أخرجه البخاري تعلیقاً من مسند أسید بن حضیرء في کتاب فضائل 
القرآن: باب نزول السکینة والملائکة عند قراءة القرآن رقم (۱۰۱۸) وقال : ٭ەقال ابن الھاد: وحدثني ھذا 
الحدیث عبد اللہ بن خباب عن أبی سعید الخدري عن أسید بن حضیر١.‏ وأآخرجه أحمد في مسندہ (۳: 
۹۱. 


کتاب : کتاب فضائل 2 ۷/۱ 





(افْرَإ ابی ححضیرا؛ قَال: : کقرأثء تُمْ جال ایض . فَقَال رّ ول اللہ ہ: ار اي حُضَیرا؛ 
َال < فَالْضَرَكٌ وَكَانَ يَحْیّیٰ قَریباً مِٹھا. حبِیث أَن تطاہ فَرآَبْتُ مِئل الظْلَة رفا لَنقَال 
السُرُج ٠‏ عَرَجْثْ فی الْجَوْ حَتّی مَا أَرَامَا. فَقَالَ ر و کنا : بَلْكَ الْمَلائِکۂ کائثٰ 
تَسْتَِم لكَ. وَلّؤ قَرأتَ لأضْبَحَث بَڑاھا اللَاس . مَا تَسْتِرُ مِنْهُم). 

)۷ ۔باب: فضیلة حافظ القرآن 


".. حدّثنا قََْ َ سُعید لے ہُو گال اح 2ئ صن ّ- 
وی ھ0 


3 
ًٔ 





7 له بالقراءة في حالة التحدیث:؛ وکأنه استحضر صورة الحال؛ فصار کأنه حاضر عندہ لما 
رأی ما رأی: فکأنه یقول: استمر علی قراءتك؛ لتستمر البرکة بنزول الملائکة واستماعھا 
لقراءتك؛ وفھم أسید ذلكء فاجاب بعذرہ في قطع القراءةء وھو قوله : (خفت أن تطأ یحبی؛ أي 
خشیت إن استمریت علی القراءة أن تطأً الفرس ولدي؛ ودل سیاق الحدیث علی محافظة أسید 
علی خشوعہه في صلاتہ لانه کان یمکنە أول ما جالت الفرس أن یرفع رأسەء وکأنە کان بلغه 
حدیث النھي عن رفع المصلي رأسە إلی السماع؛ فلم یرفعھا حتی اشتد بە الخطب؛ ویحتمل أُن 
یکون رفع رأسە بعد انقضاء صلاتهء فلھذا تمادی بە الحال ثلاث مرات) اھ کذا في الفتح . 

وقال السندي لہ في قولە: اقرأً ابن حضیر؛ علم من أول الأمر أن ما حصل لفرسه من 
علامات أن قراءتہ مقبولة محضورۃةء فأمرہ بالقراءة في ما بعد لما ظھر فیھا من البرکاتء أو ھذا 
الأمر منہ لبیان أنك لا تجعل مثله مانعاً من القراءۃ فیھما بعدہء بل امض علی قراءتك فیما بعد 
والل تعالی أعلم ۔ 

قوله: (تستمع لك) إلخ : وفي بعض الروایات: (وکان أسید حسن الصوت) وفي بعضھا: 
(اقرأً أسید فقد أوتیت من مزامیر آل داودا وفي ھذہ الزیادة إشارة إلی الباعث علی استماع 
الملائكکة لقراءته . 


قولە: (یراھا الناس) إلخ : قال النووي : ا(فيه جواز رؤیة آحاد الأمة للملائكةء والل أعلم . 
قوله: (ما تسٹٹر منھم) إلخ: فيهە إشارۃ إلی الملائکة لاستغراقھم في الاستماع کانوا 





)١(‏ قولە: (عن أبي موسی الأشعري) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہء في کتاب فضائل القرآنء باب 
فضل القرآن علی سائر الکلام؛ رقم ( )٠‏ وباب إئم من راءی بقراءة القرآن آو تاکل بە أو فجر بە رقم 
)٤١٥۹(‏ وفي کتاب الأطعمة باب ذکر الطعامء رقم )٤١١۷(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قراءۃ الفاجر 
والمنافق وأصواتھم وتلاوتھم لا تجاوز حناجرھم؛ رقم )۷۲٥٢(‏ والنسائي في سننه في کتاب الإیمان 
وشرائعه باب مثل الذي یقرأ القرآن من مژمن ومنافق رقم )٤١٥٥(‏ وأبو داود في سننه في کتاب -> 


۷۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سم 


ال: قَال رشول اللہ 8 : تل الؤین لَذِي یِفرأ ران مکل الكْرْجْةِ رِیخْھَا طیْب 
وَِنٹھا طیبء وَمَلالمُینِ الِّي لا يَقرا رن مکل النرَق لأً ریخ لَھَا وَطَعْمُهَا عُلَو 
وَمكلُ المُتاِق الَذِي یَفراً الْقرآنَ مکل الرَِحَاَةَ رِیحُھَا طِیْبْ وَطعْمُھَا مُرٌّ وَمَقَلَ الْمُتَافِقِ الَذِي 








یستمرون ہلی عدم الاختفاء کانوا یستمرون علی عدم الاختفاء الذی هو من شأنھم وفیه منقبة 
لأسید بن حضیرء وفضل قراءة سورۃ البقرۃ فيی صلاۃ اللیلء وفضل الخشوع في الصلاةۃ؛ وآن 
التشاغل بشيء من أمور الدنیا ولو کان من المباح قد یفوت الخبر الکثیر ٠‏ فکیف لو کان بغیرہ 
الأمر المباح! 

قولە: (مثل المؤمن الذي یقرأ القرآن) إلخ : أي علی ما ینبغيی؛ وعبر بالمضارع للافادة 
تکریرہ لھا ومداومته علیھاء حتی صارت دابہ وعادتہ؛ کفلان: یقريی الضیف؛ ویحمي الحریم 
ویعطي الیتیی؛ ۷ رت : (المؤمن الذي یة یقرأ القرآن ویعمل) وھي زیادةۃ مفسرة 
للمرادء وإن التمثیل وقع بالذي یقرأ القرآن ولا ہت ےا ات لا مطلق 
التلاوۃ۔ 


قوله: (مثل الأترجة) إلخ : ہضم الھمزۃء وسکون التاءء وضم الراء؛ وتشدید الجیم؛ وفي 
روایة البخاری: ا ھت وفي القاموس: الاترج: والأترجة 
والترنج؛ والترنجة: معروفء وھي أحسن الثمار الشجریة وأنفسھا عند العرب لحسن منظرھا 
صفراء فاتح لونھا تسر الناظرین . 

قوله: (طعمھا طیب؛ وریحھا طیب) إلخ: قیل: خص صفۃة الإیمان بالطعمء وصفة التلاوۃ 
بالریح؛ لأن الإیمان ألزم المؤمن من القرآن؛ إذ یمکن حصول الإیمان بدون القراءة؛ وکذلك 
الطعم ألزم للجوھر من الریح؛ فقد یذھب ریح الجوھر؛ ویبقی طعمه. ئثم قیل: الحکمة في 
تخصیص الأترجة بالتمٹیل دون غیرھا من الفاکھة التيی تجمع طیب الطعم والریح کالتفاحة لأنه 
یتداوی بقشرھاء وھو مفرح بالخاصیة ویستخرج من حبھا دھن لە منافعء وقیل: إن الجن لا 
ت تقرب البیت الذي فيه الأترج فناسب أن یمثل به القرآن الذي لا تقربه الشیاطین؛ وغلاف حبه 
أبیضہ فیناسب قلب المؤمن وفیھا أیضاً من المزایا: کبر جرمھاء وحسن منظرھا وتفریح لونھاء 
ولین ملبسھا وفي أکلھا ما التذاذ طیب نکھة؛ ودباغ معدةء وجودۃ هه عضمء ولھا منافع أخری 
مذکورۃ في المفردات؛ فکذلك المؤمن القاریء طیب الطعم لثبوت الإیمان في قلبهء وطیب 





< الأدب؛ باب من یؤمر أن یجالي؛ رقم ( ۰) والترمذي في جامعهء في کتاب الأمثال؛ باب ما جاء في 
مال ومن القاریء للقرآن وغیر القاریء؛ رقم )۲۸٦٢(‏ وابن ماج فی سننەء فيی المقدمة: باب سے 
تعلّم القرآن وعلّمهء رقم )۲۱٢(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب فضائل القرآن: باب مثل المؤمن الذي یقر 
القرآنء رقم )۳۳٦٣٣٣(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۳۹۷ و٤٤٤‏ و۸٥٦).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷۳ 


لا َقرَاً القرآنَ كَمََلِ الْحَنظَاة. لَیس لَھَا رِيخْ وَطعْمُھَا مُرا 
۸۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنا عَدَابُْ بْنْ عَالِی. علنا متا ٠‏ ح وَعَدَنَنَا مُحَمْد ت7 
لی . کدثتا و 0 سستا من نف کِلامْمَا عَنْ فَتَافَهٌ بهٰذًا الإسْتًاوِ 2007970 

أَنَ فی حَلِیثِ مَمّام: - بَدَل د المُتَافق؛ ‏ ٦القاجر)‏ . 


700 سر الماھر بالقرآن والذي یتتعتع فیه 
۹۔ )۲٤٢(‏ حدثنا ثُتبَْةُ بی سَجید وَمُحَمّد بی غیَیدٍ الْعبَرَیٌ جمیعاً عَنْ أَبي 


رما اس 


عَوَانَةً. قَالَ ابْنْ غُبَیْدَ: حَدَنَنَا بُو عَوَائَةًء عَنْ قَقَاةء عَن زَارَة بن أَْقیٰ+ عَنْ سَمد بن 
مِمام عَنْ عَائِشَة'''. فَالثُ: َال رَسُول اللہ ل: سوہ مجھموسسست 


الریحء لان الناس یستریحون بقراءتەء ویجوزون الثواب بالاستماع إليەء ویتعلمون القرآن منه. 
قولە: (لیس لھا ریح) إلخ : وفي بعض الروایات : وریحھا مرا واستشکلت ھذہ الروایة من 
جھة أن المرارۃ من أوصاف الطعوم فکیف یوصف بھا الریح وأجیب بأاریحھا لما کان کریھا 


استعیر لە وصف المرارۃ؛ وأطلق الزركشي ھنا أن ھذہ الروایة وھمء وأن الصواب ما في روایة 
الباب . 


قوله: (وطعمھا مر) إلخ : قال الطیبي لو : (التمثٹیل في الحقیقة وصف لموصوف اشتمل 
علی معنی معقول صرف؛ لا یبرزہ عن مکنونە إلا تصویرہ بالمحسوسات المشاھد ثم إن کلام 
الله تعالی لە تأثیر في باطن العبد وظاھرہء وإن العباد متفاوتون في ذلك؛ فمنھم من لە النصیب 
الأوفر من ذلك التأثیر وھو المؤمن القاریء؛ ومنھم من لا نصیب لە البتةء وھو المنافق 
الحقیقي ومنھم من تأئر ظاھرہ دون باطنهء وھو المرائي؛ أو بالعکس؛ وھو المؤمن الذي لا 
یقرأء وإبراز هذہ المعاني وتصویرھا إلی المحسوسات ما هو مذکور في الحدیث ولم یوجد ما 
یوافقھا ویلائمھا أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك: لأن المشبھات والمشبھة بھا واردة علی 
تقسیم الحاصل٠‏ لن الناس: إما مؤمن أو غیر مؤمن٠‏ والثاني : إما منافق صرف٠‏ أي ملحق بە؛ 
والأول: إما مواظب علی القراءة أو غیر مواظب علیھاء وعلی ھذا فقس الأئمار المشبهة بھاء 
ووجه الشبہ في المذکورات منتزع من أمرین محسوسین: طعم وریح) کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة عبس؛ رقم 
(۷۱ك) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في ثواب قراءة القرآنء رقم )۱٤٥٤٤١(‏ والترمذي في 
جامعه في کتاب فضائل القرآن: باب ما جاء في فضل قاریء القرآن؛ رقم )۲۹۰٢(‏ وابن ماجەء في سننه 
في کتاب الأدب؛ باب ثواب القرآنء رقم (۳۷۷۹) والدارمي في سننهء في کتاب فضائل القرآنء باب فضل 
من یقرأ القرآن ویشتد عليهء رقم (۳۳۷۱) وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۹۸ و۱۷۰ و۲۳۹). 


۷٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


المَاجِر پِالرآن مَع السفَرَةِ الْکرام البرَرَة. وَالَّدِي یَقْراً ارآ وَیتتَعْتعْ فیهء وَهُو عَليهِ شَاقء لَه 
أَجْران؛. " 


قال الحافظ : (وفي الحدیث فضیلة حامل القرآنء وضرب المثل للتقریب للفھم؛ وأن 
المقصود من تلاوۃ القرآن العمل بما“دل عليه) اھ.. والل تعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (الماھر بالقرآن) إلخ : أي الحافق؛ من المھارۃء وھي الحذق؛ جاز أن یرید بە 
جودہ الحفظ أُو جودة اللفظ وأن یرید به کلیھماء وأن یرید به ما هو أعم منھما. وقال 
الطیبی کٴَللَڈ: هو الکامل الحفظ الذي یتوقف فی القراءةء ولا یشق عليه . 


قوله: (مع السفرۃ) إلخ : جمع سافر؛ وھم الرسل إلی الناس برسالات اللہ تعالیء وقیل: 
السفرۃ: الکتبة ذکرہ الطیبي کل٭. 

وقال میرك: ٦‏ أي الکتبةء جمع سافر؛ من السفر؛ وأصله الکشف؛ فإن الکاتب یبین ما 
یکتب ویوضحه؛ ومنە قیل للکِتّاب: سِفُر ۔ بکسر السین ۔ لأنه یکشف الحقائق ویسفر عنھاء 
والمراد بھا الملائکة الذین ہم حملة اللوح المحفوظء کما قال تعالی : ہل بای مفرز لیا پا رر 
لن (عبی: ]۱٦٦١ ٠٦‏ سموا بذل لأنھم ینقلون الکتب الإلھیة المنزلة إلی الأنبیاءء فکأنھم 
یستنسخونھا. قال ابن الملك : والمعنی الجامع بینھم کونە من خزنة الوحي وأمناء الکتب. 


قولهە: (الکرام) إلخ : جمع (الکریم) آئ المکرمین علی اللہ المقربین عند مولاھم 
لعصمتھم ونزاهتھم عن دنس المعصیة والمخالفة . 

قوله: (البررة) إلخ : جمع بارّ وھو المحسن . وقال الطیبي : أي المطیعون من البرء وھو 
الطاعةء یعني هو مع الملائکة في منازل الآخرةء لاتصافہ بصفتھم من حمل کتاب الله ویحتمل 
أن یراد أنه عامل عملھم وساك مسلکھم في حفظه وأدائه إلی المؤمنین . 

قوله: (ویتتعتع فیه) إلخ : أي یتردہ ویتلبد عليه لسانەء ویقف في قراءته لعدم مھارتە؛ 
والتعتعة في الکلام التردد فیه من حصر أو عيٌ یقال: تعتع لسانە إذا توقف في الکلام ولم یطعه 
لسانه. 

قوله: (وھو عليه شاق) إلخ : جملة حالیةء أي والحال أن القرآن فی حصولە أو ترددہ فیە 


عليه شدید یصیبه منه مشقة. 


قوله: (له اجران) إلخ: أي أجر لقراءتہء وأجر لتحمل مشقتەء وھذا تحریض علی تحصیل 
القراءةء ولیس معناہ أن الذي یتتعتع فيە لە من الآجر أکثر من الماھرء بل الماھر أفضل وأکثر 
أجراً مع السفرةء وله أجور کثیرة حیث اندرج في سلك الملائکة المقربین؛ أو الأنبیاء 
والمرسلین؛ أو الصحابة المقربین . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷ 


)٠٠٥( ٠ ۸٣۹۰‏ وحدثنا مُحَمّد بْنُ الْمكنَیٰ. حَدَنَنَا ابْیُ أبي عَدِيٌء عَنْ سَوید. ح 
و ٤‏ 


و عَلَتا ابق بکر بن ابی سك ما وَكِيم؛ ام الدسْتُوَانيْ . کِلامْمَا عَنْ فَتَادَهٌ 
ذا اللإسْتًاوِ۔. وَقَالَ فی حُديث وَکیء : و وَالذُ َقراً وَهُ بَفْعَدٌ عَليه لَهُ أ ان٢‏ . 
7 وفال فی وخ : ىي یَقرا وھ جر 


(۳۹)۔باب: استحباب قراءة القرآن علی أھل الفضل 

والحذاق فيه وإن کان القاریء أفضل من المقروء عليه 
و )٢٢٢(۰‏ حدَثنا عَدَابُ بْنُ خَالِی. حَدَتَنًَا عمام حَدَنَنَا قَتَادَ عَنْ انس بن 
مَايِكِ”۶؛ ان رَسُول اللہ ل فَانَ ا نان الله أَمَرَني أُنْ أَثرَاً عَلَيكَ؛ 0 00 


باب استحباب قراء القرآن علی أھل الفضل 
والحذاق فيهء وإن کان القاریء أفضل من المقرو عليه 

قوله: (عن أنسن مالك) إلخ : ذکر مسلم تل ثلاثة أسانید لھذا الحدیث: قال النووي: 
(مذہ الآسانید الثلاثة رواتھا کلھم بصریون؛ وھذا من المستطرفات؛ یجتمع ثلائة آسانید متصلة 
مسلسون بغیر قصد؛ وشعبة واسطي بصري . 

قولە: (قال لأبي) إلخ: أي أبي بن کعب أبي المنذر الصحابي الجلیل طل4. 
قتادة: دآن اللہ آمرنی أن اقرنك القرآن؛ أن أعلمك بقراءتی عليك : کیف ت تقرأء حتی لا تتخالف 
الروایتان . 

قال أبو عبید: (المراد بالعرض علی أبي لیتعلم أبي منە القراءة؛ ویتثبت فیھاء ولیکون 
عرض القرآن سنة؛ وللتنبيه علی فضیلة أبی بن کعب وتقدمه فی حفظ القرآن ولیس المراد أن 
یستذکر منہ النبي قهِ شیتا بذلك العرض٤.‏ 

قال القاری 5ڑ : (ووجه تخصیص بللك أنه بذل جھذہ في حفظ القرآن وما ینبغي لە؛ 
حتی قال لَل: (اقرؤکم أبي؛ ولما قیض لە من الإقامة في هذا الشأن أمر اللہ نبیە قَلُ أن یقرأً 
عليه لیأخذ عنهہ رسم التلاوۃء کما أخذہ نبي اللہ گا عن جبریل؛ ثم یأخذہ علی ھذا النمط الآخر 


(١)‏ قولە: (عن نس بن مالك) الحدیث أخرجہ البخاری فی صحیحہء فی کتاب مناقب الأنصارء باب مناقب 
او تر اعت ماف رقم (۳۸۰۹) وفي کتاب التفسیں تفسیر سورۃ لم یکن رقم )]4۹٥۹(‏ و(٤٦۹))‏ 
و(٤٦4])‏ والترمذي في جامعهء في کتاب المناقب؛ باب مناقب معاذ بن جبل؛ وزید بن ثابت؛ وأبي 
عبیدة ابن الجراح پچ ء رقم (۳۷۹۲) وأحمد في مسندہ (۳: ۱٣۰‏ و۱۳۷ و٥۱۸‏ و۲۱۸ و۳۳٣‏ و۲۷۳ 
و٢٤۲۸۔‏ 


۷٦‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َال : الله سَمّاني لَكَ؟ قَال: دالله سَمًاك لي؛ قال: مَجَمَل أبَيْ تیٔکي. 
۲٣۔ )۲٤٢(‏ حدَثنا مُحَمَّدُ بْنْ الْمّیٰ وَابْنُ بَشار. قالا ا 
مر وہ . قَال: صسثث لئ اث 22 الین گا(؛ ال سرت اللہ گل لأَبَیٔ بن 
کا 


ک 220 أَن أَْرَاً عَلَيكَ: تر بک الب كَدروا مہ ابی: ۰ا قَال: وَسَتّانی لكٔ؟ 
قَال: عم قَال: ٹبکیلٰ۔ 


ء۶ ج‫ 7 5 4 
عن الآخر عن الأول؛ والخلف عن السلف؛ وقد أخذ عن أبی بشر کثیرون من التابعین: ٹم 
عنھم من بعدھم؛ وھکذا٘ فسری فيه سر تلك القراءة عليه؛ حتی سری سرہ في المة إلی 


الساعة . 

قوله: (اللہ سماني لك) إلخ : قال السندی کاڈ : (ھو بمد الھمزۃ استفھام؛ أي اللہ ذکرني 
باسمی لك١.‏ 

قال الحافظ : ہأي ھل نصّ علی باسمی؟ أو قال: اقرأ علی واحد من أصحابك فاخترتّني 
أنت؟ 


قال القرطبی : 9 تعجب أبیٔ من ذلك؛ لأن تسمیة اللہ لە ونصه عليه لیقرأً عليه النبی گل : 
تشریف عظیم فلذلك بکی؛ إما فرحاً وإما خشوعاً٠.‏ ۱ 

وقال الطیبی : ٦والمقصود‏ التعجب؛ إما مضماًء أي أنّی لی هذہ المرتبة! وإما استلذاذاً 
بھذہ المرتبة الرفیعةء وزاد في بعض الروایات: ۷وقد ذکرٹ عند رب العالمین: قال: نعم؛ روی 
ھذہ الزیادة البخاري في التفسیر). 

قولە: (قال: الله سمّاك لي) إلخ: وفي روایة للطبرانيی من وجە آخر عن أبي بن کعب ظطللہ 
قال: (نعم باسمك ونسبك في الملأ الأعلی) . 

قوله: (فجعل أبيْ یبکي) إلخ: إما فرحاً وسروراً بذلك؛ وإما خشوعاً وخوفاً من التقصیر 

قولە: (آن أقرا عليك : لم یکن الذین کفروا) إلخ : قال القرطبي تَل: (خص هذہ السورةۃ 
بالذکر لما اشتملت عليه من : التوحید؛ والرسالةء والإأخلاص؛ والصحف: والکتب المنزلة علی 
الأنبیاء وذکر الصلاة؛ والزکاۃ والمعاد وبیان أھل الجنة والنار مع وجازتھاء ولتحقق قوله 
تعالی فیھا: ظرَ و سی جو یکو ہس 
وکان أبي من أحبار الیھودء فأراد قليٍ أن یعلمه حالھم وخطاب اللہ تعالی إیاھمء فیتقرر إیمانہ 
بالل تعالی ونبوته ٌلُِ أشد تقررا٢.‏ 

وقال الحافظ : (وفي تخصیص أبي بن کعب: التنویه بە في أنە أقرأ الصحابةء فإذا أقرأ 
عليه النبي گل مع عظیم منزلتہ کان غیرہ بطریق التبع لە٥.‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷۷ 


ہہ 


۸۳۰۳ ۔(٠٠٠)‏ حتثنا يَخییٰ بن یب الْحَارثیْء 1ا الد -يَعيْي ابْنَ الْحَارِثِ - 
کک ا2 گنی لَاؤوکت انا گرتاعات رت اللہ ول لأَبَیٔ ول ۔ 


(٤٤)۔باب:‏ فضل استماع القرآنء وطلب القراءۃ 
من حافظ ماع وا عند کت ولتشبر 


7 


تا ا او گر 10+ اج هن الاھتشۃ ات عن شڈ ھن 
ع ال فان ال لِي رَسُولٌ اللہ ےل : داہُ را عَلی الْْرآكَ؛ قَال: ُقلك ىا رَمُول الله ا 


٤ 
س-.پب7پ.‎ 


ےہ 0سس 


ہ١‎ 


وت وَعَلييكُ ْرنَ؟ قَال: انی أغْتّھی و۱ ا ات نے ا ا ا کک کن 


قال النووي تَلل٭: ١وکان‏ بعدہ قيُ رأساً وإماماً في إقراء القرآن وھو أأجل ناشرته أو من 
أجلھم؛. 

قولە: (عن قتادة قال: سمعت انساً) إلخ : فیه٭ تصریح قتادۃ بالسماع من أنس؛ وقتادة 
مدلس٠‏ فینتفي أُن یخاف من تدلیسه بتصریحه بالسماع . 


باب فضل استماع القرآن وطلب القراءۃ 
من حافظه للاستماع والیکاء عند القراءة والتدبر 

قوله: (وحدثنا أبو بکر بن أبي شیبة؛ وابو کریبء جمیعاً عن حفص) إلخ: ھذا الإسناد 
والآسانید الثلاثة التي بعدہ کلھم کوفیونء وھو من الطرق المستحسنة؛ وجریر رازي کوفي؛ وفي 
ھذا الإسناد ثلائة تابعیون بعضھم عن بعض: الأعمش؛ وإبراھیم النخعي؛ وعبیدة السلماني 
۔ بفتح العین؛ وکسر الباء ۔ وأیضاً الأعمش وابراھیم وعلقمةء کذا قال النووي. 

قوله: (وعليك آنزل) إلخ : أي القرآن: والجملة حالیةء یعني جریان الحکمة علی لسان 
الحکیم أحلی؛ وکلام المحبوب علی لسان الحبیب أولی . 

قولە: (إني أشتھي) إلخ: أي في بعض الأحوال. 


)١(‏ قوله: (عن عبد اش) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃة النساءء باب 
فکیف إذا جٹنا من کل أمة بشھید وجٹنا بك علی ھولاء شھیداہ۹ء رقم )٥٥۸٤(‏ وفي کتاب فضائل القرآن: 
باب من أ٘حبّ أن یستمع القرآن من غیرہ؛ رقم )٢۰١۹(‏ وباب قول المقریء للقاریء: حسبك؛ رقم 
)٠٥٥٥(‏ وباب البکاء عند قراءة القرآن رقم )٢۰٥٥(‏ و(٥٥١٢)‏ وأبو داود في سننهء في کتاب العلمء باب 
في القصص٠‏ رقم )۳٦٦۸(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب تفسیر القرآن: باب ومن سورة النساء رقم 
)۳۰۲٣(‏ و(٣۳۰۲)‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الزھد؛ باب الحزن والبکاء رقم )٦٦۹٤١(‏ وأحمد في 
مسندہ :١(‏ ۳۸۰ ر٤٤٣٦).‏ 


۷۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَنْ أَسْمَعَهُ مِنْ غَيْي؛ فَقَرَأْتُ النَسَاء - حَتّیٰ إِذا بَلمُتُ : : فمْكیْت ِ5ا شا بن کل أمّم مَغ شھیر 
نگتارہ عق مشاہ کی ة کا نتارای ا عَمَرّي رَجُْلإِلَیٰ جَنبِي فَرَقَمْتُ 
رای قََآَیْثٌ تُمُوعَُ تَیل. 
0۸۹۳۰۵ ۔(٦٠٠)‏ ححدثنا مَنَاذْ بْیُ السَرِیٗ وَِْجَابُ بْن الْحَاِثِ اشیئ) جَمیعاً عَنْ 
کت ء بِهَٰذا اإِسْنًا ناد + ورام شتادقی رو او َال لی 
ول اللہ لا رَھُو عَلّی الْيثرء ٥را‏ عَلَي. 


غیرہ لیکون عرض القرآن سنةء ویحتمل أن یکون لكي یتدبرہ ویتفھمە؛ وذلك أن المستمع أقوی 
علی التدبرء ونفسه أخلی وأنشط لذلك من القاریءء لاشتغاله بالقراءة وأحکامھاء وھذا بخلاف 
قراءتہ هو گل علی أبي بن کعب کما تقدم في المناقب وغیرھاء فإنه أراد أن یعلمه کیفیة أداء 
القراءة ومخارج الحروف ونحو ذلك . 

قولە: (کل أمة ہبڈ بشھید) إلخ :؛أي أ حضرنا منھم شھیداً علیھم بما فعلواء وھو نبیھم . 

قولە: (وجثٹنا بك علی ھؤلاء) إلخ : أي أمتك. 

قوله: (فرأیت دموعه) إلخ : قال ابن بطال: لإنما بکی گل عند تلاوتہ ھذہ الاّیةء لأنە مثل 
لنفسە أھوال یوم القیامةء وشدة الحال الداعیة لە إلی شھادته لأمته بالتصدیق؛ وسڑاله الشفاعة 
لآھل الموقف؛ وھو أمر یحق لە طول البکاء) انتھی . 

والذی یظھر أنه بکی رحمة لأمتہء لانه علم أنە لا بد أن یشھد علیھم بعملھم وعملھم قد 
لا یکون مستقیماً فقد یفضي إلی تعذیبھمء واللہ أعلم. کذا في الفتح. 

قال النووي: (البکاء عند قراءة القرآن صفة العارفین وشعار الصالحین؛ قال اللہ تعالی: 
ِرون لِلْذذمان بین کہہے پچ [الإسراء: ]٦۰۹‏ وقال: ٭ جوا سُجَدا وک۷ [مریم: ۸] والأحادیث فيه 
کثیرة). 

قال الغزالي : ایستحب البکاء مع القراءة عندھاء وطریق تحصیلە أن یحضر قلبه الحزن 
والخوف بتأمل ما فيه من التھدید والوعید الشدیدء والوثائق والعھودء ثم ینظر تقصیرہ في ذلك؛ 
فان لم یحضرہ حزن فلیبيك علی فقد ذلك؛ وإنه من أعظم المصائب٤.‏ 

قال النوويی: (وصعق جماعات من السلف عند القراءة ومات جماعة بسببھا). 

ولما حکی في ات1 غن خضغ إنکار الصیاح والصعق قال: (الصواب عدم الاإنکار الا 
علی من اعترف أن یفعله تصنعاً٤.‏ 


وقال فی الأذکار : (فإن عز عليه البکاء تباکی ؛ لخبر أحمد والبیھقی : (إن هذا القرآن نزل 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷۹ 


٦۔‏ (۲۰۸) وحدثنا اَبُو بر بْنُ اي شَية وَآَبُو کُرَیْب. قالا: حعَدَلنَا ابو أَسَامَ 
خدثتی سو وَقَال أَبُو کُرَیْب: عَنْ مِسْکر؛ عَنْ عَمٰرو بْن مُرَاَ عَنْ إِْرَاهِيم. قَالَ: قَال 


٤ 


انی کل ِعَبْد الله بن مَسمُوو: فْراً عَلَي؛ َالَ: را عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ آنزِل؟ فَال: إ٢إِنُي‏ 
رت و 0غا رد ازل انتا إلَی قَوْلِه : تْكیفَ إِدا 
0 مر بگھید ار وَجِتّنتا يِكَ عَلی ٭َولت کہ یدا 4 [الساء: ]٤٤‏ فبکیٰ۔ 
- ُحَدَثيي تَعْیٌء عَنْ جَفقر بن مرو بن خْرَیْثٍء عَنْ أیمهء عَن ابنٍ 
مَسعُود. فال: ال النئ ہل: سُھیداً عَلَيهِمْ مَا ذُمْتُ فيیھم مَا کُنْتْ فیهم؛ (شْكٌ 


۷۔ )۲١۹(‏ حدثنا غُنْمَان بْنْ أَبي شَيْبَةَ عدکتا جَرَيرّا عَن الأَمْمَشن؛ َ 
ِْرَاهِيمَء عَنْ عَلْقَمَةٌَ عَن عَبُدِ اللہ . قَال: كگُنْت پمٔ٘صض. قاھ یق مس فی ئر 
ےر 1یہ کر گا اب کو کو چون و در وہ وا ۲ 

م . فَقَرَأاتُ سوره یوسف . . قَالَ: َال رَجْلَ من الْقُوْم: وَاللك مَا مَکدذا 7 
قَان: تٔلّتٌ: وَبْحَكَ وَاللكَ لَيَدْ فراع سوک الله گلا . ُمَالَ لِي: (أَخْسَكَ). 


ٴَ 
٦‏ 
لٛ ٌ 


بحزن وکابةء فإذا قرأ تموہ فأبکو؛ فإن لم تبکوا فتباکواء وتغنوا بەہ فمن لم یتغن بە فلیس منا). 

قوله: (شھیداً علیھم ما دمت فیھم) إلخ : ووقع في روایة محمد بن فضالة الظفري: ‏ أن 
ذلك کان وھو گا في بني ظفر؛ أخرجه ابن أبي حاتمء والطبرانيیء وغیرھما من طریق یونس بن 
محمد بن فضالةء عن آبیە: ان البي ال أتاھم في بنيی ظفر وع اوح معرت وناس من 
اأصحابه؛ فأمر قاراء فقرأء فأتی علی ھذہ الاّیة: 'قَكَْفَ إِەذَا فٌتا ین گی أَمْ مق پَھید رَجئّنتا 
يك عَل مت شہمڈا ای)4 (النساء: ]٤٤‏ فبکی حتی ضرب لحیاة ووجنتاہ: فقال: یا رب؛ ھذا 
علی من أنابین ظھری فکیف بمن لم أرہ4. 

وأآخرج ابن المبارك في الزھدء من طریق سعید بن المسیب؛ قال: الیس من یوم إلا 
یعرض علی النبي گا أمته غدوۃ وعشیة فیعرفھم بسیماھم وأعمالھم؛ فذلك یشھد علیھم)؛ 
ففي ھذا المرسل ما یرفع الإشکال الذي تضمنہ حدیث ابن فضالة والل أعلم . 

قوله: (کنت بحمص) إلخ : بکسر الحاء وسکون المیمء وھو غیر منصرف؛ وقد ینصرف؛ 
بلدة بالشام. 

قوله: (فقال لي: احسنت) إلخ : هذہ منقبة عظیمةء لم یذکرھا افتخاراً بل تحدیثاً بنعمة 
اش واحتجاجاً علی عدو اشا. 


)١(‏ قوله: (عن عبد اش۵) الحدیث أآخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب فضائل القرآن باب القراء من 
أُصحاب النبي َء رقم )٤١١٥(‏ وأحمد في مسندہ .)٦٢٤ :١(‏ 


۸۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے گج و وریئ۔ے۔ ےرہ ٥ھ‏ و "٤‏ >> ھ کے ہے ڑےے۔ رد ےت 
سے پورو ے8 وی ہے ہے ک ےڑھ ؟ ےر 6 


قوله: (وتکذب بالکتاب) إلخ : قال القرطبي : ایحتمل أن یکون الرجل کذب ابن مسعود؛ 
ولم یکذب بالقرآنء وھو الذي یظھر من قوله: ہما ھکذا أنزلت) فإن ظاھرہ أنە أثبت إنزالھاء 
ونفي الکیفیة التي أوردھا ابن مسعودہ وقال الرجل ذلك إما جھلاّ منهء أو قلة حفظ: أو عدم 
تثبت بعثه عليه السکرا. 

قوله: (فجلدته الحد) إلخ : قال النووي: (ھذا محمول علی أُن ابن مسعود کانت لە ولایة 
إقامة الحدود نیابة عن الإمام إما عموماًء وإما خصوصاًء وعلی ان الرجل اعترف بشربھا بلا 
علذر؛ وإلا فلا یجب الحد بمجرد ریحھاء وعلی أن التکذیب کان بإنکار بعضه جاھلاًء إذ لو 
کذب بە حقیقة لکفں فقد أجمعوا علی أن من جحد حرفاً مجمعاً عليه من القرآن کفر؛ اھہ. 

والاحتمال الأول: جید؛ ویحتمل أیضاً أن یکون قوله: فضربه الحده أي رفعه إلی 
الاجوت تقر ظا اف تال شسہباف تقر کات سافن 

وقال القرطبي : ٢إنما‏ أقام عليه الحد لأنه جعل لە ذل من لە الولایة أو لأنه رأی أنە قام عن 
خلافة عثمان) انتھی . 

والاحتمال الثاني : موجھ: وفي الأخیر غفلة عما في أول الخبر ان ذلك کان بحمص؛ ولم 
یلھا ابن مسعودہ وإنما دخلھا غازیأء وکان ذلك فی خلافة عمر. 

وأما الجواب الٹثانی: عن الرائحة؛ فیردہ النقل عن ابن مسعود أنه کان یری وجوب الحد 
إثر ھذا الحدیث : النقل عن علی أنه أنکر علی ابن مسعود جلدہ الرجل بالرائحة وحدھاء إذ لم 
یقر ولم یشھد عليه. 

وقال القرطبي : ہفي الحدیث حجة علی من یمنع وجوب الحد بالرائحة کالحنفیةء وقد قال 
بە مالك وأصحابهہ وجماعة من أھل الحجاز). 

قلت: ا والمسألة خلافیة شھیرۃ؛ وللمانع أن یقول: إذا احتمل أن یکون أقر سقط 
الاستدلال بذلك: ولما حکی الموفق فی الخلاف فی وجوب الحد بمجرد الرائحة : اختار أن لا 
یحد بالرائحة وحدھا: بل لا بد معھا من قرینة کأن یوجد سکران: أو یتقیأھا ونحو:: وأن یورجد 
جماعة شھروا بالفسق؛ ویوجد معھم خمر ویوجد من اُحدھم رائحة الخمر. 

وحکی ابن المنذر عن بعض السلف أُن الذي یجب عليه الحد بمجرد الرائحة : من یکون 
مشھوراً بإدمان شرب الخمر؛ کذا في الفتح. 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۸۱ 





۸۔ )۰٠۰(‏ وحدّثنا إِسْعَاق : إِنْرَامِيعَ وَعَلِيٌ بُىٌ عَشْرٔم. . قَالا: أَخْبَرَنا 


سی بن وس تغاتا کر کر دن آی متاا قرت, ئا ات ار 
رت جُمیعاً عَنِ الأعْمَش؛ ِهٰذا الإسٰناوِ. وَلَیْسَ فِي حَدِیثٍ أبي مُعَاوِيَةً: فَقَالَ لِي: 


(٤١)باب:‏ فضل قراءة القرآن في الصلاۃ وتعلمه 


۹۔ )۲٥٢(‏ حدثنا ُو بر بِیْ أبي شَيْبَة وَأبُو سَعیدِ سَعیدِ الأَشُحُ. قَالا: حَدَنَنَا 
7 2٤ے ٤ )١(6‏ ر ت.- وت و لا 2ه 
وَكِيغٌء عَنِ الأعْمَشِ؛ عَنْ أَبي صَالح؛ عَنْ أبي مَُبْرَ قال: ال رَسُول اللہ ہلؤ: 


ااَبَحبٰ َعَدكُم إِن رَجَمْ إِلّیٰ الہ أنْ یَجُد فیه نَلاتَ خَلفاتِ عظام سِمَان؟؛ فُلَا: نم . قال: 
دَلاتُ آیاتت راب اعَدكم فی ضالقہ۔ خَیر لَهُ مِن لاٹ خَلِقاتِ عظام ما3 


۸۷۰ کس رت ٌ رگا کک کت 


5۔۴ ا )۹ 1 4 


0 


قال القاري في شرح المشکاة: ام ظاھر الحدیث أنه ضربه حد الخمر بناء علی ثبوت 
شربه بالرائحة وھو مذھب جماعة؛ ومذھبنا ومذھب الشافعي خلافه؛ لآن ریح نحو التفاح 
الحامض؛ وکذا السفرجل یشبه رائحة الخمر؛ ولاحتمال آنە شربھا إکراهاً أو اضطرراء وقد صح 
الخبر: (ادرؤوا الحدود بالشبھات) ولعله حصل منە إقرار أو قام عليه بینة1. 

باب فضل قراءة القرآن في الصلاۃ وتعلمه 

قوله: (آن یجد فیە) إلخ : أي في رجوعه إلیھمء وقیل: أي في طریقه. وقال ابن حجر 
أي في أھله یعنی محلھم . 

قوله: (ثلاٹ خلفات) إلخ : بفتح الخاء المعجمة وکسر اللام جمع خلفةء الحوامل من 
الإبل إلی أن یمضي علیھا نصف أمدھاء ثم هي عشار. 

قوله: (قلنا: نعم) إلخ : أي بمقتضی الطبیعةء أو علی وفق الشریعةء لیکون للآخرة ذریعة . 

قوله: (في صلاتہ) إلخ : بیان للأکمل والأفضل . 


)١(‏ قولە: (عن أہی ھریرۃ) الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننه في کتاب الأدب؛ باب ثواب القرآن: رقم 
(۳۷۸۲) زالدارىعی فی سننەء فی کتاب فضائل الات باب فضل من قرأ القرآنء رقم (۳۳۱۷) وأحمد في 
مسندہ ا“ 70۷. ۱ ۱ 

)٢(‏ (عن عقبة عامرہ الحدیث أخرجہ أبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في ثواب قراءة القرآنذء رقم 
)٥٢١١(‏ وأحمد في مسندہ .)٦۱٥٤٥٤١(‏ ٰ 


۸۲ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
7 الله لا وَنَحْنُ ِي الضُفَةِ. قَال: ۱ََيكُم جب أن یَفْدُو کُلَ زم إِلیٰ بَحَان أز لی 
الْعَقِیقِ اي ند بای كَومَاوَینِء في غَیر إِم ولا قُظم رجم؟؛ تثُلَنَا: با ول اللت 
تُب ذْلِكَ. قَال: لا ڈو أَحَدُکُمْ إِلی النجدِ فَیلمٰ آؤ بقرّاأء آتین ِنِ مِن کِتَاب الله عَرٌ 


قوله: (ونحن فی الصفة) إلخ : في مختصر النھایة  :‏ أھل الصفة : فقراء المھاجرینء کانوا 
یوون إلی موضع مظلل في المسجد١.‏ 

وفي القاموس: (أٗھل الصفة کانوا أضیاف الإسلامء یبیتون فيی صفة مسجدہ عليه الصلاةۃ 
والسلام). 

وفي حاشیة السیوطي علی البخاري: اعدھم أبو نعیم فی الحلیة اکثٹر من مائة. والصفة 
مکان في مؤخر المسجد: آعد لنزول الغرباء فیه من لا مأوی لە؛ ولا أھل). 

وقال ابن حجر: اوکانت هي فی مؤخر المسجد معدهة لفقراء اأُصحابه الخغیر المتأھلین 
رگانرا! گلا تا کس برا سر اہ ثتین ء ویقلون أآخری؛ لإرسالھم في الجھاہں وتعلیم 
القرآن4. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (یحب أن یغدو) إلخ : أي یذھب في الغدوۃ وھی هي أول الٹھار أو ینطلق . 

قولە: (إلی بطحان) إلخ : بضم الموحدة وسکون الطاء: اسم واد بالمدینة؛ سمي بذلك 
لسعتہ وانبساطه من البطح؛ وھو البسط؛ وضبطہ ابن الأئیر بفتح الباء أیضاً. 

قوله: (أو العقیق) إلخ : راد العقیق الأصغر وھو علی تُلائة أمیال أو میلین من المدینةء 
وخصھما بالذکر لأنھما أقرب المواضع التي یقام فیھا أسواق الاإبل إلی المدینة والظاھر أن (أو؛ 
للتتوبعء لکن في جامع الأصول : ٴأو قال: إلی العقیق) فدل علی أنە شك من الراوي ۔ 

قوله: (کوماوین) إلخ : تثنیة اکوماء) قلبت الھمزۃ واواء وأصل (الکوم) العلوء أي 
فیحصل ناقتین عظیمتي السنام وھي من خیار مال العرب . 

قولە: (في غیر |ثم) إلخ : کسرقةء وغصب؛سمي موجب الاإئم مجا زا ت ولا قطع 
ا وافي) للسببیةء کقولە تعالی: کت فضتم کہ [النور: ]١٢‏ 

قولە: (أفلا 20 -- أي ألا یترك ذلك؛ فلا یغدو. 

قولهە: (فیعلم) إلخ : قال القاريی فی شرح المشکاة: لابالتشدید وفي نسخة صحیحة: 
بالتخفیف وصحح في جامع الأصول بفتح الیاء وسکون العین . 

قوله: (أو یقرأ) إلخ: (أو؛ٴ یحتمل الشك والتنویع 
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وَجَل خَیر لَهُ مِنْ افَتَين وَنَلاثٌ خَیر لَه مِن تُلاثٍء وَأربَعٌ یر لَه مِن أزبٔع . وَن أعْدَادِمِنْ 
مِنَ الإبل؟). ٰ 
(٤١)۔باب:‏ فضل قراءة القرآن وسورة البقرۃ 
۱۔ )۲٢٢۹(‏ حدثنی الْحَسَنْ بُ عَلِیٗ الْحْلَوَايِی. حَدَنَنَا أبُو تَوبَةَ (وَمُوَ 
الیم بْنْ نَافع)ء عَدَنَنَا مُعَاوِیَةء (یَیي ابْیٌ سَلام)ء عَن زَبْیٍ؛ أَنهُ سَمع أَبا سَلام یَقُول: 





قولە: (ومن أعدادھن من الإبل) إلخ: قال علی القاري: ٦قیل: ١‏ من أعدادھن) متعلق 
بمحذوف: تقدیرہ: (واکٹر من أربع آیات خیر من أعدادھن من الإبلء فخمس آیات خیر من 
خمس إبل.٠٢٠٠‏ وعلی هذا القیاس . 

وقیل : یحتمل أن یراد أن آیتین خیر من ناقتینن: ومن أعدادھما من الإبلء وثلاٹ خیر من 
ٹلاٹ ومن أعدادھن من الاإبل وکذا أرہع . 

والحاصل أن الاآیات تفضل علی أعدادھن من النوق؛ ومن أعدادھن من الإبل. کذا ذکرہ 

والحاصل أنە عليه الصلاة والسلام أراد ترغیبھم في الباقیات؛ وتزھیدھم عن الفانیات: 
فذکرہ هذا علی سبیل التمثیل؛ والتقریب إلی فھم العلیل وإلا فجمیع الدنیا أحقر من ان یقابل 
بمعرفة آیة من کتاب الله تعالی؛ أو بثوابھا من الدرجات العلی . 

وقد وقع نظیر ھذا الشیخ مشایخنا أبي الحسن البکري ۔ قدس اللہ سرہ السري ۔ حیث 
التمس منە أصحابه من التجار نزوله من مکة إلی بندر جدۃ أیام إتیان الغرباء من سفر البحار 
معللین بأنھم یریدون حصول برکة نزوله إلی تجارتھم؛ ومکمنین بأن یحصل لخدم الشیخ بعض 
منافع بضاعتھمء فأبیء وأتی باعذار ساترة للأسرار فما فھمواء وَألّحُوا وبالغوا في المسألة مع 
الإاصرارء فقال الشیخ: ما مقدار فائدۃ ربحکم في ھذا السفر؟ وکم أکثر ما یحصل لکم فیه من 
النتیجة والائر؟ فقالوا : یختلف باختلاف الأحوال وتفاوت الأموال؛ وأاکثر الربح أُنْ یصیر 
الدرھم درھمین؛ ویکون الواحد اثنین؛ فتبسم الشیخ وقال: إنکم تتعبون ھذا التعب الشدید لھذا 
الربح الزھید فنحن کیف نترك مضاعفة الحسنات بالحرم: وھي حسنة بمائة ألف علی لسان 
النبي گل فقد علم کل أناس مشربھمء وھم مختلفونء وکل حزب لما لدیھم فرحون؛ والناس 
نیام فإذا ماتوا انتبھوا عن المنام. کذا في المرقاۃ. 


باب فضل قراءة القرآن وسورة البقرۃ 
قوله: (شفیعاً لأصحابہ) إلخ : أي القائمین بآدابه. 
قولە: (اقرءوا الزھرواوین) إلخ : تثنیة (الزھراء) تأنیث الأزمں وھو المضيء الشدید 


نر الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَدَنَنْي رم الَاملیخ''. قال: سَیغث رَسُول اللہ 8ل یَمُول: ٢‏ رووا الْمْرآنَء فَإِله بَأني 
ََ مَ الْقيِامَةِ ثْ شُفِیعاً لأصحَابو. َفْرَوُوا الرَهْرَاوَیْن : لبقَرَةَ وَسُورَةَ آلِ عِمْرَان. فَإنهْمَا أُبیان نأ وم 
الْقْمِامَة غائڑی' فَمَاتَتان 0 كَأَنَهْمَا غَيَاَتَان . از کَأَنهْمَا فِزفَانِ مِنْ طیر صَوَافٗ. تُحَاجانِ عَنْ 
أَصْحَابِهمَا. افُرؤُوا سُورَۃ البْقَرَة . گے سرک ری سس شر سس کت رن کا ےت نظ 





الضوء؛ أي المنیرتین لنورھما وھدایتھما وعظم أجرھماء فکأنھما بالنسبة إلی ما عداھما عند اللہ 
مکان القمرین من سائر الکواکب:؛ وقیل : لاشتھارھما شبھتا بالقمرین . 

قولە: (فإنھما یأنیان) إلخ : أي وابھما الذي استحقه العامل أو یتصوران ویتجیدان 
ویتشکلان: والثانی هو الظاھر . 

قوله: (کأنھما غمامتان) إلخ : أي سحابتان تظلان صاحبھما عن حر الموقف؛ قیل: هي 
ما یعم الضوء ویمحوہ لشدة کثافته . 

قولە: (أو غیایتان) إلخ : قال القاري: ھمي بالیائین: مایکون أُدون منھما (أي من 
الغمامتین) في الکثافةء وأقرب إلی رأس صاحبھماء کما یفعل بالملوكء فیحصل عندہ الظل 
والضوء جمیعاً. 

قوله: (فرقان من طیر) إلخ : بکسر الفاء وإسکان الرای وفيی الروایة الأآخری: حزقان: 
بکسر الحاء المھملة وإسکان الزاي المعجمة ومعناھما واحد؛ وھما قطیعان وجماعتان. وقال 
فی الواحد فرق؛ وحزقط وحزیقةء أي جماعة. قالہ النووی کاڈ 

قولە: (صواف) إلخ : جمع صافةء وهي الجماعة الواقفة عیل الصف: أو الباسطان 
اجنحتھماء متصلاً بعضھا ببعض؛ وھذا أبین من الأولین؛ إذ لا نظیر لە في الدنیا إلا ما وقع 
لسلیمان عليه الصلاة والسلامء و(أو؛ٴ یحتمل الشك من الراوي؛ والتخییر في تشبيه ھاتین 
السورتین:؛ والأولی ان یکون لتقسیم التالین: لآن (أوا من قول الرسول قَلُ لا من تردد من 
الرواة لا تساق الرواة عليه منوال واحد. 

قال الطیبي  :‏ أو؛ للتنویعء فالأول: لمن یقرأھما ولا یفھم معناھماء والثانيی: لمن جمع 
بینھماء والثالٹ : لمن ضم إِلیھما تعلیم الغیر. 

قولە: (تحاجان) إلخ : کنایة عن المبالغة فی الشفاعة. 


قوله: (اقرأوا سورة الیقرة) الخ : قال ١‏ دئے بعد سس ای ولا کرات 
فو فراوا سورہ الہ 1 یہی :ٗ آتحصیص بعد تعمیم؛ امر بعر 


ند اص موسوں ×۹۰ ر۵۸٥۲١۷۵۱۷)۔‏ 
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ان أَخْلَمَا بَرگة . وَنَرکھا عَسْرَة. وَلا تَسْتَطيمُھا الکللڈ. 

قال او أنَ الله امھ دی 

۲ ۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنا عَبْدُ الله بٔنْ عَبْ الرّحْمٰن الذّارِمی. أَحْبَرَنَا يَحَْیٰء (منی 
ابْنٌ حَسًَانَ)ء حَدَتنَا مُعَاویَةًء بہٰذًا الاسْتًادِ : ولل کے 0 0ت اوَكَأنهمَاہ نی کََيہمَا :وَلمْ 
َذُکُو قُوْل مُعَاوِیَة: بَلعني. 

۸۷۳ 0 حنثنا انان بن 2 ہے 2 بد َو تب 
تہ کا0 َیفث اللَڑاسْ و مَنفاؤ الئاد بقو: ہے 
0 َیٰ بالْفرآن َْمَ القِيامةِ وَأَله الَذِييَ کَانوا یَعمَلُونَ ہو۔ لم ھا سسمسست 


القرآن وعلیق بھا الشفاعة ج مو اور این وأناط بھما التخلیص من حر یوم القیامة 
بالمحاجة وافرد ثالثاً البقرةء وأناط بھا أموراً ثلاثاً١.‏ 

قوله: (فان اخذھا بركة) إلخ : أي في المواظبة علی تلاوتھاء والتدبر فی معانیھاء والعمل 
ہما فیھا: منفعة عظیمة. 

قوله: (وترکھا حسرۃ) إلخ : أي ندامة یوم القیامة . 

قوله: (ولا یستطیعھا البطلة) إلخ : أي لا یقدر علی تحصیلھا أصحاب البطالة والکسالة 
لطولھاء وفسرھا معاویة الراوي ب(السحرة) لأآن ما یأتون بہ باطل؛ سماھم باسم فعلھم الباطل؛ 
أي لا یڑھلون بذلك؛ ولا یوفقون لەء ویمکن أن یقال : معناہ: لا تقدر علی إبطالھاء ٭ أي علی 
صاحبھا السحرۃ؛ لقوله تعالی فیھا: : فوَمَا هُم بِضَّارِنَ پیہ بن لَسَّد إِلا ادن ا [البقرۃ: ]٦١٢‏ 
کذا في المرقاۃ. 

قولە: (غیر أنە قال: وکأنھما) إلخ : أي بالواوء مکان (أو. 

قولە: : (عن الولید بن عبد الرحمن الجرشي) إلخ : بۂ بضم الجیم . 

قوله: (سمعت النواس بن سمعان) إلخ : 2“ بفتح النون وتشدید الواوء وسمعان: 
0۳۳05+" وقد یفتح 
القرآن کور و کے یٹ ٹت- 





)١(‏ قولە: (النواس بن سمعان الکلابي) الحدیث ث أخرجه الترمذي في جامعه في کتاب فضائل القرآن: باب ما 
جاء في سورة آل عمرانء رقم (۲۸۸۳) وأاحمد في مسندہ ٤٤‏ : ۸۳). 


۸٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شووھ و ۔ 


تفم سُورَۃ البرَة وآ عِمْرَادَ وَضَرّبَ لَهمَا رَ سُولْ اللہ گل تَلاَةً أَنقَالِ. مَا نَبينهُنٌ بَعْد. 
ال : ٥فَأَنَهْمَا‏ عُمَامَمَان: از ظُلَمَانِ سَوْدَاوَان. بََهُمَا شَرق. أؤ كَأنهْمَا جزفانِ بِن طبر 
صَوَاف؛ تُحَامجّانِ عَنْ صَاجبهِمًا٢.‏ 
 )٣٤(‏ باب: فضل الفاتحة وخواتیم سورۃة البقرۃء 
والحث علی قراءة الّیتین من آخر البقرۃ 
٤‏ ۔ )۲٥٢(‏ حدّثذا حَسَنُْ بَنْ الرٌبیع وَححمَدُ بن جَوَاس الْحَتَفُِ . قالا: 


أبُو الا خوّص؛ عَنْ عَمَارِ بن رَرَيِي کن عَنْ سوید بن جَُيْر ً 
عَبّاس'؛ قَال: َنَمَا جبْرِیل فَاعِدٌ عِند ال ؤٌ بای ەةەة56+ ۹"أ٭ٴٗ٘4ٔ44ٴ4ٔ+ 





قولە: (تقدمة سورۃة البقرة وآل عمران) إلخ : أي تتقدم أھلهء أو القرآن کما أنھما مقدمتان 
في الترتیب في المصاحف. 

قولە: (ار ظلتان سوداوان) إلخ : لکثافتھماء وارتکام البعض منھما جا مو وذلك من 
المطلوب في الظلال؛ قیل: إنما جعلنا کعو ار 4 وأشد تعظیم] طیبت 
یوم القیامة٦‏ کذا في المرقاۃ. 

قولهە: (بیٹھما شرق) إلخ: ب بفتح الشین المعجمة وسکون ار بعدھا قاف: وق وی 

بفتح الراء والأول آشھں أي ضوء؛ ونور الشرق هو الشمس؛ ھا علی أنھما مع الکثافةء لا 
وت الضوء. وقیل: أراد بالشرق الشقء وھو الانفراج؛ أي بیٹھما فرجة وفصل کتمیزھما 
بالبسملة فی المصحف؛ والأول اأُشہہء وھو أە راد بە الضوء لاستغنائه بقوله : اظلتان) عن بیان 
البینونة فإنھما لا تسمیان ظلتین إلا وبینھما فاصلة اللھم إلا أن یقال: فيه تبیان أنه لیست ظلة 
فوق ظلةء بل متقابلتانء بینھما بینونة مع أنە یحتمل أن یکونا ظلتین متصلتین في الأبصارء 
منفصلتین بالاعتبار. کذا فی المرقاة. 

باب فضل الفاتحة وخواتیم سورة البقرۃ 
والحث علی قراءة الاآّیتین من آخر سورۃ البقرۃ 
قولە: (وأحمد بن حواس الحنفي) إلخ : بفتح الجیم وتشدید الواو. 
قولە: (عن عمار بن رزیق) إلخ : براء مھملقفق ثم زاي معجمة: 


رقم (۹۱۳).۔ 
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سَوع تقیضاً مِنْ : و فَرَقَع رَأمَ. َقَالَ: : هلڈا باب مِ السّمَاء فُمَ ارم لم بقع فظ الا 
الیم تر من مَلكَ . فَقَالَ: ما مَلَك تل إِلَی الأزض . لُمْ يَنْرِلَ قَظٌ إِلا الیَوْمَ. فَسَلَمَ 


وَقَالَ: بیز بِنُوریْن أريتهمَا لم يُوَْهْمَا نی قَبْلْكَ. فَابَحَة لْكتَابِ وَحَوَاقِيمُ سُورَ البقرة. 
ا نر نا الا اخط2 


٥۸۔ )۲۰٢(‏ وحدَثنا أَحْمَدً بن بُوئسٌ عَدِننَا زھیر. . حَدَٹتا مور رن 
ِْرَاهِيمٌء عَنْ عَبْدِ الَّحْمْن بُن یَرِیڈ؛ قال: لیت ابا مَسْعُوو''' ند الْيْتِ. قَقْلْتُ: حَیثٌ 





قوله: : (سمع نقیضاً) إلخ: بالقاف والضاد المعجمتین؛ اق سرت شدیداً کصوت نقض 
خشب البناء وقیل : صوتا مثل صوت الباب إذا فتح . 

قولە: (فرفع رأسە فقال) إلخ : قال الطیبي لہ : (الضمائر کے سس وارفع) 
واقال) راجعة إلٰی جبریلء لأآنہ اکثر إطلاقاً علی أحوال السماءی وقیل ن للنبي ا ٭ وقیل: 
الأولان راجعان للنبي گل والضمیر في (قال؛ لجبریل عليه الصلاة والسلام لأنه حضر عندہ 
لاإخبار عن أمر غریب ووقف علیہ النبي چا . قال ابن حجر: هو المختار واختارہ غیر واحد. 

قوله: (ھذا باب من السماء) إلخ : أي ھذا الصوت صوت باب من سماء الدنیا فتح الآن. 

قوله: (فسلم) اغ: ا أي الملك النازلء وقال: أبشر إلخ. 

قولە: (أبشر) إلخ: ب؛ ہفتح الھمزۃ وکسر الشینء أي افرح. 

قوله: (بنورین) للخ: سماھما نورینء لأن کل واحدة منھما نور یسعی بین صاحبھماء 
لآانھما یرشد إلی أن الصراط المستقیم بالتامل فیەء والتفکر في معانيهء أي بما في آیتین منورتین . 

قولهە: (وخواتیم سورة ة البقرة) إلخ : قال القاري : ٦والمراد‏ ٭ءامَی اٹول کچ [البقرۃ: ]۲۸٢‏ کذا 
قیلء والأظھر بصیغة الجمع أن یکون من قولہ : نکر کا نی اَلسَكوتِ وَمَا فی الَّْْضً4 (البقرۃ: .]۲۸٢‏ 

قوله: (لن تقرأ) ال الخطاب لە عليه الصلاة والسلامء والمراد:ھو أومتهء إذ الأصل 
مشارکتھم لە في کل ما أنزل إليه إلا ما اختص بە. کذا في المرقاۃ. 

قولەه: : (یحرف منھما) إلخ : قال القاری؛ (آراد بالحرف الطرف منھاء ٭ فإن حرف الشيء 
طرفہ وكني بە عن جملة مستقلة١.‏ 

قولە: (إلا أعطیته) إلخ : أي أعطیت ما اشتملت عليه تلك الجملة من المسألةء کقوله: 





)١(‏ قولە: (اہا مسعود) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ في کتاب المغازي؛ باب (بدون ترجمة؛ بعد باب 
مو و و اب بپخریت ہاب فضل سورۃ البقرة رٹم (۰۰۸ 
۹) وباب من لم یر بأسآً ان یقول: سورۃة البقرۃ؛ وسورة کذا وکذاء رقم ( منوس 


۸۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
حم کے تحت کس کے ےن ےت مدع جا س سےےےچ سسٹت 


بَلَعَيِي عَنْك فِي الاَيَتَيْنٍ في سُورَة ابق ٠‏ فَقَال: تع قَالَ رَ 797+ بات : (الایتانِ مِنْ 
آخر سُورة ة البَقَرَةَِ مَنْ قَرَأمْمَا فی لَيلََ کَفتَاءا. 





: 7- کے 7 ہے ٤‏ ہے ا :2.7 ٥‏ 
۸۸۷۷۲ ۔(٠٠)‏ وحذثناہ اِسُخاف 7 ا اھیم : أَخْبرنا جریر. ح وَحَدَتََا محمد ۶ 7 کن 
الْعكیٰ وَابْنٌ بشار وید غا تر سے ماس کا مسور. پت 


الأسْتادِ. 





( امیا اط ا 4۵ زانناہۂ: ٦ا‏ ولقولہ : فا مُفرافلک رن (البقرہ: ۲۸۰] ونظائر ذلكء 
7 ۳'""ھ اُعطیت ثوابە. 

قال میرك  :‏ ویمکن أن یراد بالحرف حرف التھجٔی؛ ومعنی قوله: ‏ اأعطیتہ؛ حینثلِ أعطیت 
ما تسأل من حوائجك الدنیویة والأآخرویة) کذا في المرقاۃ. والل أعلم بالصواب . 

قولە: (في الایتین في سورۃ البقرة) إلخ : یعني من قوله تعالی: (آمن الرسود. . ٠‏ إلی آخر 
السورۃ وآخر الایة الأولی: (المصیر) ومن ثم إلٰی آخر السورة آیة واحدة؛ وفی بعض بعض الروایات 
المرسلة : ۷ فاقرؤوھما وعلم وھما أبناءکم ونساءکم؛ ء فإنھما قرآن وصلاة ودعاء). 

قوله: (کفتاہ) إلخ : پچڑھھ ور ور یر ىر سَجائ طنث 
عاصم عن علقمة عن أَبي مسعود رفعه: : امن قرأ خاتمة البقرۃ أجزأت عنه قیام لیلة٢.‏ 

وقیل : معناہ: کفتاہ شر الشیطان؛ ویؤیدہ حدیث النعمان بن بشیر رفعه : لإن اللہ کتب کتاباً 
وأنزل منە آیتین ختم بھما سورةۃ البقرۃة لا یقرأ في دار فیقر بھا الشیطان ثلاث لیال۹ أُخرجه 
الحاکم وصححە4. 

وقیل : معناہ: کفتاہ کل سوء. 

وقیل : دفعتا عنه شر الإنس والجن. 

وقیل : کفتاہ ما حصل لە بسببھما اقرات ھن طلب قیہ آھرہ یتما اعت اك 
لما تضمنتاہ من الثناء علی الصحابة بجمیل انقیادھم إلی اللہ واہتھالھم ورجوعھم إليه؛ وما حصل 
لھم من الإجابة إلی مطلوبھم. کذا في الفتح. 





< المقریء للقاریء : حسبك؛ رقم )٤١۰١٥(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ ٠‏ أبواب قراءة القرآنء باب 
تحزیب القرآنء رقم (۱۳۹۷) والترمذي في جامعه؛ في کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء في آخر سورة 
البقرة؛ رقم (۲۸۸۱) وابن ن ماجه فی جامعہ في کتاب إقامة الصلاةۃ ة والسنة فیھا ؛ باب ما جاء فیما یرجی أُن 
یکفي من قیام اللیلء رقم )۱۳٦۸(‏ و(۹٦۱۳)‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب فضائل القرآنء باب فضل أول 
سورة البقرة وآیة الكرسي؛ رقم (۳۳۹۱) وأحمد في مسندہ ۱۲١ :٤(‏ و١٢۱٢).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۹ 





۷۔ )۲٥٢(‏ حدَثنا مِنْجَابٔ بْىُ الْحَارِثِ اي دو اج ور تو 
الأَعْمَشٍ + عَن إِنْرَاهِيمَ عَن عَبْد الرّْلن بٔي یَیڈ عَنْ عَلقَمةً بن فیس عَن ابی مَسْمُود 
الأنصَاری؛ قَالَ: فان مل الله گل : اَی قرا فاقیي الایکین ِن آَخجرِ سُورۃ البقرق في 
لَيلَة کَفْتَاہ. ال عَبْدُ الرَحْمٰنٍ ن: قُلَقیث آبا مَسْمُودِ وَھُوَ يَطوف بِالْبَیْتِ. کِبَاك ند نی 


۸۷۸ >(٥٠ہ)‏ وحتدتی عَلٌِْ بَنّ شر أمبَرَنَا ععیسیٰ: يَحْيِي ابْن ینس . و 
َحَدَكَا ابو بر بْن ہي قَیّْة عَلَََا عَبْدُ الله بْْ تُعَيْريٍ جَمیعاً عَن الأعْمَشٍ؛ عَنْ إِيْرَامِيمَ 
عَن عَلَقَمَة وَعَبْدِ الّحْلٰن بن بَریڈہ عَن اي مَسْمُوو عَن الیل مِثله. 


)٠۰۰(- ۸۷۷۹‏ وحدثنا أَبُو بَکْر بٔنْ أبي شَیْبَةَ عَدَتَنَا عَفْصّ وَآبُو مُعَاوِيَةَ عَنن 
الأَعْمَش عَنْ إبراهی مٌ عَنْ عَبْد الرّحْمٰن بن یَریڈ عَن أبي مَسمُود عَن اللَّیْ کلف مِثله. 


(٤٤)۔باب:‏ فضل سورۃ الکھف وآیة الكرسیٰ 
۰۔ (۲۰۷) وحدثنا مُحَمّدُ بی الْمتَتّیٰ. عَدَنَنًا مُعَاذ بن مشام۔ حَدَنَني یی 
تَا صن “.َ بن ابی ا الجَمْوٍ واقتای غَ معْدَان بن 7 فَلكَة رھ 


جال" . 


باب فضل سورۃة الکھف وآیة الكکرسي 

قولە: (عصم من فتنة الدجال) إلخ : أي حفظ من شرہ. قال الطیبي کڈ : ١‏ کما أن أولئك 
الفتیة عصموا من ذلك الجبار کذلك یعصم اللہ القاریء من الجبارین. وقیل: سبب ذلك ما فیھا 
من العجائب والایات فمن تدبرھا لا یفتتن بالدجال؛ ولا منع من الجمع؛ وھو الأظھر 
بالخصوص: واللام للعھدء وھو الذي یخرج من آخر الزمان ویدعي الأالوھیة لخوارق تظھر علی 
یدیە کقوله للسماء: أمطري فتمطر لوقتھاء وللارض : أنبتي فتنبت لوقتھاء زیادة في الفتنة 
ولذايك تم ترجہ کسعلی رد ارس اسم سن ضا وما آرسل اللہ من نبي إلا حذرہ قومہ؛ 
کان السلف بَعْلْمَون حدیله الأولاد فی المکاتب؛ أو للجنس٠ء‏ فإن الدجال من یکثر منە الکذب 


)١(‏ قولەه: (عن أبي الدرداء) الحدیث أخرجه أبو داودفي سننەء في کتاب الملاحمء باب خروج الدجال؛ رقم 
))٤٣(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء في فضل سورة الکھف؛ رقم (۲۸۸۲) 
وأحمد في مسندہ ٦٦۹ :٦و ۱۹١ :٥(‏ و٥٤٥٦).‏ 


۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے2 7 جس بے پي ظ8 ےٍ ھ 


۸۸۱ ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا مُحَمّذ : بن المکنی وا بن بشار. قَال کو نا مرن 





وی لی 


جغفر۔ خدٹنا من . ح وَحَذَثْيِي زعَيْرْ بن عَرْب عَدَنَنَا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهُدِيٗ. ,2-8“ 


ھمام. جمیعاً عَنْ فَتَادَةٗ ھا الإستاو وا وت مِنْ آجر العيتا: وَفَالَ مَمَامٌ: مِنْ 
أوّلِ الّْکَهْف. گَمَا قَال مِشَامٌ. 

۸۴۲۔ )۲٥۸(‏ حدّثنا ابو بکر بْنْ أپي شَیبَة. عَتَتنا َبُْ الأَعْلَی بْنُ عَبْد الأغْلیٰ 
عَنِ الْجْرَیْريٌء عَن أَىي السّلِیلء عَنْ عَبْدِ الله بن رَبَاح الأَنضَارِیٌ؛ عَنْ أَبَيْ : بن ب٣۷‏ 
قَالَ: وا ول الہ لا : دا با الْمُْلِر فذری ئآ من جناب اللہ مك اطخ ۹ء فال: 
فُلے: ١‏ الله وَرَسُولَ أَغْلَم. قَال: لا ا الْمُلِرِ أَنذري اي آیِ ہن کِتَابٍ الله مَعَكَ أَعْظَم؟؛ 


ہ6 


ٴُ 


والتلبیس ومنە الحدیث: لیکون فی آخر الزمان دجالون کذابون) أي مموھون؛ وفي حدیث: الا 
تقوم الساعة حتی یخرج ثلاثون دجالاً؛. 

قوله: (عن أبي السلیل) إلخ : هو بفتح السین امش یش احاقت اشن 
فیھماء 07 بالقاف: وقیل : بالفاءی وقیل : نفیل؛ باللفاء واللام. 

قوله: (یا أبا المنذر) إلخ : بصیغة الفاعلء کنیة أبي بن کعب ظل4ہ. 

قولە: (من کتاب اللہ معك) إلخ : أي حال کون مصاحباً لك. 

قال الطیبي تللۂ: اوقع موقع البیانء لما کان یحفظه من کتاب الل؛ لان امع؛ کلمة تدل 
علی المصاحبة) اھ. 

وکان ہل وَللللہ ممن حفظ القرآن کله في زمنہ ِء وکذا ثلائة من بنی عمه. 

قولە: (اعظم) إلخ : "+٣٣ ٦>‏ المعنی راجع إلی الثواب والآأاجر: أي 
أعظم ثواباً وأجراء وھو المختارء کذا ذکرہ الطیی تَلّل 

قوله: (قلت: اللہ ورسولە أعلم) إلخ: فوض الجواب اولاّء واجاب ثانیاء لأنە جوز أن 
یکون حدث أفضلیة شیء من الاآّیات غیر التی کان یعلمھاء فلما کرر عليه السؤال ظن أن مرادہ 
عليهٴ الصلاۃ والسلام طلب الاخبار عما عندہء فأخبرہء کذا قیل. 

" والاولی أن یقال : فوض أولاً داع جم طلباء کوی ون س جج 
الإسماع؛ ہے رت ات فلما راعی الأدب از ورأی أن لا 


)١(‏ قولە: (عن أبی بن کعب) الحدیث؛ أنحرجه أبو داود فی سننه؛ فی کتاب الصلاةء باب ما جاء في آیة 
الکرسی؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ .)١٤١١ :٥(‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن کہ 





قَال: لت : الله لا إِلَ إِلا ہُو الْحَیُ الْقبُومُ. فَال: فَضَرَّبَ فِي صذرِي وَفَال: وَاللب؛ لِيهَیكَ 
الِلمْ أبا المُلِرٍ. 


 )٤٤(‏ باب: فضل قراءة فإقل هو اللَّهُ أحد) 

۰۲۳۔ )۲٥۹(‏ وحدّثني زُقَيْرْ بن عَرْبٍ وَمُعَمَد بن بَشُار. فَال زُعَيْرْ: عَدَتَنَا 
خی بن سَمید عَنْ شُفبَةء عَنْ َتَائَڈ عَْ سام بنا ہي الْجَعْد ء عَن مَعْدَانَ بْن أَبي 
طلعَةٌ عَنْ أَيي اليَوٰداء* ٢‏ ا گلا َال : واینچز أَعَدُکُع ا فا نی لَیلو تُلَكَ 
الّقُرّآنن؟؛ فَالُوا: وَكَيْف یَئْرَ ثُلُكَ الْقْرآنن؟ فَال: ٢‏ ٭قُل هو الله أَحَدٌ> تَمْدِلَ تُلكَ الْقرآن؛. 


یکتفي بە علم أُن المقصود استخراج ما عندہ من مکنون العلم فاجاب . وقیل: انکشف لە العلم 
من اللہ تعالیء ومن مدد رسولە ببرکة تفویضهہ وحسن أدبہ فی جواب مسألتہ) کذا فی المرقاة. 

قوله : (قلت : اللہ لا إله إلا هو الحي القیوم) إلخ : قیل  :‏ وإنما کان آیة الکكرسي أعظم آیة 
لاحتوائھا واشتمالھا علی بیان توحید اف وتمجیدہ؛ وتعظیمه؛ وذکر أسمائه الحسنی؛ وصفاته 
العلی وکل ما کان من الأذکار في تلك المعاني أبلغ : کان في باب التدبٔر والتقرب به إلی اللہ : 
أجل وأعظم. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (فضرب في صدري) إلخ: أي ضرب النبي قللُ نی صدري محبةء وفيه إشارۃ إلی 
امتلاء ضتو حَکَمة رعلنا. 

قولە : (ليھنك العلم) إلخ : قال القاریٰ لہ فی شرح المشکاۃ: (وفی نسخة (ليھنئك) بھمزۃ 
بعد النون علی الأصل: تحذاف تنا أي لیکن العلم ھنیئاً لك . 

قال السندي تہ : (من مَتَأنیْ الطعام؛ وھو من ضَرب مھموز اللاِ وقد یخفف: 
والھنئی : کل أم یأتيك من غیر تعجب؛ وھذا دعاء بتیسیر العلم وإخبار بأنہ عال ولو قیل: 
الع ضا ا 0لا رف افش پامعت ریئو آفتال قب لکان أنسب . واللہ أعلم٤.‏ 

باب فضل قراءة قل هو الش أحد 

قولە: (قالوا: یت کت یو یہ الدوام عادة. 

رجلا بفر 7اا ک۳ أُحد) لڑٹھا۱ فلما اح 1 07 اللہ ٠٣‏ لد له' وکان 





(١)‏ قولە: (عن أہی الدرداء) هذا الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم کل وقد 
أخرجہ أحمد في مسندہ ٥(‏ نز ۱۹۵ و٦: ٤٤٤‏ و٣٤٤‏ ر٤١)))۔‏ 


۲“ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۶۔ )۲٦٢(‏ وحدّثنا إِسْحَاق بن إِبْرَامِيعَ. أء 





”سے ےر پچ ھ مم حرط کے ور 
َ‫ غ6مو ٤‏ َ‫ ے ہر۔ تک ےے ٤‏ صر سے ٤ ٠‏ بر-.۔ سو و اھ گے ۔ جے . 77 
سُعید بن آپي عَرُوبَةً. ح وَحَذَلَنا أبُو بَکر بْنْ أی شَيَة. حَدًا عَفَان. حَدثنًا بَان العَطار . 


جییعاً عَْ قتافةء بدا اناو وَفی حَدِيهما ِئ قزلِ اي ٹل قَال: ١ن‏ الله جا مر 
لاكهً أَجْزاءٍء فَجَمَلَ ٭قُل هُو الله أَحَدٌ جُزاً مِ أَجْراءِ الفْرآنِ. 





الرجل یَتَقَالھاء فقال رسول الل گل : والذي نفسي بید؛ إنھا لتعدل ثلٹ القرآن٢.‏ 

قال الحافظ تَاڈ: (حملە بعض العلماء علی ظاھرہ؛ فقال: هي ثلاث باعتبار معاني 
القرآنء لأنه أحکام؛ رآغارا ربرجد نوقد اعمت سی علی علم الضم اقفالت: قکانت ظا 
بھذا الاعتبارء ویستانس لھذا ہما أآخرجه أبو عبیدة من حدیث أبي الدرداء قال: ا جّزا النبي قَل 
القرآن ٹلاثٹ أجزاء؛ فجعل قل هو اللہ اأحد؛ جزء من أُجزاء القرآن' اھ. (وھذہ الروایة پوجرد 
فی صحیح مسلم بعد ھلہ الروایة). 

وقال القرطبي : (اشتملت ھذہ السورۃ علی اسمین من أسماء اللہ تعالی؛ یتضمنان جمیع 
أوصاف الکمال؛ لم یوجدا في غیرھا من السورء وھما: الأحد الصمدہ لأنھما یدلان علی 
أحدیة الذات المقدسة الموصوفة بجمیع أوصاف الکمال. 

وبیان ذلك: أن الأحد یشعر بوجودہ الذي لا یشارکە فیه غیرہ والصمد: یشعر بجمیع 
أرصاف الکمال؛ لأنه الذي انتھی إليه سؤددہء فکان مرجع الطلب منە وإليه ولا یتم ذلك علی 
وجه التحقیق إلا لمن حاز جمیع خصال الکمال: وذلك لا یصلح إلا الل تعالی؛ فلما اشتملت 
ھذہ السورة علی معرفة الذات المقدسة کانت بالنسبة إلی تمام المعرفة بصفات الذات وصفات 
الفعل ثلثٹا) اھ. 

وقال غیرہ: تضمنت ھلہ السورۃ توحید الاعتقاد وصدق المعرفةء وما یجب إِثباته للہ من 
الأحدیة المنافیة لمطلق الشرکة؛ والصمدیة المثبتة لە جمیع صفات الکمال الذي لا یلحقه نقص؛ 
ونفی الولد والوالد المقرر لکمال المعنی؛ ونفي الکفء المتضمن لنفي الشبیه والنظیرء وھذہ 
اع الترحید الاعتقاديء ولذلك عادلت ثلث القرآن لأن القرآن خبر وإنشاءء والإنشاء: أمر 
ونھي وإباحةء والخبر : خبر عن الخالق وخبر عن خلقه فاخلصت سورۃ الإخلاص الخبر عن 
الله وخلصت قارثٹھا من الشرك الاعتقادي . 

ومنھم من حمل المثلیة علی تحصیل الثواب؛ فقال: معنی کونھا ثلٹ القرآن: أن ثواب 
قراءتھا یحصل القاریء مثل ثواب ثلث القرآن. وقیل: مثله بغیر تضعیف؛ وھي دعوی بغیر 
دلیل. وإذا حمل ذلك علی ظاھرہ فھل ذلك لثلث من القرآن معین؟ أو لأي ثلث فرض منە؟ فیه 
نظر ویلزم علی الثاني أن من قرأها ثلائثاً کان کمن قرأ ختمه کاملةء وقیل: المراد من عمل بما 
تضمنته من الاخلاص والتوحید کان کمن قرأ ثلث القرآنء وادعی بعضھم أن قوله: (تعدل ثلثٹ 
القرآن) یختص بصاحب الواقعة لأنه لما رددھا في لیلته کان کمن قرأً ثلث القرآن بغیر تردید . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۳ 

۸۸۰ ب(1٦1)‏ وخای مار عاہ فرب ا رام 6 در نم 
2771016 غاتی فا 7ن کس ھتاب یدایی کسام غڑگتا آئی ھا 226 

بن حازم بین یزید بْنْ بی حا رم من اي 
ریب فا2 05 رشرل الله گلاَ: دلَخَبدرا نی سَآقراً مَلَيکُمْ تل القزآن* محَمَد مَنْ 
مو . ثمٌ حَرَج بی الله ول مَرا: : فطل مو الله آ٥4‏ . ذَ دَعَل . فَقَالَ بَعْضتَا لِیَعْض: 
َِي أَرَیٰ مَٰذا خَبَر جَاءءۂُ ون السَمَاء. َذَاكَ الّذِي أَذْعَلءُ غ خرع کیل الد ول لنال: ۴1 
ُلْتْ لَكُمٰ: سَأَقْراً عَلَيکُمْ ثُلكَ الْقرآً الا إِنھَا تَمْیل ثُلَكَ الْقْرآن؛. 

)۲٦۹۷( ۵۹‏ وحدّثنا وَاصِل بْنُ عَبْلٍ الأَغلّیٰ. حَدَنَنَا اب فُضَيْلٍ عَنْ بشیر أبي 
إِسْمَاعیل؛ عَنْ أ؛ و تہ رت الله کا نتَان: "نا 
عَلَيکُمْ تُلكَ الْقرآن؛ فَفراً:َ طئْل خُر الہ اٌُکدُ (ییا ال ااضَمَۂ ()> حَيیٰ عَتْمَھَا. 


ه2 


۸۸۷ (۷۹۳۴) حذقذا اَم بن عو الرلن بن وَفب. عَدَّننَا عَمّي عَبْدُ الله بْنْ 
وَّهْب. عَدّنَّنَا عَمْرٰو بُىْ الَاِثِ عَنْ سَوید بن أَبِي مِلاَلِ؛ با الرّجَالِ مُحَمَّد بْیٌ 
عَبْدٍ الرّعْلن؛ عَتََۂ عَؿ او عَرة لت عَبْد الرَعي یحو 6 تَدْج 
ال ا عَْ عَایفَۃ' ان رَسشُول الله ل2 بَكَكَ رَجُلا عَلَیٰ سَرِیٍّ. وَکَانَ يَہ َقرَا لأَضحَابه 
فی صلازع اخ ر لف خر ال آک4 سی مہ يسا شسم مت 
قال القابسي: ہولعل الرجل الذي جری لە ذلك لم یکن یحفظ غیرھاء فلذلك استقل عملهء فقال 
لە الشارع ذلك ترغیبا لە فيی عمل الخیرء وإن قل). 

وقال ابن عبد البر: من لم یتأول ھذا الحدیث اأخلص ممن أجاب فيه بالرأي؛ کذا في 
الفتح . 

وإلی الأخیر ذھب أحمد وإسحاق بن راھویهء فإنھما حملا الحدیث علی أن معناہ أن لھا 
فضلاً في الثواب تحریضاً علی تعلمھاء لا أن قراءتھا ثلاث مرات؛ کقراءۃ القرآنء فإن ھذا لا 
یستقیم؛ ولو قرأھا يثّي مرة. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (احشدوا) إلخ: أي اجتمعوا. : 

قولە: (فیختم بقل هو الل أحد) إلخ : قال ابن دقیق العید: هذا یدل علی أنە یقرأً بغیرھاء 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعہء في کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء في سورۃ 
الإخلاص:؛ رقم (۲۹۰۰) وأحمد في مسندہ (۲: .))٦٢۲۹‏ 

)٢(‏ قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجہ البخاری فی صحیحہہ فی کتاب التوحید باب ما جاء فی دعاء البی گل 
أمتہ إلی توحید اللہ تبارك وتعالی؛ رقم (۷۳۷۵) والنسائي في سنلہء في کتاب الافتتاح باب الفضل في قراءۃ 
(قل هو اللہ أحدہ رقم (٤۹۹).۔‏ 


‌ّ‌٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم رَجَمُوا ذُوَرَ ذَلِكَ یِرَسُولِ الله ق2. فَقَالَ: سَلو؛. لأي شَيءِ يَضمُ ذَلِكَ٠.‏ فَسَالوهُ. 
نتال2 لیا ِنة حتتاہنانا اث اہ نا اہ نان سرن الله کات َغروۃ او الله 
رز _‫ٗھ 


ح۲۸ . 


ہہدھ 


ٹم یقرأھا فيی کل رکعة؛ وھذا هو الظاھر ویحتمل أن یکون المراد یختم بھا آخر قراءته؛ 
فیختص بالرکعة الأآخیرۃء وفی حدیث أنس عند البخاري معلقاء وعند الترمذي موصولا: ۷ کان 
رجل من الأنصار یؤمھم؛ فکان کلما افتتح سورۃ یقرأً بھا لھم في الصلاة مما یقرأ بە: افتتح بقل 
هو ال اأحد حتی یفرغ منھاء ٹم یقرأ بسورۃ أآخری معھا...٠)‏ الحدیث وھذا صریح في أنە 
کان یبدأ باقل هو اللہ أحد؛ فالظاھر تعدد القصة؛ ویدل علی التعدد أیضاً ما بین السیاقین من 
التفاوت والتغایر بوجوہ کثیرۃء ذکرھا الحافظ في الفتحء والل أعلم. 

قولە: (ذکروا ذلك لرسول الل گل إلخ : یظھر منە أن صنیعه ذلك کان مخالفاً لما عليه 
الصحابة: وما ألفوہ من النبی ڑا . 

قولە: (لأنھا صفة الرحمن) إلخ : آثر ذکر (الرحمن؟ استشعاراً بأن شھودہ لذلك سبب لسعة 
رجائە بترادف مظاھر رحمته وآلائه. 

قال ابن التین : ہإنما قال: 0 إنھا صفة الرحمن) لأنە فیه أسمائه وصفاته وأسماؤہ مشتقة 
من صفاته. 

وقال غیرہ: یحتمل أن یکون الصحابي المذکور قال ذلك مستنداً لشيء سمعہ اللبي َلٍ 
إما بطریق النصوصیةء وإما بطریق الاستنباطء وقد أخرج البیھقي في کتاب الأسماء والصفات: 
بسند حسنء عن ابن عباس: ۷ أن الیھود أتوا النبی قٍٍََُ فقالوا: صف لنا ربك الذي تعبدء فأنزل 
عز وجل: (قل هو اللہ أحد..٠ٴ‏ إلی آخرھاء فقال: ھذہ صفة ربی عز وجل). 

وعن أبي بن کعب قال: اقال المشرکون للنبي گل : أنسب لنا ربكء فنزلت سورۃ 
الإخلاص....) إلی آخرھاء فقال: ھذہ صفة ربي عز وجل؟. 

وعن أبي بن کعب قال: ٢قال‏ المشرکون للنبي قٌ: أنسب لنا ربك فنزلت سورۃ 
الإاخلاص..٢٠٢٠٥‏ الحدیث عند ابن خزیمة فی کتاب التوحید وصححه الحاک وفيه : نہ لیس 
شیء یولد إلا یموت: ولیس شیء یموت إلا یورٹ: والل لا یموت ولا یپورٹ: ولم یکن لہ شبه 
ولا عدل ولیس کمثله شیء٠.‏ 

قال البیھقی : ا معنی قوله: ہلیس کمثله شیء) لیس کھو شیءء قاله أھل اللغةء قال: 
ونظیرہ قوله تعالی: طفَإن ءَامَنوً پیٹلی ما ءَامَنۂم یوہ4 [البقرۃ: ]٣۳۷‏ یرید: بالذي آمنتم بەء وھي قراءة 
ابن عباسء قال: والکاف فی قوله: ہکمثله) للتأاکید؛ فنفی الل عند المثلیة باکد ما یکون من 
النفي وأنشد لورقة بن نوفل في زید بن عمرو بن نفیل من أبیات : 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۰ 


-4ۂ-   ,‏ 1 9+489 ٔ‌ىٰٔ و 9 .11111110809 کٹ و یی ےر رر کی د'۔ ربز ررررردرورڈدڑزں ٦ڈ‏ 


وستلق سس شس ىت ىہع لے 

ٹم أآسند عن ابن عباس في قوله تعالی : هاوَلَهُ اَلسسّل اك [الروم: ۲۷] یقول: لیس کمثله 
شيء. وفي قولە: ال تملڑ کو سیا4 [مریم: ۷٥‏ ہل تعلم لە شبھاً أو مثلاً. 

وفي حدیث الباب حجة لمن أثبت أن للہ صفة وھو قول الجمھور. 

وشذ ابن حزمء فقال: هذہ لفظة اصطلح علیھا أھل الکلام من المعتزلةء ومن تبعھم؛ ولم 
تثبت عن النبي گل ولا عن أحد من أصحابهء فإن اعترضوا بحدیث الباب فھو من أفراد سعید بن 
ال وفیه ضعف . قال: وعلی تقدیر صحته فاقل هو اللہ أحد١‏ صفة الرحمن؛ کما جاء فی 
ھذا الحدیث؛ ولا یزاد عليهء بخلاف الصفة التي یطلقونھاء فإنھا في لغة العرب لا تطلق إلا 
علی جوھر أو عرض؛ کذا قال. 

وسعید متفق علی الاحتجاج بەء فلا یلتفت إليه في تضعیفہ؛ وکلامە الأآخیر مردود باتفاق 
الجمیع علی إثبات الأسماء الحسئنی؛ قال اللہ تعالی : ٭ وو الام آاپسی فادعوب پا 4 (الأعراف : 
٠۰‏ وقال: بعد أن ذکر مٹھا عدة أسماء فی آخر سورۃ الحشر لللَه الْشسمَاہ الس [الحشر: ]٢٢‏ 
والأسماء المذکورۃ فیھا بلغة العرب نات ففی إثبات أسمائە إثبات صفاته؛ لِأنە إذا ثبت أنە 
حي ۔ مثلاً ‏ فقد وصف بصفة زائدة علی الذاتء وھي صفة الحیاۃء ولولا ذلك لوجب الاقتصار 
علی ما ینبیء عن وجوہ الذات فقطء وقد قال سبحانە وتعالی : سح رَيْكَ رَتٍ اليرٌو ا بیٹوںت 
2> [الصافات: ۱۸۰] فنزہ نفسه عما یصفونه بە من صمفة النقص؛ ومفھومهہ سو 
مشروع. 

وقد قسم البيھقي وجماعة من أئمة السنة جمیع الأسماء المذکورۃ في القرآن وفي 
الاحادیث الصحیحة علی قسمین: أحدھم: صفات ذاتەء وھي ما استحقه فیما لم یزل؛ ولا 
یزال. 

والثاني : صفات فعله وھي ما استحقه فیما لا یزالء دون الأزل. 

قال: ولا یجوز وصفە إلا ہما دل عليه الکتاب والسنة الصحیحة الثابتةء أو أجمع عليه. 


ٹم منەه ما اقترنت بە دلالة العقل کالحیاةۃء والقدرة؛ والعلم والارادق والسمع؛ والبصر 
والکلامء من صفات ذاتە وکالخلق؛ والرزق؛ والإحیاء؛ والإماتة والعفو؛ والعقوبة من 
صفات فعله. 

ومنه ما ثبت بنص الکتاب والسنة؛ کالوجه؛ والید؛ والعین: من صفات ذاته؛ 
وکالاستواء والنزول؛ والمجيء؛ من صفات فعله فیجوز إلثبات ھذہ الصفات لە لثبوت الخبر 
بھا علی وجہ ما ینفي عنه التشبیەء فصفة ذاته لم تزل موجودةۃ بذاتەء ولا تزالء وصفة فعلە ثابتة 


٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


()کراب قل را المعونتین 
۸۔ )۲٦٢(‏ وحتٹنا تی ُتََِةٌ بْنْ سَمید. عَتَتَنًا جَرِیر عَنْ بََانٍء ات 
ازم عَنْ غَقَة بُن عَایر*'' . قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ گلا : ٥م‏ تَر آیاتِ ت أَنْزلَتِ الليلَةً 
للهْن قط؟ طئُل أُھُودُ ِرّبْ الْقَلقَ* و طتُل أَهُود برَبْ النّاس ٢۹۴‏ . 


کت 


َ‫ یں 
بر 


عله؛ ولا یحتاج في الفعل مباشرة إنما أمر إذا أراد شیئاً أن یقول لە: کن فیکون. وقال القرطبي 
في المفھم: ( اشتملت) اقل هو اللہ أحد٥‏ علی اسمین یتضمنان جمیع أوصاف الکمال؛ وھما: 
الأڈحد والصمدہ فإنھما یدلان علی أحدیة الذات المقدسة الموصوفة بجمیع أوصاف الکمال؛ 
فإن الواحد والأحد وإن رجعا إلی أصل واحد فقد افترقا استعمالا وعرفأء فالوحدة راجعة إلی 
نفي التعدد والکثرةء والواحد أصل العدد من غیر تعرض لنفي ما عداہء والأحد یثبت مدلوله؛ 
ویتعرض لنفي ما سواہ ولھذا یستعملونه في النفي؛ ویستعملون (الواحدٴ في الإثبات؛ یقال: ما 
ریما ار اک راستا قالعویٰ ائناء اکا کک وجرھ اتطام ملاک 
یشارکە فیە غیرہء وأما الصمد نافشرعبی شی اراٹ الکمالء لأن معناہ: الذي انتھی سؤددہ 
بحیث یصمد إليه فی الحوائج کلھاء وھو لا یتم حقیقة إلا للہ٤.‏ 

قال ابن دقیق العید: اقوله: لأنه صفة الرحمن) یحتمل أن یکون مرادہ أن فیھا ذکر صفة 
الرحمن؛ کما لو وصف؛ فعبر عن الذکر بأنه الوصف؛ وإن لم یکن نفس الوصف٠؛‏ ویحتمل غیر 
ذلكء إلا أنە لا یختص ذلك بھذہ السورۃ لکن لعل تخصیصھا بذلك لأنه لیس فیھا إلا صفات 
الله سبحانه وتعالی؛ فاختصت بذلك دون غیرھا) کذا في الفتح . 

باب فضل قراءة المعوذتین 

قولە: (الم تر) إلخ : الخطاب خاص للراوي؛ والمراد عام. 

قولە: (لم یر مثلھن) إلخ: أي في بابھاء وھو التعوذ . 

قال القاري: ٢أي‏ لم توجد آیات کلھن تعویذ للقاریء من شر الأشرار مثل هاتین 
السورتینء والظاھر أن البسملة فیھما لیست من آیاتھماء ویوافق ما عليه المحققون من أصحابنا 
اُنھا نزلت للفصل بین السور وورد أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یتعوذ من عین الجان وعین 
الإنسان فلما نزلتا أآخذ بھماء وترك ما سواھماء ولما سحر عليه الصلاة والسلام استشفی 
بھما). ۱ 


)١(‏ قوله: (عن عقبة بن عامر) الحدیث أخرجہ النسائي في سننەه في کتاب الافتتاحء باب الفضل في قراءة 
المعوذتین رقم (۹۵) وفي فاتحة الاستعاذۃ: رقم )٢٤٤٤٥٥‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب فضائل 
القرآنء باب ما جاء في المعوّذتین؛ رقم (۲۹۰۲) والدارمي في سننهء في کتاب فضائل القرآنء باب في 
فضل المعودٔتین؛ رقم )۳٣٤٣٤٢(‏ وأحمد في مسندہ ٥٤٤١ :٤(‏ و١٥۱).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۹۷ 





2 
3 ےر جک 


۸۸۹ نی" وحدّثني ءٗ ہو تی . کت رکا تس عَ نما 


ج 


سم 


دہ 


تع پر بھی َط: الَْزین؛. 


قولە: (المعوذتین) إلخ : قال النووي : (ھکذا هو في جمیع النسخ؛: وھو صحیح؛ 
منصوب بفعل محذوف: أي (أعۂ عني المعوٌذتین) وھو بکسر الواو. 

قال: وفیه دلیل 00ھ080 من القرآنء ورد علی من نسب إلی ابن مسعود طلچہہ 
خلاف ھذاء وفیە: أن لفظة ٢قل)‏ من القرآن ثابتة من أول السورتین عند البسملة؛ وقد اأُجمعت 
الأمة علی ھذا كله٢اھ.‏ 

وقال الحافظ تل في الفتح: اوأما قول النووي في شرح المهذب: (أ۔ جمع المسلمون علی 
موٹوو ھی ا رت و رر و مر جات 
باطلء لیس بصحیح): ففيه نظر؛ وقد سبقه لنحو ذلك أبو محمد بن حزم؛ فقال في أوائل 
(المحلی): اما نقل عن ابن مسعود من إنکار قرآنیة المعوذتین فھو کذب باطل) وکذا قال الفخر 
الرازي کل في آوائل تفسیرہ: دالأغلب علی الظن أن ھذا النقل عن ابن مسعود کذب باطل٤.‏ 

والطعن فی الروایات الصحیحة بغیر مستند لا یقبل؛ بل الروایة صحبیحة: والتاویل 
محتمل؛ والإجماع الذي نقله: إن أراد شموله لکل عصر فھو مخدوش؛ وإن أراد استقرارہ فھو 
مقبول. وقد قال ابن الصباغ في الکلام علی مانعي الزکاۃ: اوإنما قاتلھم أبو بکر علی منع 
 َٰ ٣۶7 32‏ ٭َلتآٴ+“ ات ٭۷٭“ٌھ8ت00 کت 


عندہ القطع بللك ۔ ٹم حصل الاتفاق بعد ذلك. 
وقد استشکل ھذا الموضع الفخر الرازي ک : إن قلنا: إن کونھما من القرآن کان 


متواتراً فيی عصر ابن مسعود لزم تکفیرہ هو و و کٹا 
یتواتر فی عصر ابن مسعود لزم أن بعض القرآن لم یتواتر؛ قال: وھذہ عقدة صعبة. 

وأاجیب باحتمال أنه کان متواتراً فيی عصر ابن مسعود: لکن لم یتواتر عند ابن مسعود: 
فانحلت العقدۃ بعون اللہ تعالی) اھ. 

ونيی شرح المواقف: (إن اختلاف الصحابة فی بعض سور القرآن مروي بالآحاد المفیدة 
للظنء ومجموع القرآن منقول بالتواتر المفید للیقین الذي یضمحل الظن في مقابلتهء فتلك الاّحاد 
مما لا یلتفت إلیەء ثم إن سلمنا اختلافھم فہما ذکرنا قلنا: إنھم لم یختلفوا في نزوله علی 
النبي گل ولا في بلوغہ في البلاغة حا الإعجاز بل في مجرد کونە من القرآن لا یضر فیما نحن 
بصددہ) اھ. 


۸ٔ‌‌ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۸۸۹۰۶" مو کت آبي شَیْبَة. ہت > مت 
ات + زگان من زْقاءِ اضعا معتو پل 
 )١٤(‏ باب: فضل من یقوم بالقرآن ویعلمهء 
وفضل من تعلم حکمة من فقه أو غیرہ فعمل بھا وعلمھا 
۹۱۔ )۲٦۲(‏ برا كُلَهْمْ 


عنِ ايْن غیيَ. . ال زَعَيْرٌ: عَكَنا عفان بی غیْنة. عَدَننا الژِّْي عَنْ سَالم؛ عَنْ أبیو اک 
عَن اللْیٌ جات قَالَ: ١لا‏ حَسّد مٗمفٗفھی ینم فص رتھھسچھوھ اھ ہی یت ار ا 





وقال في روح البیان: ١إنه‏ (ابن مسعود طل۵) کان لا یعد المعوذتین من القرآنء وکان لا 
یکتبھما فی مصحفه؛ ویقول : إنھما منزلتان من السماء: وھذا من کلام رب العالمینء ولکن 
النبي عليه الصلاة والسلام کان یرقی ویعوذ بھماء فاشتبه عليه أنھما من القرآن أو لیستا منەء فلم 
یکتبھما فی المصحف) اٰھ. 

وقال في روح المعاني : اولعل ابن مسعود رجع عن ذلك اھ !. 


وقد تأول القاضي أبو بکر الباقلاني وغیرہ ما حکی عن ابن مسعود بتأویلات لا نطیل 
الکلام بذکرھاء فلیطلب من مظانھاء ومن اللہ التوفیق والعصمة. 


باب فضل من یقوم بالقرآن ویعلمهء 
وفضل من تعلم حکمه من فقه وغیرہ فعمل بھا وعلمھا 
قوله: (لا حسد) إلخ : قال الحافظ ِللّہ: (والحسد تمني زوال النعمة المنعم عليهء وخصه 


() ونقل التاج السبکي کَللڈ في طبقات الشافعیة عن تعلیق ابن أبي ھریرۃ علی المختصر ما نصه: ٭ألا تری أن 
ابن مسعود قد أنکر المعوذتین؛ وإنما أنکر رسمھماء لأنه محال أن یظن بابن مسعود أن ینکر أصلھما؛ 
انتھی . 

(۲) قوله: (عن أبیە) أي عبد الل بن عمر عنھماء والحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في فضائل القرآن 
باب اغتباط صاحب القرآن )٥(‏ وفي التوحیدء باب قول النبي لل: رجل آتاہ اللہ القرآن فھو یقوم بە 
آناء اللیل والٹھار. 1 رقم (۷۵۲۹) والترمذي في جامعهء في کتاب البر والصلة باب ما جاء في 
الحسد: رقم (۱۹۴۹) وابن ماجه في جامعهء في کتاب الزھد؛ باب الحسد؛ رقم (۹ )٠‏ وأحمد في 
مسندہ (۲: ۹ و٣٦۳‏ و۸۸ و١٥۱)۔‏ 
قال صاحب الطبقات : ٭وقد عقد القاضي أبو بکر في کتابہ (الانتصار للقرآن ۔ وھو الکتاب العظیم الذیي لا 
ینبغي لعالم أن یخلو عن تحصیله ۔باباً کبیرأء بین فی خبطاأ الناقل لھذہ المقالة عن عبد اللہ بن مسعودء وأن 
الدلیل القاطع قائم علی کذبه علی عبد الله وبراءة عبد اللہ منھا. من المؤلف کڈ تعالی۔ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۹ 





الا في الین : رَجْل اا٤‏ الله القآنَ. فَھُوَ بَهُ _َُومْ يِه آنَاءَ اللَیْل۔ َآَاءَ الٹْھَار. وَرُجْل 
ثالا : کُر بیْلَہ آتاءٗ للَیْلِ وَآَنَاء 


۷ 


بعضھم بأن یتمنی ذلك لنفسە؛ والحق أنە أعم وسببه أن الطباع مجبولة علی حب الترفع علی 
الجنس؛ فإذا رأی لغیرہ ما لیس لە: احب أن یزول ذلك عنه لە؛ لیرتفع عليهء > و عَطَلفَا لیساویه 
وصاحبه مذموم إذا عمل بمقتضی ذلك من تصمیمء أو قولء أو فعل؛ وینبغي لمن خطر لە ذلك 
أن یکرهه کما یکرہ ما وضع في طبعه من حب المنھیات؛ واسٹثنوا من ذلك ما إذا کانت النعمة 
لکافر أو فاسق یستعین بھا علی معاصي اللہ تعالی؛ فھذا حکم الحسد بحسب حقیقته. 

وأما الحسد المذکور في الحدیث فھو الغبطة؛ وأطلق الحسد علیھا مجازاء وھي أُن یتمنی 
أن یکون لە مثل ما لغیرہء من غیر أن یزول عنه. والحرص علی ھذا یسمی : منافسةء فإن کان 
في الطاعة فھو محمود ومنہ 'وّنی ذَلِكَ ینتا آ لْمَسَلفمُونٌ 4 [المطففین: ٦‏ وإن کان في المعصیة 
فھو مذموم؛ ومنە: اولا تنافسوا) وإن کان في الجائ رات برای فکأنه قال في الحدیث: لا 
غبطة أعظم و أفضل من الغبطة فيی ھذین الأمرین) اٰھ. 

قال الخطابي: (معنی الحسد هھنا شدة الحرص والرغبةء کني بالحسد عنھا لأنھما سببە 
والداعی إليەء فلھذا سماہ البخاري کل8: اغتباطاء وقد جاء فی بعض طرق ھذا الحدیث ما یبین 
ذلكء فقال: الیتني أوتیت مثل ما أوتي فلان فعملت مثل ما یعمل) ذکرہ البخاري في فضائل 
القرآن في باب اعتیاط صاحب القرآن من حیث أبي ھریرۃ ظ4 فلم یتمن السلب؛ وإنما تمنی 
أن یکون مثلهء وقد تمنی ذلك الصالحون والأخیار؛ کذا في عمدة القاري . 

وقیل : معناہ: لو کان الحسد (أي بمعناہ الحقیقی) جائزا اُ لجاز علیھماء أو أطلق الحسد 
مبالغة فی الحث علی تحصیل الخصلتین؛ کأنە قیل: لو لم یحصلا إلا بالطریق المذموم لکان ما 
فیھما من الفضل حاملاً علی الإقدام علی تحصیلھما بە فکیف! والطریق المحمود یمکن 
تحصیلھما بە وھو من جنس قوله تعالی : ه|فَسَيٹا الْحَِاپ (البقرۃ: ]]٤۸‏ فإن حقیقة السبق أن 
یتقدم علی غیرہ في المطلوب . کذا في الفتح. 

قوله: (إلا في اثنتین) إلخ : بتاء التأنیثٹ حر و عو ری سج 
وعلی ھذا فقوله: ہرجل) بالرفع: والتقدیر: خصلة رجلء حذف المضاف؛ وأقیم المضاف إليه 
مقامه. 

قوله: (فھو یقوم بە) إلخ : المراد بالقیام بە: العمل بە تلاوۃ وطاعة فھو اأعم من تلاوته 
داخل الصلاة أو خارجھاء ومن تعلیمهء والحکم والفتوی بمقتضاہ. 

قوله: (آناء اللیل) إلخ: أي في ساعتھماء جمع ١إنین)‏ بالکسر بوزن ایعئ؛ وإِوٌا واإيْ) 
بسکون النونء والمعنی: أنە لا یغفل عنه إلا من قلیل من الأوقات . 

قولە: (مالاً) إلخ : نگرہ؛ لیشمل القلیل والکثٹیر. 


۰۰٣‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۲ ۔ )۲٦۷(‏ وحذثني حَرمَلَة بن يَحْیىٰ. أَخْبََنَا ابْنْ وَهب. أَخْبَرَِي یُوتّس عَن 
ابْنِ بْيَاب. فَال: أخْبَرَنِي سَالِع بی عَبْد الله بُي غُمَر عَنْ اأبیو؛ قَال: فَال 
مت اللہ گلا : ×لا عَسَد إلا عَلَی الین : رَجْلِ آتاۂ الله لد مَلٰذًا الْکِتَاب . فَقَام بِ آناء اللَبلِ 


وَآنَاءَ النَھَار . وَرَجْل آتاه الله الا نَتَصَدَق بہ آناء 0( وَآنَاءِ النَھَار). 


یہ 26 لال عَنڈ الله تششرف ےر ےت 


قالا : حَدَنَنَا إِسْمَاعِیلْء عَنْ فَیْس. قَالَ: سَیمث عَبْذ الله بی مَسْمُوو'"' یَقُول: قَالَ 
رسُول اللہ 8ئ : ۷لا حَسّد إلا في اننتین ن: رَجْل آتاۂ الله مَالأء فَسَلَطَۂ عَلَیٰ مَلکَیہ في الحَیٌ. 


قوله: (إلا علی اثنین) إلخ : بالتذکیر أي علی خصلة رجلین؛ تقول: حسلته علی کذاء 
أي علی وجود ذلك لہ وأما حسدته فی کذا فمعناہء حسدته فی شأن کذاء وکأنھا سہبیة . 

قولە: (فسلطه علی هلکتہ) إلخ : بفتحات: أي علی إھلاکەء أي إنفاقہ فی الحق. 

فی ھذہ العبارة مبالغتان: 

إحداھما: التسلیطء فإنه یدل علی الغلبة وقھر النفس المجبولة علی الشح البالغ . 

والآخری: لفظ (علی مَلَکتہ) فإنه یدل علی أنە لا یبقی من المال شیثاء ولما أوهم 
اللفظان: التبذیر ۔ وھو صرف المال فیما لا ینبغي ‏ ذکر قولەه: ١في‏ الحق؛ دفعاً لذلك الوهم . 

وکذا القرینة الأآخری اشتملت علی مبالغتین: إحداھما: الحکمة؛ فإنه تدل علی علم دقیق 

والأآخری: القضاء بین الناس وتعلیمھمء فإنھا من خلافة النبوۃ. 

ٹم إن لفظ الحکمة إشارۃة إلی الکمال العلمي؛ ویفضي إلی الکمال العملي؛ وبکلیھما إلی 
التکمیل؛ والفضیلة إما داخلیة وإما خارجیةء وأصل الفضائل الداخلیة: العلم وأصل الفضائل 


(١)‏ قوله: (عبد الله بن مسعود) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہء في کتاب العلم؛ باب الاغتباط في العلم 
والحکمة؛ رقم (۷۳) وفي کتاب الزکاۃء باب إنفاق المال في حقه رقم )۱٢٤١(‏ وفي کتاب الأحکام: 
باب أجر من قضی بالحکمة رقم )۷۱٢١(‏ وفي کتاب الاعتصام؛ باب ما جاء في اجتھاد القضاء بما آأنزل 
الله تعالیء رقم (۷۳۱۲) وابن ماجه فی سنلهء فی کتاب الزکاةء باب إنفاق المال فی حقه رقم )۱٢١٤١(‏ 

0 بن می تی کاب 7 می 6 
وفي کتاب الأحکام؛ باب أجر من قضی بالحکمة؛ رقم )۷۱١١(‏ وفي کتاب الاعتصام؛ باب ما جاء في 
اجتھاد القضاء ہما أنزل اللہ تعالی رقم (۷۳۱۲) وابن ماجه في سننەء في کتاب الزھدء باب الحسدہ رقم 
)٦۲٤۸٤(‏ وأحمد فی مسندہ ۳۸٥ :١(‏ و٤٤)).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۲٣۰۱‏ 
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وَرَجْل آتَاه اللَهُ حکَمٌَ َھُ یَقْضِي بھا وَبْعَلمْهَا. 


۹ ۔ )۲٦۹(‏ وحدثني زَکَيْر بن حَرّب . حَدَتتا َفقُوبُ بْنُ إِبَْاهِيمَ. عَتتَنِي أَبي 
س تا ایر بن وَالَة؛ تَا بُْ عَبْد الْحَاِث لَقِي عُمَرَ بِمْْفَادٌ. َكَانَ 
مر ينْکتْيله عَلیٰ مَگُة. فَقَال: اسْتعْملَتَ عَلیٰ ال الْوَاِي؟ قَقَالَ: ابع اتیج کا0 


مإ۰وے 


وَمَنْ ان برا :فا0 موی مِنْ مَوَالِینًا . قَال: فَاسْتَخْلَفْتَ عَلِيْهِمْ مَوْلّی؟ فَالَ: إِنَهُ فاری؟ 


الخارجیة: المال؛ ثم الفضائل إما تامةء وإما فوق التامةء والآخری أفضل من الأولی؛ لأنھا 
کاملة متعدیةء وھذہ قاصرة غیر متعدیة . 

وقال الخطابي ٴَلڈہ: (ومعنی الحدیث : الترغیب في طلب العلم؛ وتعلمه؛ والتصدق 
بالمال . 

قوله: (آتاہ اللہ حکمة) إلخ : وفي بعض الروایات : (الحکمة) والمراد بالحکمة: القرآن 
کما فی حدیث ابن عمر ظللله آو أعم من ذلك: وضابطھا: ما منع الجھل وزجر عن القبیح . 

قال ابن المنیر کلڈۂ: المراد بالحسد ھناء الغبطةء ولیس المراد بالنفيی حقیقتهء وإلا لزام 
الْقَلٹ لأن الناس حسدوا في غیر ھاتین الخصلتین: وغبطوا من فيه سواھماء ہے 
وإنما المراد بە الحکم: ومعناہ: حصر المرتبة العلیا من الغبطة في ھاتین الخصلتین فکأنه فکأنہ 
قال: ھما آکد القربات التی یغبط بھاء ولیس المراد نفی أصل الغبطة مما سواھماء فیکون من 
بجاو اس ای لا عطة کال افائد فائد اج اھائیا الاالتَفدلیائن الخصمہ 

قولە: (فھو یقتضي بھا) إلخ : معناہ: یعمل بھا ویعلمھا احتساباً. 

قال الحافظ: (وفيی الحدیث الترغیب في ولایة القضاء ء لمن استجمع شروطه وقوی علی 
إعمال الحق؛ ووجد لە أعواناً لما فیه من الأمر بالمعروف؛ ونصر المظلوم؛ وأداء الحق 
لمستحقه؛ وکف ید الظالم والإصلاح بین الناس؛ وکل ذلك من القربات؛ ولذلك تولاہ الأنبیاء 
ومن بعدھم من الخلفاء الراشدین ومن تٌمٌ اتفقوا علی أنە من فروض الکفایةء لأن أمر الناس لا 
پدھور تر قال: وإنما فرَّ من فرّ منە خشیة العجز عنهء وعند عدم المعین عليهء وقد یتعارض 
الأمر حیث یقع تولیة من یشتد بە الفساد إذا امتنمع المصلح؛ والل المستعان. وھذا حیث یکون 
هناك غیر ومن تُمٌ کان السلف یمتنعون منہ؛ ویفرون إذا طلبوا له٥.‏ 

قوله: (یستعمله علی مكة) إلخ : أي اتخذہ عاملاً۔ 

قولە: (علی أھل الوادي) إلخ: یعني من ذا الذي استخلفتہ علی أھل مکة؟ 

قولە: (ابن أبزی) إلخ : هو عبد الرحمن بن أبزی الخزاعي؛ مولی نافع بن عبد الحارث: 
مختلف في صحبتە. کذا في تھذیب التھذیب. 

قوله: (فاستخلفت علیھم مولی) إلخ : قال الأبي: افيه اعتبار النسب في الولایة وإن 


ری الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِكتَابِ الله عَرٌ وَجْل وَإِنهُ عَالِمٌ بِالَْرائض . قَال غُمَر'': آمَا إِكَ لَيكُمْ گل فُذ فال: ىِنُ 
الله رفُمْ ھا الْكتابِ اَْواماً وَيَضم ب آحْرِینَ؛. 


۸۹۰ (ہ٠٠)‏ وحذثني عَبْدُ الله بمُ عَبْدِ الرّحْمٰنِ الذَارِمی وَآَبُو بر بْنُ إِسَحَاق. 
فا متا او الما أَخْبرَنًا شُعَیْبٌ عَنِ الزهْرِيٗ۔ قَال: و ےس 
ا نافع بی عَبْد الْحَارِث الْحْرَامِيٌ لَفِيْ مْمَرَ بی الْحَطَابِ بِمُسْفَانٌ. بمثْل حَیِیۂ 


إِبرَاهیم بن سَعُد عَنِ الزْهرِئٗ. 





)٦۸(‏ ۔باب: بیان أن القرآن علی سبعة أحرف, وبیان معناہ 


٦۔‏ (۲۷۰۰۸۱) حدّثنا یَحْیّیٰ بن يَحْیَیٰ. قَال: قرّأتُ عَلیٰ َالِكِ عَن ابْنِ شِقَابٍٍ 


٤‏ م۶2 ہر مھ 


مسررمے۔ 


عَنْ غُرْوَةً بن الزیيْرٍ عَنْ عَبْدِ الرّحْمٰنِ بْنِ عَبْدٍ الْقَارِیٌ؛ 


العلم والقرآن یجبران نقص النسب؛ ان اللہ یرفع بھذا الکتاب قوا ویضع بە آخرین٤.‏ 
قلت: المعنی أن هذا الأمیر رفعه اللہ عز وجل علی ھؤلاء المؤمر علیھم؛ وقال بعضھم: 
إِن الله سبحانە وتعالی یرفع من عمل بالعلم ویضع من لم یعمل بەء والعلم - من حیث إنە علم ۔ 
لا یضع . 
باب ہیان أن القرآن أنزل علی سبعة أحرف وبیان معناھا 


قوله: (عن عبد الرحمن بن عَبّلٍ) إلخ : هو بالتنوین: غیر مضاف لشيء. 
قولهە: (القاريٗ) اج بتشدید الیاء التحتانیةء نسبة إلی قارة؛ بطن من خزیمة بن مدرکة؛ 
والقارةۃ لقبء واسمه أَْيْمُ بالمثلثة مصغراء ابن مُلَيْمْ ؛ بالتصغیں؛ وآخرہ مھملة؛ ابن الْهُوْيٍ 


)١(‏ قوله: (قال عمر) الحدیث أخرجه ابن ماجه ففي سننەء في المقدمة باب فضل من تعلَمٍ القرآن وعلّمه رقم 
(۲۱۸) والدارمي في سئنەء في کتاب فضائل القرآنء باب إِن اللہ یرفع بھذا القرآن أقواماً ویضع آخرین رقم 
)۳۳٦۸(‏ وأحمد فی مسندہ .)۳٥٣ :١(‏ 

)٢(‏ قولە: (عمر بن الخطاب) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الخصومات؛ باب کلام الخصوم 
بعضهھم في بعض؛ رقم )۲٢۱۹(‏ وفي کتاب فضائل القرآن: باب أنزل القرآن علی سبعة أحرف؛ رقم 
(۹۲)) وباب من لم یر بأساً أن یقول: سورة البقرة؛ وسورة کذا وکذاء رقم )۵۰١٥(‏ وفي کتاب استتابة 
المرتدین والمعاندین وقتالھم؛ باب ما جاء في المتأولین؛ رقم )٢1۹۳٦(‏ وفي کتاب التوحیدء باب قول الله 
تعالی : فاقرأوا ما تیسر منەء رقم )۷٥٢(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح باب جامع ما جاء في 
القرآنء رقم (۹۳۷ ۔ ۹۳۹) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصالةء باب أنزل القرآن علی سبعة أحرف؛ رقم 
)۱٢٤١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب القراءات؛ باب القرآن علی سبعة أحرف؛ رقم )۲۹٢۳(‏ وأحمد في 
مسندہ ۲٢٤ :١(‏ و٤٤‏ و٤٤).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۰۲۰۳ 





َقُول: سَمِعْثُ مِشَامَ بن کیم بن جزٌام یَقْرَاً سُورَة الْمُرْقَانِ عَلیٰ غَيْر مَا أَفْرَوھَا. وگان 
رَسُول اللہ ئل أَفَاً 


٦ 


2 
ا 


رَأَنيهَا . فُکِڈث أَنْ أَغْجَل عَليه. ثُمٌ اَمهَلنهُ عَلی انضرّت. تُمٌ لت برڈائو۔ 


بش او یما وقیل : بل افغازہ مو ہین بکسر المھملة وسکون التحتانیة بعدھا 
معجمة من ذریة الع ال کور وھ ہسوتا إلی القراءۃة وکانوا قد حالفوا بن بنی زھرةۃ 
وسکنوا معھم بالمدینة بعد الإسلام. وکان عبد الرحمن من کبار التابعینء وقد ذکر في الصحابة 
لکونە آتی بە إلی النبي گل وھو صغیرء اخرج ذلك البغوي في مسند الصحابة بإسناد لا باس بە؛ 
ومات سنة ثمان وثمانین في قول الآکٹر وقیل : سنة ثمانین. کذا في الفتح . 

قولە: (سمعت هشام بن حکیم بن حزام) إلخ : أي الأسدی؛ له ولأہيه صحبته؛ وکان 
اإسلامھما اح رات یضام تضل؛ ومات قبل أبی ولیس لە في البخاري روایة وأآخرج 
لە مسلم حدیثاً واحداً مرفوعاً عروۃ عنه؛ وھذا یدل علی أنە تأخر إلی خلافة عثمان وعلي؛ 
ووھم من زعم أنه استشھد في خلافة أبي بکر أو عمرہ وأخرج ابن سعد عن معن بن عیسیء عن 
مالكء عن الزھري: 9 کان ھشام بن حکیم یأمر بالمعروف؛ فکان عمر یقول إذا بلغه الشيء أما 

عشت أنا وهشام فلا یکون ذلك. 


قولە: (فکدٹ أن اأمجل عليه) إلخ : قال القاريی فی شرح المشکكاة: اہفتح الھمزۃ والجیم 
وفيی نسخة بالتشدیدء أي قاربت أن أخاصمه وأظھر بوادر غضبی عليه بالمعجمة فی أثناء 
القراءة. 

قولە: (حتی انصرف) إلخ: أي من الصلاةء لما فی بعض الروایات : 8 حتی سَلم٢.‏ 

قولە: (ثم لببته بردائہ) إلخ : بفتح اللام وموحدتثین؛ الأولی: مشددةء والآثائیة : ساکنة أي 
جمعت عليه ثیابه عند لبته لئلا یتفلت مني؛ وکان غُمَرُ شدیداً في الأمر بالمعروف: وفعل ذلك 
عن اجتھاد منه لظنه أن هشاماً خالف الصواب؛ ولھذا لم ینکر عليه النبي ُء بل قال لە: أرسله 
وزاد في بہ کو ات جروس ارد کہ رو ویک قال: أقرأنیھا 

قال الحافظ تَِلہ: ١في‏ قوله؛ (کذبے)؛ إطلاق 0 ۸) أُو المراد بقوله: 
اکذبت) أئ اخطأات: لآأن اھل الحجاز یطلقون الکذب في موضع الخطا . 

وقوله: ہفإن رسول اللہ گا قد أقرأنیھا علی غیر ما قرأت) ھذا قاله عمر استدلالاً علی ما 
ہشامء فإنه کان قریب العھد بالإسلامء فخشي عمر من ذلك أن لا یکون أتقن القراءةء بخلاف 
نفسهہ فإنه کان قد أتقن ما سمع رَعاؤ سے اف جرمھنا ان عمر حفظ ھذہ السورة من 
رسول اللہ گل قدیماء ثم لم یسمع ما نزل فیھا بخلاف ما حفظہه وشامد ولآن مشاماً من 


۲٣٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جتے اللہ یڑا تَفلْتَ: یا کت الله إِني سَوِعثُ ھََذَا ا 
فُرَأتَيْيهَا . فَقَالَ رَسُولُ اللہ کی: (آَرْيِلهُ. افْرأ: مترَاً الْقَاءَ٥ً‏ الیي سَمِغْثُ تهُ يَقرَا . فَقَالَ 
کت امَکدًا ِء . نم ال لین : دافْرَأء فَقَرَأتُ. فَقَالَ: هَکَدًا آئرٹ: إن مَٰذا 


ل2 أَْزِلَ عَلی سَبْعَةِ أَخَرْفِ. فَافْرؤُوا مَا تَيَسَر مِ٢.‏ 


مسلمة الفتحء کان النبي قلٍ أقرأہ علی ما نزل أخیراً فنشأً اختلافھما من ذلكء ومبادرۃ عمر 
لاإنکار محمولة علی أنه لم یکن سمع حدیث ١ٴآأنزل‏ القرآن علی سبعة أحرف) إلا في ھذہ 
الواقعة) کذا فی الفتح . 

قوله: (إن هذا القرآن أنزل) إلخ : قال الحافظ : لھذا أوردہ النبی قلُ تطمیناً لعمر لثلا 
ینکر تصویب الشیئین المختلفین؛ وقد وقع عند الطبري من طریق إسحاق بن عبد الل بن أبي 
ہوم یھ سو قال: ٦قرأ‏ رجل فغیر عليه عمرء فاختصما عند النبي ُء فقال 
الرجل: ألم تقرثني یا رسول الل؟ قال: بلی؛ قال: فوقع في صدر عمر شيء عرفہ النبي ا في 
وجھه؛ قال: فضرب في صلرہ؛ وقال: اظا0 قالھا ثلاثاء ثم قال: یا عمر القرآن کله 
می ا ا ا ھتان الا وی طریی ایر مر اسمع عمر رجلا 
یقرأً ...1 فذکر نحوہ ولم یذکر: (فوقع فيی صدر عمرا لکن قال في آخرہ: (نزل القرآن علی 
سبعة أحرف؛ کلھا کاف شاف) ووقع لجماعة من الصحابة نظیر ما وقع لعمر مع هشام. 

قوله: (علی سبعة أاحرف) إلخ : الأکٹر علی أن السبعة للتحدید. 

وقیل : لیس المراد بالسبعة حقیقة العددء بل المراد التسھیل والتیسیرء ولفظ السبعة یطلق 
علی إرادة الکثرة في الاحادء کما یطلق السبعین ۂ فی العشرات: والسبعمائة في المئین: + ولایراد 
سی ہمت بت ومن تبعه. 
بر رٹت.۔ ‏ ے کت ےت قال المنذری : 
اکٹرھا غیر مختارء ولم أقف علی کلام ابن حبان في ھذا بعد تتبعي مظانه من صحیحہ) اھ. 

قوله: (فاقرأوا ما تیسر منه) إلخ : أي من المنزل؛ وفيه إشارۃ إلی الحکمة في التعدد 
المذکور؛ وإنه للتیسیر علی القاریء: وھذا بُقَُویْ قول من قال: المراد بالأحرف تأدیة المعنی 
باللفظ المرادف؛ ولو کان من لغة واحدةء لآأن لغة ھشام بلسان قریش؛ وکذلك عمر؛ ومع ذلك 
فواسات فاضاہ فیا فلے ذات موھد آئی للة رقل کی آک٤‏ اس اللے آت لاف الد 
بالأحرف السبعة. 

وذھب أبو عبیدة وآخرون إلی أن المراد اختلاف اللغات: وھو اختیار ابن عطیة . 

وتعقب بأن لغات العرب أکثر من سبعة. 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۰۰۰٥‏ 


وأجیب بأن المراد أُفصحھا. 

قال أبو حاتم السجستاني: : نزل بلغة قریش؛ وھذیل؛ وتیم الربابءِ ولأزں وربیعق 
وھوازن؛ وسعد بن بکر. واستنکرہ ابن قتیبة واحتج بقوله تعالی : وم اسنا بِن زَسُول إِلا 
پِلِسَانِ فَوْهوہ4 إبرامیم: ]٤‏ فعلی ھذا فتکون اللغات بسبع في بطون قریش؛ وبذلك جزم أبو علي 
الأھوازي . 

وقال أبو عبید: لیس المراد أن کل کلمة تقرأ: علی سبع لغات؛ بل اللغات السبع مفرقة 
فیەء فبعضه بلغة قریش؛ وبعضه بلغة هہذیل؛ وبعضه بلغة ھوازنء وعین بعضھم فیما حکاہ ابن 
عبد البر السبع من مضر. 

ونقل أبو شامة عن ب بعض الشیوخ أنه قال: أآنزل القرآن أولاً بلسان قریش ومن جاورھم من 
العرب الفصحاءء ثم أبیح للعرب أُن یقرؤہ بلغاتھم التيی جرت عادتھم باستعمالھاء علی 
اختلافھم في الألفاظ والإاعراب؛ ولم یکلف أحد منھم الانتقال من لغته إلی لغة آخری للمشقة 
ولما کان فیھم من الحمیة ولطلب تسھیل فھم المراد کل ذلك مع اتفاق المعنی؛ وعلی ھذا یتنزل 
اختلافھم في القراءة وتصویب رسول اللہ قلُ کُلاّ منھم . 

قلت: وتتمة ذلك أن یقال: إن الإباحة المذکورۃ لم تقع بالتشھي؛ أي إِن کل أحد بغیر 
۰ء 8ت ویشیر:الی ذلك رآ کل 
ہو مر ومقام ‏ مات الاب (افر ني النبي قا لکن ثبت عن غیر واحد من الصحابة نہ 
کان یقرأ بالمرادف؛ مو لە ومن ثم أنکر عمر علی ابن مسعود قراءتەه: ااعَتی 
جیْن) أي: هإحَق حِینٍ4 (یوسف: ]٥٣‏ وکتب إليه: ‏ أن القرآن لم ینزل بلغة ھذیل؛ فاقریء الناس 
بلغة قریش؛ ولا تقرٹھم بلغة ھذیل) وکان ذلك قبل أن یجمع عثمان الناس علی قراءة واحدة. 

قال ابن عبد البر بعد أُن أخرجه من طریق أبي داود بسندہ یحتمل أن یکون ھذا من عمر 
عّ سال الات ا اقاالاق 2 مانشد ہت قال : وإذا أبیحت قراءتهہ علی سبعة 
اأوجە أنزلت: جاز الاختیار فیما أنزل. قال أبو شامة: ویحتمل أن یکون مراد عمر ثم عثمان 
بقولھما: ہنزل بلسان قریش) أن ذلك کان أول نزولەء ثم إن اللہ تعالی سھلە علی الناس؛ فجوز 
لھم أن یقرأوہ علی لغاتھم؛ علی أُن لا یخرج ذلك عن لغات العرب لکونە بلسان عربي مبین: 
فأما من أراد قراءته من غیر العرب فالاختیار لە ان یقرأہ بلسان قریش: لنە الأولیء وعلی ھذا 
یحمل ما کتب بە عمر إلی ابن مسعودہ لآن جمیع اللغات؛ بالنسبة لغیر العربي مستویة في 
التعبیرء فإذا لا بد من واحدة؛ فلتکن بلغة النبي ٌل. وأما العربي المجبول علی لغته فلو کلف 
قراءته بلغة قریش لعسر عليه التحولء مع إباحة اللہ لە ان یقرأہ بلفتہء ویشیر إلی إلی ھذا قوله في 
حدیث أَبَيْ : (ھون علی أمتي) وقوله: ہإن أمتي لا تطیق ذلك) وکأنه انتھی عند السبع لعلمه أنە 


ای الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پر ہر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ر رر رر و رر رر رر وگ رگ ڈڈڑڈ ڈیڈ 0ه ؛ً٢٢٣كً ٣‏ 


لا تحتاج لفظة من ألفاظه إلی اکٹر من ذلك العدد غالباء ولیس المراد ۔ کما تقدم ۔ أن کل لفظة 

قال ابن عبد البر: وھذا مجمع عليهء بل هو غیر ممکن؛ بل لا یوجد في القرآن کلمة تقرأً 
علی سبعة أوجه إلا الشیء القلیل . 
علی القاریء أُن یقرأہ علی سبعة أوجه؛ أي یقرأ بأای حرف راد منھا علی البدل من صاحبهہ؛ 
کأنه قال: أنزل ھذا الشرط؛ أو علی ھذہ العوسعة؛ وذلك لٹسھیل قراءتهء إذ لو أخذوا بأن 
یقرأوہ علی حرف واحد لشق علیھم؛ کما تقدم. 

قال ابن قتیبة في أول تفسیر المشکل لە: 9 کان من تیسیر الله أن أمر نبيه أن یقرأً کل قوم 
بلختھم فالھذلي یقرأً اعَتّی حین) یرید احتی حین) ٦والأسدي‏ یقرأً ایعلمون) بکسر أوله؛ والتمیمي 
بھمز والقرشی لا یھمز قال: ولو أراد کل فریق منھم أن یزول عن لغتھم وما جری عليه لسانه: 
طفلاًء وناشثئاء وکھلا : لشق عليه غایة المشقة فیسر علیھم ذلك بمنەء ولو کان المراد أن کل 
کلمة منەه تقرأ علی سبعة أوجە: لقال مثلا: أنزل سبعة احرف: وإنما المراد أن یأتی فی الکلمة 
وجه أو وجھان أو آکثر إلی سبعة+. 

وقال ابن عبد البر کللڈ :8‏ أنکر آکثر أھل العلم أن یکون معنی الأحرف: اللغات؛ لما تقدم 
من اختلاف هشام وعمر؛ ولغتھما واحدة؛ قالوا: وإنما المعنی : سبعة أوجە من المعانی المتفقة 
بالألفاظ المختلفةء نحو: أقبل وتعال؛ وھلم٢ء‏ ثم ساق الحدیث الماضیة الدالة علی ذلك . 

قلت: ویمکن الجمع بین القولین بأن یکون المراد بالأحرف تغایر الألفاظ مع اتفاق 

ذکر الطحاوي أن القراءة بالأحرف السبعة کانت فی أول الأمر خاصة للضرورة؛ لاختلاف 
لغة العرب؛ ومشقة اأخذ جمیع الطوائف بلغةء فلما کثر الناس والکتاب؛ وارتفعت الضرورة: 
کانت أھل قراءة واحدة. 

وقد حمل ابن قتیبة وغیرہ العدد المذکور علی الوجوہ التي یقع بھا التغایر في سبعة أشیاء: 

الأول: ما تتغیر حرکته ولا یزول معناہ ولا صرورتهہ؛ مثٹل: طٍَ يسا کاٹ وَل کہیڈ٭ 
[البقرة: ۲۸۲] ونصب الراء ورفعھا. 


والٹانی : ما یتغیر بتغیر الفعل؛ مثل : ابعد بین أسفارنا) وم بعد بينٌ أَسْتَاریا 4 [سبا: ]۱١‏ 
بصیغة الطلب والفعل الماضی . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۷ 
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الثالث : ما یتغیر بنقط بعض الحروف المھملة مثل : ١م‏ ننشزھا؛''' بالراء والزاي. 

الرابع : ما یتغیر بإبدال حرف قریب من مخرج الآخر؛ مثل : ٭وطلح مَصُویر 8> [الواقعة: 
۹ في قراءة علي اوطلع منضودا. 

الخامس : ما یتغیر بالتقدیم والتاخیر؛ مثل: ٭ وٹ سَکره الموتِ با4 : ۱۹] في قراءة 
أبي بکر الصدیق؛ وطلحة بن مصرف؛ وزین العابدین : وجاءت سکرۃة الحق بالموت٤.‏ 

السادس : ما یتغیر بزیادةۃ أو نقصان: عن ابن مسعود وأبي الدرداء: طول پت بَنی 2ڑ 
ہار إِكَا عَل ھ وِتا عَلی الکر والہی 2یا ائیل: ١۔٣‏ مذا في النقصان. وأما في الزیادة فکما 
تقدم في تفسیر بت یدا أبي لھب؛؟ في حدیث ابن عباس: ا وانزِر عَيِْيِتَكفَ الذٔبے 4 [الشعراء: 
۲ ورھطك منھم المخلصین٤.‏ 

السابع : ما یتغیر بإبدال کلمة بکلمة ترادفھا مثل : هالعِهُنِ الْمنُوٍْ) في قراءة ابن مسعود: 
وسعید بن جبیر: (الصُوف المنقوش؟ وھذا وج حسن. وقال أبو الفضل الرازي: الکلام لا 
یخرج عن سبعة أوجه في الاختلاف: 

الأول: اختلاف الأسماء من إفرادء وئتثنیةء وجمع؛ أو تذکیر؛ وتأنیٹ. 

الثٹاني : اختلاف تصریف الأفعال من ماض؛ ومضارع؛ وأمر. 

الثالٹ : وجوہ الإعراب. 

الرابع : النقصء والزیادة. 

الخامس : التقدیم والتأآخیر . 

السادس : الڑبدال. 

السابع : اختلاف اللغات؛ کالفتحء والإمالةء والترقیق والتفخیم؛ والإدغامء والإظھار. 
ونحو ذلك. 

قلت: وقد أُخذ کلام ابن قتیبةء ونقحه . 

وقال أبو شامة: (وقد اختلف السلف في الأحرف السبعة التي نزل بھا القرآن مل هي 
مجموعة في المصحف الذي بأیدي الناس الیوم؛ و لیس فیه إلا حرف واحد؟ مال ابن البَاقِلایِيَ 
إلی الأولء وصرح الطبري وجماعة بالثاني؛ وھو المعتمد. وقد أخرج ابن أبي داود في 
(المصاحف) عن أبي الطاھر بن أبي السرحء قال: (سألت ابن عیینة عن اختلاف قراءۃ المدنیین 


۔٠٠٢ البقرة: ۹٦٥۲ء ولیس في الاّیة: لاثم ننشزھا) بل فیھا اکیف ننشڑھا‎ )١( 


۰۲۰۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بی بی بی بب یب بر بب ید بر رر رہ مہ اڈ اڈ ات ا ان ان 2 227222222 0ظ اق ا 


والعراقیین؛ ھل هي الأحرف السبعة؟ قال: لا وإنما الأحرف السبعة مثل: هلمء وتعال: 
وأقبل: أي ذلك قلت أجزأك؛ قال وقال لي ابن وہب مله. 

والحق أن الذي جمع في المصحف هو المتفق علی إنزالهء المقطوع بەء المکتوب بأمر 
ری مرح مر یہ سی سس وت ٠+‏ کما وقع في المصحف المکي : 
فو نجری تھا اھر [التوبة: : ]٠٠٢‏ في آخر ابراءة) وفي غیرہ بحذف (من) وکذا ما وقع من 
اختلاف مصاحف الأمصار من عدة واوات ثابتة فيی بعضھا دون بعض؛ وعدة ھاآت؛ وعدة 
لاماتء ونحو ذلك. وھو محمول علی أنه نزل بالأمر معاًء وأمر النبي گل بکتابتہ لشخصینء أو 
أعلم بذلك شخصاً واحداً وأمرہ بإئباتھما علی الوجھین؛ وما عدا ذلك من القراآت مما لا یوافق 
الرسم : فھو مما کانت القراءة جوزت بە توسعة علی الناس وتسھیلاًء فلما آل الحال إلی ما وقع 
من الاختلاف في زمن عثمان وکفر بعضھم بعضاً: اختار الاقتصار علی اللفظ المأذون في 
کتابتە وترکوا البواقيی٢.‏ 

قال الطبري : وصار ما اتفق عليه الصحابة من الاقتصار کمن اقتصر ممن خیر فيه علی 
خصلة واحدة؛ لآأن أمرھم بالقراءة علی الأوجه المذکورۃ لم یکن علی سبیل الإیجاب؛ بل علی 
سبیل الرخصة. 

قلت: ویدل عليه قولہ ا نی حدیث الباب: افاقرءوا ما تیسر منه) وقد قرر الطبري ذلك 
تقریراً أطلب فی وی سال خلاف ووافقه علی ذلك جماعة. 

وقال البغوي في شرح السنة : (المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات علی 
رسول ال وك فأمر عثمان بنسخة في المصاحف:؛: وجمع الناس عليهء وأذہب ما سوی ذلك 
قطعاً لمادة الخلاف؛ فصار ما یخالف خط المصحف في حکم المنسوخ والمرفوع؛ کسائر ما 
نسخ ورفع: فلیس لأحد أن یعدو في اللفظ إلی ما هو خارج عن الرسم . 

وقال أبو شامة: (ظن قوم أن القرآت السبع الموجودة الّن هي التي أریدت في الحدیث: 
وھو خلاف إجماع ھل العلم قاطبةء وإنما یظن ذلك بعض أھل الجھل). 

وقال أبو بکر بن العربي: ہلیست ھذہ السبعة متعینة للجواز حتی لا یجوز غیرھاء کقراءة 
أبىيی جعفر؛ وشیبة والأعمش: ونحوھم؛ فإن ھؤلاء مثلھم أو فوقھم؛ وکذا قال غیر واحد: 
منھم : مکي بن أبي طالب؛ وأبو العلاء الھمدانيء وغیرھم من أئمة القراء4. 

وقال ابن أبي اچ یا مہف وس کک یت ھت 
وجھت إلیھا المصاحف کان بھا من الصحابة من حمل عنە أھل تلك الجھةء وکانت المصاحف 
خالیة من النقط والشکل؛ قال: فثبت أھل کل ناحیة علی ما کانوا تلقوہ سماعاً عن الصحابة 
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۷۔ (۲۷۱) حدثني حَرمَلَة بن يَحیٰ. . أَحْبرَنَا ابْيُ وَهُب. أَحبَرَني بُوتُس 
ان ات أَخْبرَني غُروَة بْنْ الو نات را ےن نت لرْخْمن بن عَبْد الما 
آمتا6 نما سَوعًا غمَر بر الاب یَفُول: : سَمفث مِقَامٌ بْن مکی یتر سُورَة الْعَز 
فی حَیَاۃِ رَسُولِ الہ کل وشایق الحویت تسثلی وڑ ا2 ہر من 


"۶ ۳م‎ ٠ 
سہ کے‎ ۱ 


۰ َ0" ِسْحَاق ِْرَامِیم . وع 20ے مل قالاو اش 
ےل کے ٤‏ 
غَبْد الرْزاقی؛ اَحْبَرَنَا مَعْمَرٌّ عَنِ الرّھْرِيٌ گرِوَایَة یُونس پِإِسْنًایو۔ 


27 


۸۰۹ ۔ (۲۷۴۲) وحدّثني حَرْمَلَهُ بن يَحَيَىٰ خبرنا ابْن وَھْب . ار یونس عَنِ 


ابْنِ ؿِهّاب . عَثَتَيِي غُبَيْة الله بٔیُ عَبِْد الله بن عُنْبَةً 2نا اع کا" سك اذ 


2 


بشرط موافقة الخطء وترکوا ما یخالف الخط امتثالاً لأمر عثمان الذي وافقه عليه الصحابةء لما 
رأوا فی ذلك من الاحتیاط للقرآن: فمِن تٌمٌ نَا الاختلاف بین قراء الأمصار مع کونھم متمسکین 
بحرف واحد من السبعةا. 

وقال مکكي بن أبي طالب : (وأما من ظن أن قراءة ھزلاء القراء ۔ کنافع وعاصم ۔ 
الأ۔حرف السبعة التي في الحدیث: فقد غلط غلطاً عظیماً . 

ھذا کله ما لخصته من الفتح إلا کلمات یسیرة من الطحاويء وقد أ٘طنب الحافظ فيی شرح 
عذ الخذیث آطتابا يلِنا من أراد الاطلاع عليهء فلیراجع؛ والله سبحانه وتعالی أعلم 


قولە: (فکدت أساورہ) إلخ : : بسین مھملف؛ آئ أُواثب وزنه ومعنا: وقیل : هو من قولھم: 
س یسور ن إذا ارقع ک" وقد یکون بمعنی البطش؛ ٠‏ لأآن السورۃ قد تطلق علی البطش: لأآنہ 
قولە: (آن ابن عباس حدثہ ان رسول الل گل قال) إلخ : قال الحافظ : )ھذا مما لم یصرح 
ابن عباس بسماعہ لە من النبي گل وکأنہ سمعہ من أَبَيٌ بن کعب؛ فقد أخرج النسائي من طریق 
عکرمة بن خالد عن سعید بن جبیر: عن ابن عباس؛ عن أَبَىٌ بن کعب؛ نحوہء والحدیث 
مشہور عن أبي: أخرجہ مسلم وغیرہ من حدیلهء کما سأذکرہ. 
)١(‏ قوله: (ابن عباس) الحدیث أخرجە البخاري في صحیحہ؛ في کتاب بدء الخلق؛ باب ذکر الملائکة؛ رقم 
(۳۲۱۹) وفي کتاب فضائل القرآن ہاب أنزل القرآن علی سبعة أحرف؛ رقم )٦4۹۱(‏ وأحمد في مسندہ 
:١(‏ ٤۰۹و۲۹۹‏ و٣۳۱).‏ 


۲۲۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَشول الله گلا فَال: ٢‏ أتْرأٰی جبْريلٌ عَلَيه السُلام عَلَیٰ حَرفِ . فَرَاجَغتْة. فَلمْ أرّل أَسْتَرِيِدہ 
فَیرِیڈني . عَتّی التَیٰ إِلیٰ سَبْعَة أَخَرْفِ؛. 


قَالَ ابْنْ ىِهًاب: بَلَفَنِي اك يِلّكَ السّبْعَة الأحْر٘تَ إنّمَا هي فِي الأَئْرِ الَّذِي یَگون 
وَاجداء لا يَعْتَلْٹ فی حَلاَلِ ولا خرام. 





قوله: (فلم آزل آستزیدہ) إلخ : أي أطلب من ال الزیادۃء أو أطلب من جبریل أن یطلب 
من الل الزیادةء وفي حدیث أبي بن کعب عند الترمذي: ٢قال:‏ لقي رسول اللہ گلا جبریل؛ إني 
بعشت إلی أمة أمیینء منھم العجوزء والشیخ الکبیرء والغلامء والجاریةء والرجل الذي لم یقرأً 
کتاہا قط). 

قولە: (حتی انتھی) إلخ : أي طلب الزیادة والا جا مر القرآن. 

قوله: (إلی سبعة أحرف) إلخ : ےو اللغخات؛ أو القراآت. وفد تقدم تحقیق ما 
هو الحق. والأحرف جمع حرف؛ مثل فلس وأفلس: ٭ فعلی الأول یکون المعنی علی سبعة أوجه 
من اللغخات؛ لأن أحد معاني الحرف في اللغة الوجەء کقوله تعالی: وین انی من بت اللہ علی 
َرفی4 (الحج: ]١٢‏ وعلی الثاني یکون المراد من إطلاق الحرف علی الکلمة مجازاء لکونه 

قوله: کت یعني أُن مرجع الجمیع واحد في المعنی: 
وإن اختلف اللفظ في هیأتەء وأما الاختلاف ےت والحلال حراماء فذلك لا 
یجوز في القرآن. قال تعالی: لاوز كَانَ ین ند کب ال ليَجَدُوا یه أخُيلَنا سَ4 (اننساء: ۸۲] 
وھذا لما کان من عند اللہ فلم یجدوا فيه اختلافاً یسیراء رعاق ار قیقد تنلکیدالٹزل 
المشھور أن المراد بالأحرف السبعة أن القرآن أنزل علی سبعة أصناف ثم اختلف القائلون فقیل : 
أمر؛ ونھي؛ وحلال؛ وحرامء ومحکم؛ ومتشابەء وأمثال. واحتجوا بحدیث الحاکم والبیھقي 
(کانت الکتب الأول تنزل من باب واحد علی حرف واحدء ونزل القرآن من سبعة أبواب علی 
سبعة أحرف: زاجر؛ وآمر وحلال؛ وحرام: ومحکم: ومتشابہء وأمثال٢.‏ 

واجاب عنە قوم بأنه لیس المراد ہما فیه تلك الأحرف السبعة التي في الأحادیث السابقة 
لأن سیاق تلك الأحادیث یأبی حملھا علی ھذاء إذ ھی ظاھرۃ فی أُن المراد یقرأ علی وجھین 
وثلائة إلی سبعةء تیسیراً وتھویناًء والشيء الواحد لا یکون حلالاً وحراماً في آیة واحدة. وبە 
جزم بعضھم؛ فقال: من أول تلك بھذہ فھو فاسد. وممن ضعف ہنا القول ابن عطیةء فقال: 
الإجماع علی أن التوسعة لم تقع في تحلیل ولا تحریم ولا تغییر شيء من المعاني المذکورۃ؛ وبه 
صرح الماوردي . 

وقال غیر واحد: قوله في الحدیث: (زاجر..٠)‏ استثناف؛ أي القرآن زاجر وآمر؛ ویؤیدہ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۱۱ 


ا 


مج رو ووندو۔ قےے ے۔ە ھ2 0,-. تج رک کف ھ 
۰۰ ۔(.٠)‏ وحدثناہ عبد بن حمید. خبرنا عبد الرزافِ. أَخْبرنا معمر غِن 


الڑّخریء بدا الاسْتَادِ۔ 


۰۹۱۔ (۲۷۳) حدثنا مُحَمّذ بی عَبْد الله بن تُعَبْر . عَتَنَنًا أَبي. عَنَتَنَا 


ں" 


سمَاعیل بن َپي حَالٰ عَن عَبْٰ الله بن جیسی بن عَبْ الرّحَليٍ بن أَبي يلیٰ؛ عَنْ جَو 
عَن ابی : بن گغب۷؟؛ قال: کُنْتُ في المَسُجی. وھ سی َقَر فا انگ یا 


زی ات وو و او سی و او سا . فَلَمَا فُضَیْنَا الصّلَاةً دَخَلنًا جمیعاً عَلّیٰ 


روایة ازاجراً) بالنصب٠‏ أي: ہ٢نزل‏ من سبعة أبواب علی سبعة أحرف: حال کونە زاجراً. 

قال أبو شامة: (یحتمل أن یکون التفسیر المذکور للأبوابء لا للأحرف؛ أي سبعة أبواب 
من أبواب الکلام وأقسامہ أي أنزل اللہ عليه هذہ الأصناف لم یقتصر منھا علی صنف واحد 
کغیرہ من الکتب) اھ. وھو الظاھر المتبادرء کذا المرقاۃ. 

والحدیث الذي نقله عن الحاکم والبیھقيی؛ قال فيه ابن عبد البر: اھذا حدیث لا یثبت؛ 
لأنه من روایة أبی ي سلمة بن عبد الرحمن عن ابن مسعودہ ولم یلق ابن مسعود. 

وقد ردہ قوم من أھل النظر منھم أبو جعفر أحمد بن أبي عمران. 

قلت : وأطنب الطبري فی مقدمة تفسیرہ فی الرد علی من قال بە. 

وحاصلە أن یستحیل أن یجتمع في الحرف الواحد هذہ الآوجه السبعة وقد صحح 
الحدیث المذکورۃ ابن حبانء والحاکم. وفي تصحیحه نظر؛ لانقطاعه بین أبي سلمة وابن 
مسعود. 

وقد أُخرجه البيیھقي من وجە آخر عن الزھري عن أبي سلمة مرسلاً وقال: ھذا مرسل 


ثم قال: إن صح فمعنی قوله في ھذا الحدیث: 9سبعة أحرف) أي سبعة أوجە؛ کما فسرت 
فيی الحدیث ولیس المراد الأحرف السبعة التي تقدم ذکرھا فی الأحادیث الآأآخری . قاله الحافظ 
فی الفتح . 
وبین ابن مسعود: واللہ أعلم. 


)١(‏ قوله: (عن أبي بن کعب) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب جامع ما جاء في 
القرآنء رقم ۹٢۰(‏ ۔ )۹٢۲‏ وأبو داود فی سنن؛ فی کتاب الصلاةء باب اٴأنزل القرآن علی سبعة أحرف+؛ 
رقم )۱٢۷۸( )۱٢۷۷(‏ والترمذي في جامعە؛ في کتاب القراءات باب ما جاء أنزل القرآن علی سبعة أحرف 
رقم )۲۹٤٢٢(‏ وأحمد في مسندہ ۱٢١ :٥(‏ و١٢۱‏ و۷١).‏ 


۲۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسْولِ الله قل. فغَقَلُ: إن ھٰذًا قَرَأ قَرَاءۃً أَنْگْنٹھَا عَلَِیْهِء وَفَعَلٗ آَخَْرْ فَقَراً سِویٰ قَِرَائة 
. >٤ڑرمہھے۔‏ ۔ہ'ْٴ۶ 27 7 سے کہےے۔! سے وا ا ۳ ک اش مر تی کا حر نے ع ا - 
صَاجبو . فامَرَهمَا رزسول الله گلا ففرا. فَحَسن الب گلا شانھما. فسقط فِي نفَيِي مِن 
اس ٭ 7 :7 8 ۰ و - 21 ٤‏ 74 71 سا ےر ي٤٥‏ کے ےے۔ سے 
التَُّذِیبِ وَلا إِذْ ُنْتُ فِي الْجَامِلیّة. فُلَمًا رَأیٰ رَسشول الله للا مَا قد غَيِيَِي ضَرَبَ في 
7 ج- 7 ا ا و ٢: ۶٤‏ 7 و کی ا 0ں سای نز ٣‏ 2 2 
صَذري. فَیْضُتٌٗ عَرَقا. وَكَأنمَا أَنظر إلیٰ الله عَوٌّ وَجْل فرقا. فَقَالَ لی: ہیا أبٔی آزپبل 


٭+ەو ہہ 2 


72 7 : ہہ . و پ3 ھ 7 ظط 2 7 و 
إلَیَ : أنِ افْرإ الْقُرْآكَ عَلَیٰ حَرْفِ. فَرَهَذْثُ إِلَيه: أنْ هَوْن عَلّیٰ أمَتٍی . فَرد إلَیٗ القّایِیَة: افْرَأُ 


قوله: (فحسن النبي قلُ شأنھما) إلخ: أي قال: کلاھما محسن. 

قولە: (فسقط في نفسي من التکذیب) إلخ : وفي روایة عند الطبري : افقلت : ما کلانا 
أحسن ولا أجمل) وفي بعض روایاتە: افوجدت في نفسي وسوسة الشیطان حتی احمر وجھي؛ 
فضرب في صدري؛ وقال: اللھم أخسأً عنه الشیطان٤.‏ 

قوله: (ولا إذ کنت في الجاھلیة) إلخ : قال الطیبي کڈ : (یعني وقع في خاطري من 
تکذیب النبي قلهُ لتحسینہ بشأنھما تکذیباً اکثر من تکذیبي إیاہ قبل الإسلامء لأنه کان قبل 
الإسلام غافلاًء أو مشْکّكاًء وإنما استعظم ھذہ الحالة لأن الشك الذي داخله في أمر الدین إنما 
ورد علی مورد الیقین) اھ. 

وقال القاضي عیاض تَلل٭: اسقط في نفسي) أنه اعترتہ حیرة ودھشةء قال: وقوله: اولا إذ 
کنت في الجاھلیة) معناہ أُن الشیطان نزغ في نفسه تکذیبا لم یعتقدہء قال: وھذہ الخواطر إذا لم 
یستمر علیھا لا یژاخذ بھا٢.‏ 

قال القاضي: ‏ وقال المازريی: معنی ھذا أنە وقع في نفسي أبي بن کعب نزغة من الشیطان 
غیر مستقرة؛ ثم زالت في الحال حین ضرب النبي لا بیدہ فيی صدرہء فاض عَرقا. 

قولە: (ما قد غشیني) إلخ : أي من حصول الوسوسة وھجوم الخواطر. 

قوله: (ضرب في صدري) إلخ : قال القاضي : اضربہ قيةٍ في صدرہ تثبتاً لە حین رآہ قد 
غشیه ذلك الخاطر المذموم٢.‏ 

قوله: (ففضت عَرَقاً) إلخ : بکسر الفاء الثانیةء أي فجری عرقي من جمیع بدني. 

قوله: (فرقاً) إلخ: أي خوفاء قال الطیبي کٛلڈہ: (کان أَبَیْ طظلللہ من أفضل الصحابة لچ ؛ 
ومن الموقنین؛ وإنما طرأً عليه ذلك التلویث بسبب الاختلاف نزغة من الشیطان؛ فلما أصابته 
برکة ضربہ لا بیدہ المبارکة علی صدرہ ذھبت تلك الھاجسة؛ وخرجت مع العرق فرجع إلی 
الیقین؛ فنظر إلی الله تعالی خوفاً وخجلاً مما غشیه من الشیطان٤.‏ 

قولە: (فرددت إليه) إلخ : أي جبریل إلی اللہ تعالی . 

قولە: (آن هون علی أمتي) إلخ : أي سھل ویسر علیھم؛ قال الأبي : (أن مفسرۃ لأن رددت 
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عَلَی حَزفَین. َرَمذْث إِلّيه: ا مَوْن عَلیٰ أَنيِي. رد إليالَلَِةً: فآ عَلیٰ سَبْقة أَخرُّف . 
ُلَكَ پکُل رَدْ رَدَذنکھَا مَسْأَلَةْ تَسْأَْیْھَا. فَقُلْتٌ: اللَهْمَ! اغْفْر لأمتي. اللْهْمَ! از لأتِي۔ 


(فقلت : أسأل الل معافاتہ ومغفرتہ٢.‏ 

قولە: (فرد إلی الٹثالث أن اقرأً علی سبعة أحرف) إلخ: ووقع في طریق مجاھد عن ابن 
ای لیلیء کما سیأتي بعدہء ئم جاءہ الرابعةء فقال: ٢إ‏ اللہ یأمرك أن تقرأً أمتك القرآن علی 
سبعهہ ة أحرف) قال النووی: (وھذا مما یشکل معناہ والجمع بین الروایتین: وأقرب ما یقال فیه: 
(أن قوله في الروایة الأولی : افرد إلی الثالئة؛ المراد بالثالثة الأآخیرۃء وهي الرابعةء فسماها ثالثاً 
مجازء وحملنا علی ھذا التاویل تصریحه فی الروایة الثانیة أن الأحرف السبعة إنما کانت في 
المرۃ الرابعةء وھي الأخیرۃء ویکون قد حذف الروایة الأولی أیضاً بعض المرات) کذا في 
الشرح . 

قوله: (فلك بل ردة رددتھا) إلخ : قال النووي: (وفي بعض النسخ: (رددنتکھا) ھهذا یدل 
علی أنه سقط فی الروایة الأولی ذکر بعض الردات الثلاثء وقد جاءت مبنیة فی الروایة الثانیة) 
اٰھ. أي لك بمقابلة کل دفعة رجعت إلی رددتکھاء بمعنی أرجعتکھا إلیھاء بحیث ما هھونت علی 
أمتك من أول الأمر . 

قولە : (مسألة تسالیٹھا) إلخ: قال النوويی: سام اه نار ظا را انی التغرات 
فمرجوۃة لیست قطعیة الإجابة) اھ 

وقال الأہی : اتقدم ما فی حدیث الکل نبی دعوۃ....) أن معناہ أُن تلك الدعوۃ محققة 
الإجابةء وأن غیرھا علی الرجاءء وأن کونھا محققة الإجابة لا یمنع من قبول غیرھاء ومن قبول 
غیرھا هذا الحدیث:؛ لأنە لو لم تکن الأولی والثانیة ھنا مقبولتین لم یکن لقوله للك بل ردة 
مسأَلة) فائدة. 

وقال الطیبي : (أي ینبغي أن تسألنیھا فأجیبك إلیھا). 


قوله: (اللھم اغفر لأمتي) إلخ : دعا بھا مرتین؛ قیل: الأولی لأھل الکبارء والأخری 
لأھل الصغائرء وقیل : بالعکس . 

وقال بعضھم: لما انقسم المحتاج إلی المغفرة من أمته إلی مفرّط ومْفرط: استغفر قل 
للمقتصد المفرط في الطاعةء وأخری للظالم والمفرط في المعصیةء أو الأولی: للخواصء لان 
کل أحد لا ی۔ سو عن تفصیر ما فی حقہ تعالیء کما قال تعالی : ہلکلا لک بقییں کا او چا (عیں: 
۳٣۳‏ والثانیة: للعوام أو الأولی فی الدنیاء والآخری فی العقبی . 


۲١٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے کیک ا ا و ا ا و اق کو ہد ھہ؛ ھ با 
وََحْرت الْالكةً لیم یَزغبْ إَِيٍ الْحَلَیْ كَلهْم. عَیٰ إِيرَامِيمٌ ڑا . 

نج ۔( ٭) حدثنا ابو بَکُر بُنْ ا ابی شَیْبّة. > عَدلتا محمد ٹن یش عَذتني 
سمَاعیل بْنْ ابي خَایو. عَدَتَيي عَبْذُ الله بن یعیسیٰ عَنْ عَبْد الرّحْمٰن بْن 
نآ بن گغب؛ أَئُ گان جالیساً فِي الْمَسچد. إكَْنَكل رغل صلی کے قراءگ 
وَاْتَصّ الْحَیِیثَ بِوثْلِ عَدِ ِیت یثٍ ابْنِ تُعَيْر 

۳۔ )۲۷٢(‏ وحدثنا بُو بَکر بْنُ أبي شَييَة عَدَتنًا غُنْدَرْ عَنْ شُغْبَة. ح رَحَدَلناءُ 
ا لمت وا نان َال ابْنُ المُکیٰ: عَلَکا مُحَمّدُ بْ جَعقر۔ عَتَكًا شُغْبًَ عَ الحَگم 
عَنْ مُجامدٍِ غوان یل عَنْ أَبَيٌ بن گُمٔب؛ ا النِی لا کان عِند ضا بَتي 
فَار. قَالَ فَأَنَاءُ جِبْرِيل عَلَيْه المَلاَم. َقَال: إِنٌ الله يَأمْرْهَ أَنْ تَفرَاً أَتُثْكَ لن عَلَی 
عَرْف. َقَالَ: "۲َأَسانَ الله مُعَافَاقة وَمَْفْرنة. وك اي لا یی مٔلِكَ. ُم آتَاۂ الَایْیَة . فَقَال : 
إِنْ الله بَأَمرٰف أَنْ تَفْرَا أَتَثْكَ الْرآنَ عَلیٰ حَرفَیْن . فقَال: سان الله مَُائتۂ رَمَتْیْرتۂ. َإِنَ 
أنيي لا تی ذَلْكَ٠.‏ كُمْ جَاءۂ الال مَمَال: إِنّ الله بَا مُرٰك أَنْ تَفْراً ا اَمنْكَ اقآ عَلیٰ لات 
َخْرّفِ. فَقَال: سال الله مُعَافَائهُ وَمَغْفِرَتَةُ ّ أُئجي لا تطيكَِكَ٠.‏ .تم جا الرٌابعة فَقَال: 
ا الا رارف آن ئا اك تع ما لات بھی 7 ار لد ضا 
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کو ہس 


)٠٠( ۹٤‏ وحدّثناہ غبَیْد الله و بْنْ مُعَاؤ. عَدَننًا أبي عَثَنَنًا وک بِهٰذا 
الاستاو مِثلَه. 


قولە: (یرغب إلی الخلق) إلخ : بتشدید الیاءء أي یحتاجون إلی شفاعتيء ویرجون قبولھا. 

قولە: (حتی إبراھیم و إلخ : بالرفعء معطوف علی (الخلق) وفيه دلیل علی رفعه إبراھیم 
علی سائر الأنبیاء وتفضیل نبینا علی الکلء صلوات اللہ وسلامه علیھم أجمعین ۔ 

قوله: (کان جالساً في المسجد الحرام) إلخ: ھذا ظاھر في أنه کان بمکةء ویخالفه ما 
سیأتي من طریق مجامد: أن نزول ذلك علی النبي قٍَ کان عند أضاة بني غفار وھي بالمدینة 
واستدل بە الحافظ علی أن ورود التخفیف بذلك کان بعد الھجرۃ. فلعل الراوي وَمِمَ في قوله: 
افي المسجد الحرام) والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (عند أضاۃ بني غفار) إلخ : هي ہفتح الھمزة والضاد المعجمةء بغیر ھمزء وآخرہ تاء 
تأنیٹ هو مستنقع الماء کالغدیرء وجمعه (أضا) کعصا وقیل:ٍ بالمد والھمز؛ مثل (آناء) وھو 
موضع بالمدینة النبویة؛َ ینسب إلی بن بنی غفار ۔بکسر المعجمة وت تخفیف الفاء ۔ لأنھم نزلوا عندہ. 

قوله: (فایما حرف فرؤوا ع) إلخ : معناہ لا یتجاوز ظ0 ولھم الخیار فيی 
السبعةء ویجب علیھم نقل السبعة إلی من بعدھم بالتخیر فیھاء وأنھا لا تتجاوز؛ والل أعلم . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۱۵٥‏ 
)١٤(‏ ۔باب: ترتیل القراءۃ واجتناب الھذء 
وھو: الإفراط في السرعۃہ وإباحة سورتین فاکٹر في رکعة 


"‌ٔ٥‏ ۔ (۲۷۵) حدثنا اَبُو بر بْنُ أپي شَيَةَ وَابْنُ تُمَيْ ججویعا کت 
بُکُر: حَدَتََا وَكِيعٌ عَنِ الأعْمَشِ عَنْ أبي وَائِل۔ قَالَ: حا با1 ات 


ال غَي اللَر'. فَقَالَ: نا با الرغن کلت را عَٰذا الَفت: اما ہے 
رد مرف ا ھتاہ کو او ٠:‏ فَال: فَقَالَ عَبْدُ الله : وَكُل القرَآنِ قد ا خْصَیْتَ ےج 
ًَٰا؟ فَال: إِني اڑا امن و ا2ن 0ل عذَا کم الشْئر؟ إ٥‏ ار 0 


باب ترتیل القراءۃ واجتناب الهدء 
وھو الإفراط في السرعةء وإباحة سورتین فاکثر في رکعة 

قوله: (حدثنا ابو بکر بن أبي شیبة؛ وابن نمیر جمیعاً) إلخ : ذا الإسناد وما بعدہ 
کوفیون . 

قولە: (نھيك بن سنان) إلخ : أي البجلي؛ ونھيك: بفتح النونء وکسر الھاء. 

قوله: (وکل القرآن قد أاحصیت) إلخ : قال النووي: )ھذا محمول علی أنە فھم منە أنە غیر 
مسترشد في سؤالهء إذ لو کان مسترشداً لوجب جوابە وھذا لیس بجواب٤.‏ 

قوله: (إني لأقرا المفصل في رکعة) إلخ : معناہ أن الرجل أخبرہ بکثرۃ حفظہ وإتقانەء فقال 
ابن مسعود: أتھذہ ھذاً؟ وھو بتشدید الذالء وھو شدۃ الإسراع والإفراط في العجلةء ففيه النھي 
عن الھذ علی الترتیل والتدبرء وبە قال جمھور العلماء. 

قال القاضي : ہوأباحت طائفة قلیلة: الهذّ قال العلماء: أول القرآن السبعة الطول؛ ثم 
ذوات المئین. وھو ما کان في السورۃ منھا مائة آیة ونحوھاء ثم المثانيء ثم المفصل. وقد سبق 
بیان الخلاف في أول المفصل؛ فقیل: من (القتال) وقیل : من (الحجرات) وقیل : من (ق٢‏ 
وسمي المفصل لقصر سورہ؛ وقرب انفصال بعضھن من بعض. 

قوله: (ھذاً کھڈٌ الشعر) إلخ: بفتح الھاء وتشدید الذال المعجمة؛ معناہ: في تحفظه 


)١(‏ قولەه: (عبد اش) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب الجمع بین السورتین في 
الرکعةء رقم (۷۷۵) وفي کتاب فضائل القرآنء باب تألیف القرآنء رقم )٦4۹٦(‏ وباب الترتیل في القراءة؛ 
رقم )٠١٥٥(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب قراءة سورتین في رکعة رقم (١۰٠٥٥۔‏ ۱۰۰۷) 
وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب تحزیب القرآن؛ رقم (۱۳۹۲) والترمذي في جامعە؛ في کتاب 
الصلاةء باب ما ذکر في قراءة سورتین في رکعة؛ رقم )٣٦٦(‏ وأحمد في مسندہ ٦١٤ :١(‏ و٤١١‏ و۸١١‏ 
و٤٤١‏ و٤٤٣‏ و٦٤٤‏ و٥٥٣‏ ور٤٤٦٦).‏ 


۲۱٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
مس 8 رھ ۶ 


قرَؤونُ الْقرآنَ لا یُجَاوزُ تَرَاَيهُم. وَلَنْ إِذا وَقَمَ في الْقلبٍ فَرّمَخ فیه کے ٠‏ إِكَ أَفْضْلّ 
الصّلاًۃ الرّكُوعٌ وَالَتَجَوَذ ان لأغْلَع الطابَز ال کان رَمول الله گلا يَفَرن تن 
غلؤظ ہبہ ٠‏ 2 رق صے 4 ا ا ے سے“ 

سُورَتيْن فيی کل رَکُعَة. ثُمُ فَامَ عَبْدُ الله فَنَحَل عَلْقَمَةُ في إِرو. رو و یو و و وھ کک پر یں ور و و وو 





وروایتهء لا في إنشادہ وترنمەء لأنه یرتل في الإنشاد والترنم في العادة. 

قوله: (لا یجاوز تراقیھم) إلخ : قال عیاض : التراقي : عظام بین النحر والحلق٢.‏ 

قوله: (ولکن إذا وقع في القلب) إلخ: قال النوويی: (معناہ: أن قوماً لیس حظھم من 
القرآن إلا مرورہ علی اللسانء فلا یجاوز تراقیھم لیصل قلوبھم؛ ولیس ذلك هو المطلوب؛ بل 
المطلوب تعقله وتدبرہ بوقوعهء فی القلب) اُٰھ. 

قال الحافظ : (وفي ھذا الحدیث من الفوائد: کراھة الإفراط في سرعة التلاوۃء لأنه ینافي 
المطلوب من التدبر والتفکر في معاني القرآنء ولا خلاف في جواز السرد بدون تدبر لکن 
القراءة بالتدبر أعظم أجرأ٢.‏ 

قفولە: (إن اأافضل الصلا:: الرکوع والسجود) إلخ : قال النووي: (ھذا مذھب ابہن 
مسعود ظلللہء وقد سبق في قول النبي قَل: أفضل الصلاة طول القنوت) وفي قولە قل: (أقرب 
ما یکون العبد من ربە وھو ساجد) بیان مذاہب العلماء فی ھذہ المسألة٢.‏ 

قوله: (إني لأعلم النظائر) إلخ : أي السور المتماثلة في المعانيیء کالموعظةء أو الحکم؛ 
أُو القتقصص؛ لا المتماثلة فی عدد الأي: لما سیظھر عند تعیینھا. 

قال المحب الطبري: 9کنت أظن أن المراد أنھا متساویة في العدء حتی اعتبرتھاء فلم أجد 
فیھا شیئاً متساویاً٢.‏ 

7 ت0 ت کا 2 
لی ہد مو ری و لعدم الفرق . 

وقد روی ابو داوو وصححہهہ ابن خزیمف: من طریق عبد اللہ بن شقیق؛ قال: (اسألت 
سیأتي في التھجد: أنه جمع بین البقرۃ وغیرھا من الطوال؛ لأنه یحمل علی النادر . 

وقال عیاض في حدیث ابن مسعود: (ھذا یدل علی أن ھذا القدر کان قدر قراءته غالبا 
وآما تطویله فانما کان في التدبر والترتیل؛ وما ورد غیر ذلك من قراءة البقرۃ وغیرھا فيی رکعة: 
فکان نادراً). 

قلت: لکن لیس فی حدیث اہن مسعود ما یدل علی المواظبةء بل فيه أنه کان یقرن بین 
ھذہ السورة المعینات إذا قرأ من المفصل . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۱۷ 
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( 
6-٠ 


ہے ہت 


-(۲۷۲) وحدثنا أَبُو كُرَیْب . جانا بُو مُعَاويَة عَنِ الأَعْمَشِ؛ ٭ عَنْ أَبي 
وَاِل ۔ م0 جَاء رجُل اِلیٰ غَہ اللن بَقال لے لهُ نَهيكُ بْنُ سِنَانِ بِمنْل حَیِ یثِ وَکیج ۔ . عَبْر نہ 


قَال: فَجَاءَ عَلَقَمَةْ لِيَدَخْل عَلِيْه. فَقُلَا لە سَله تعن النْظاثر اي کا رسُول الله کی یتر 


ِهَا فی رَکُعَةٍ. فَنَخَل عَلِيْهِ فَسَأَلهُ . تم َرَجَ عَلَيْنَا َقَال: ا ون سو و ِنّ الَمفَصُل. 7ے 
ناف غف الف 


آخ 


٦ 





قولە: (قد أخبرني بھا) إلخ : ففي سنن أبي داود بعد قوله  :‏ کان یقرأ النظائر: (السورتین) 
في رکعةء الرحمن والنجم في رکعة؛ وھل آأتی ولا اأُقسم في رکعة وعم یتساءلون والمرسلات 
فی رکعة وإذا الشمس کورت والدخان في رکعة). 

قولە: میں مرہ ہس وت قال عیاض: : (ھو دلیل صحیح موافق لروایة 
عائشة وابن عباس: أن قیامہ ا کان إحدی عشرۃة رکعة بالوتر4. 


قال الأبي : الیس بدلیل؛ لأنە لم یرد أنه کان یقرأً فيی شفع الوتر بشيء من ھذہ السور 
وإنما کان یقرأً فیھا باسبح؛ واالکافرون) وإنما هو دلیل لکون قیامہ کان ثلاث عشر رکععة بالوتر 
عشر رکعات یقرأً فیه بما ذکر ٹم الوتر بشفعه الخاص٢.‏ 

قولە: (من المفصل في تالیف عبد ا۵) إلخ : وفي الروایة الآخری : اثمانیة عشر من 
المفصل؛ وسورتین من آل حم . 

قال الحافظ : : (والجمع بینھما ان الثمان عشرة غیر (الدخان) والتي معھاء وإطلاق المفصل 

علی الجمیع تغلیباًء وإلا فالدخان لیست من المفصل علی المرجح؛ لکن یحتمل أن یکون تالیف 
ابن مسعود علی خلاف تآلیف غیرہ؛ فإن في آخر روایة الأعمش علی تالیف ابن مسعود: 
0آخرمن حم الدخان وعم) فعلی ھذا لا تغلیب. وقد اأُجاب النووي علی طریق التنزل بأن المراد 
بقوله: اعشرین من المفصل٤‏ أي معظم العشرین) اھ. 

وفي حدیث الباب دلالة علی أن تألیف مصحف ابن مسعود علی غیر التألیف العثماني . 

وأما المصحف علی ما هو عليه الآن : فقال القاضي أبو بکر الباقلاني : یحتمل أن یکون 
النبي قَل هو الذي أمر بترتیبە ھکذاء ویحتمل أن یکون من اجتھاد الصحابة ثم رجح الأول: 
ونظر فيه الحافظ وتکلم عليه العلامة الألوسي في مقدمة روح المعاني؛ فرجح التوقیف؛ 
فلیراجع 


۲۰۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۷۔ (۲۷۷) وحدّثناہ إِسْحَاق بی إِيْرَامِيمَ. متا فیسی تی ُرئئ. > 
وک ریو وَقَال: إِني لأِث النَطَاِرَ الَِي گان بَقْرَا ِهنَ 
سو الله گلا اثَْنِ ففي رَکعَة عِشْرِینَ سُورَۃً فِي عَشْرِ رَکعَاتٍ. 


۰۸" ۔ (۲۷۸) حدثنا شَْبَانْ بْنُ لَرْوخ. کَدتا مَهْدِي بن مَْمُوعٍ. عَدتتا وَاصل 
الأخذَبُ عَنْ أبي دَائل۔ قَالَ: بے ہہ بن مَسْعُوو يَوما بعد مَا انا انتا 
متا بالات قَاَؤْنَ کنا قَال: مَکتْنَا بالباب هَيَةً مُت . قال: یو الْجَارِیَهُ فَقَالَٰ: آلا 


تْخْلونٌ؟ فََعَلَنًا 7٦‏ چ0 فان َا مَنَعَکُمْ أَنْ ےت ات 
فلا : لا . إِلا نَا هتًا اك بَعْضَ آمُلِ البَيْتٍ تام ان لثم بآ ابی أَمْ عَبْدِ عَفلَةً؟ تا 


مم بل یسیع عَتیٰ طُنَ ان الَّسْس قَذٌ طلَعَث. فَقَالَ: یا جَارِیَذً! انظٌرِي. مَلْ طلَعَثُ؟ فَالَ 


ِ0001 ماقبل سخ مت عَتّی إِا کن ان الكَمْس قٌذ ظَلمَث قال: یا جَاریَذًا 
انطرِي. عت؟ رٹ نا ہیکذ اث فَقَال: الْحَمْدُ لِله الَدِي أََالكًا يَوََا ما . 


بج 


ےت يُهُ فَان) - وَلمْ بْهْلِکنَا بدتويكٍَ کال : فَقَالَ رَجْل مِنَ الْقَوْم: رات 
الْمُقَصّل البَارِحَةً گال: فَقَالَ عَبْدٌ الله: : عَذًا كَهَذٌ الشُمر؟ إِنَا لَقّذ سَمِعتًا الْقَرَائِنَ. وا 


قوله: (فمکٹنا ہالباب هنیة) إلخ : ھو تسلیم الاستٹذان. ولھنیة) بتشدید الیاء دون ھمزۃ. 

قوله: (فإذا مو جالس بسبح) إلخ: قال الأہي : ہوفيه أن الأوقات المخصوصۃة بالذکر 
ثواب الذکر فیھا اکثر من ثواب التلاوة٤.‏ 

قوله: (فقال: ما منعکم) إلخ: ذ فیه أُن الکلام بمثل ھذا لا یقطع ورد التسبیح والذکر. 

قوله: (فقلنا: لاء أنا ظننا) إلخ : معناہ لا مانع لنا إلا ا أن بعض أھل البیت 


نائم فنزعجہ؛ ومعنی قولھم: اظننا) توهھمنا وجوزناء لا أ. نھم أرادوا الظن المعروف 
للاأصولیین؛ وھو رجحان الاعتقادء وفيی ھذا الحدیث : مراعاة الرجل تا سان أُمور 
دینھم . 


قوله: (بآل ابن أم عبد) إلخ : ابن ام عبد ھو: عبد اللہ بن مسعود نفسہ ک لہ . 

قوله: (أقالنا یومنا ھذا) إلخ: أي رد إلینا هذا الیوم: ومقتضی ما فعلنا أن لا یرد واللہ 
تعالی أعلم. 

وقال القاضي : ال ذلك توقعاً منە بطوع الشمس من مغربھاء قال الأبي : أنظر کیف 
یتوھم طلوعھا من مغربھاء وعیسی ظٌِّلا والدجال لم یظھر إلا أن یکون مذھبه أن طلوعھا 
قبلھما. کذا فيی حاشیة السندي علی صحیح مسلم. فتأمل. 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۱۹ 





لأفَ الما اي گان بَقرَمٌُ رَسُول الله یی. تما عَشَرَ من الْمنصّل. وَسُورئِن مِنْ 
آِ حم ۔ 

١۔‏ (۲۷۹) حدَثنا عَبْد بُنْ حَمَیْد. حَدکنا حا ےت ٭عَن زَابِنَةٌ 
عَنْ مَنْصُورء عَنْ شٌقِبق. قال: جَاء رَجْل مِن بَني بَچیلة. بُقَا لهُ: نَهِيكُ بْنُ سِتَانِ لی 
عَبْدٍِ الله . کَقَال: نی أَقْرَا المفَسّل في رَکمَو۔ ققَال عَبْدُ اللہ: 8 
النظائِر ای گَانٌ رَسُولْ الله للا یمر بھنٗ. سُورَتَيْنِ في رَكُعَو. 

"٠‏ ۔ )٠٠٠(‏ حدثنا مَُمَدُ ُحَمَذ بی المتَلیٰ وَابن بفَار َال ابْنْ الْمْکَتَیٰ: عَدَنَا 

م مد بْنُ جَغفر - عَدَكًا شب عَنْ عمرو بن مُرََ؛ نَه سَع آبا وائل بُعَذَكَ؛ رَجْلاَ جَاء 

لی ابْن مَسْمُود ققّال: إتي قرَأثُ الْمْقَصّل اللبْلهكُلَهُ فی رَکمَو۔ نان عَبْدُ اللہ: مَذَا کَهَدٌ 

التّر؟ فان عَبْدُ الله لد رك ات ای کات رکرں الله قلل بَقْرِنُ بَْتَهٌْ. فال: 
گر عِشْرِينٌ سُورَۃ مِنّ الَمقَصْلِ. سُورَتیْنِ سُورَتیْنِ في گل رَکُعَة. 
(٥٠٥)۔باب:‏ ما یتعلق بالقراءات 

۹۱ ۔(۲۸۰) حذثنا أَحمَدُ بی عَبدِ الله بن يُوتی. رفا ٹر تا آنو 

ِسْحاق. قَال: پت و تم وَمُو عم القرْاََ فی المسجد. قَقَالَ: 

بت تَثْراً موہ الاَیَة؟ کیل بن مُ ر4 [الغمر: أَالاً ُمْ دالاً؟ فا۵ بَلْ دالاً۔ ار 


عَبْدَ الله متسو پٹول: مَيعت رَمُول الله کات نول : هُدَکرا دالاً۔ 





قولە: (وسورتین من آل حم) إلخ : أي السورۃة التي أولھا ١‏ احم) وقیل یرید (حم) نفسھا 
کما فی حدیث أبي موسی: أنه أوتي مزماراً من مزامیر آل داودہ یعني داود نفسه. 

قال الخطابي : اقوله: آل داود یرید بە داود نفسه٢.‏ 

قال الحافظ : (قوله4“: : (وسورتین من آل حم) مشکل؛ ٠‏ لان الروایات لم تختلف أنە لیس في 
العشرین من الحوامیم غیر الدخانء فیحمل علی التغلیبء أوفیه حذف٠‏ کأنە قال: ‏ وسورتین 
إحداھما من آل حم . 

قولە: (عن شقیق) إلخ : هو شقیق بن سلمة أبو وائل؛ کان مشھوراً بکنیتە . 

باب ما یتعلق بالقراآت 
قوله: (مدکر؛ أدالاً) إلخ: یعنی بالمھملةء قال الحافظ : (أصله مذکر؛ بمثناۃء بعد ذال 





)١(‏ قولە: (عبد اللہ بن مسعود) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب الأنبیاء؛ باب قول اللہ 
عز وجل: فوَلَتَد نَا ا لی یه4 رقم )۳۳٣٣(‏ وباب افلما جاء آل لوط المرسلون قال إنکم قوم - 


٦٢ ۲۲٢‏ 7 مت 


٤ ‫َ 


۲ گا وحتثنا مُحَمّدُ بر الد راب گنا 


ر7 4ج 
وًُ۔ ي2 ہج لے ہم 0-0 ٥‏ سر ے ھ 


بشار. 
و اج ہے تیم 
ال کان أنه ان بَا کا الرك: هُهَل مِن مُذکرا. ٍِ 
۳ػ۔ (۲۸۲)( ۵+ 9-0 (وَاللَنطُ لأبي بَكْر) 
قَال رتا اہو مُعَاوِيَةً عَنِ الأَعْمَش؛ اس یں ع عَلْقمً'. قال: مَیٹتًا القَام: 
تا بر الدرقاءِ فَال: ايك اعة جٹرا علّی وبا عبد اللہ قثلث: مھ"( 


سمعته یفرا: 
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فَکَیْف و ِ 2 ًَ َلٰذْه الآیَة؟ ول إِذَّا عی4 (اللیں: .٦٢‏ قَالَ: 


ووَاللَلِ إذّا يَفُشٌیٰ؛ َْقَیٰ؛ وَالأکَِ لی قَالَ: راتا وَاللَةَ "و" الله گلا بَقْرَڑُھَا۔ 
1 ٹتھ۶!ٰھٰ۶" 7 ا ا کموجھ یی پیوروٹیویعی ایپ ؤیوم ۲یصت ئٹرر کی اک 





معجمة؛ فأبدلت التاء دالاً مھملةء ثم أھملت المعجمة لمقارہتھاء ثم أدغمت . قال: وسبب ذکر 
کلک آن بعض الات قرآعا بَالسجتء ومر منقول ایضا عق قادة: 

قوله: (حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة وأبو کریب؛ واللفظ لأبي بکر) إلخ: قال النووي: ١‏ 
إسناد کوفی کلەء وفيه ثلاثة تابعیون: الأعمش؛ وابراھیم وعلقمة1. 

قوله: (والذکر والأنٹی) إلخ : قال الحافظ : : تھذہ القراءة لم تنقل إلا عمن ذکر ھناء ومن 
عداعم قرؤوا : (وما خلق الذکر والأنٹی) علیھا استقر الأمر مع قوۃ إسناد ذلك إلی ای الدرداء 
ومن ذکر معهء ولعل ھذا ممن نسخت تلاوته ولم یبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذکر معه. والعجب 
من نقل الحفاظ من الکوفیین ھذہ القراءة عن علقمة وعن این مسعود وإلیھا تنتھي القراءة 
بالکوفةء ثم لم یقراً ؛ بھا أحد منھمء وکذا أھل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداء ولم یقرأً 
أحد منھم بھذاء لہا سا ہٹزی ان افلار تھا سحت 

قوله: (ولکن ھؤلاء یریدون) إلخ : وفي روایة: (وھؤلاء یأبون علینا) وفی أخری: (ھؤلاء 





 <‏ منکروث) رقم (۳۳۷۲) وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ اقتربت الساعةء تفسیر (تجري بأعیننا جزاء لمن کان 
کفر؛ ولقد ترکناھا آیة فھل من مدکر؛ رقم ))۸٦٤(‏ وباب ہا ولقد یسرنا القرآن للذکر فھل من مذکرا رقم 
(۸۷۰]) وباب: أعجاز نخل منقعر فکیف کان عذابي ونذرۂ رقم (۸۷۱) وباب افکانوا کھشیم المحتظرء 
ولقد یسّرنا القرآن لذکر فھل من مذّر؛ رقم (۸۷۲) وباب (ولقد صحبھم بکرۃ عذاب مستقر فذوقوا عذابي 
ونذره رقم (۸۷۳]) و(٤۸۸])‏ وأبو داود في سننە فی کتاب الحروف والقراءات؛ رقم )۳۹۹٣(‏ والترمذي 
فيی جامعەء في کتاب القراءات؛ باب ومن سورة القمرۂ رقم (۲۹۳۷) وأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۹۵ و٤٤١١‏ 
و١٤٥)۔‏ 

)١(‏ قولە: (عن علقمة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب التفسیر تفسیر سورۃ اللیلء باب 
اوالٹھار إذا تجلی؛ رقم )٦۹٢٤(‏ وباب (وما خلق الذکر والائٹی؛ رقم )٦۹٤٤(‏ والترمذي في جامعەء في 
کتاب القراءات؛ باب (ومن سورة اللیل؛ رقم (۲۹۳۹). 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۲۲۱١‏ 





ہت 


"فلا َابعَهُمْ. 

۱,٤‏ 0 و حدُثنا ثنا ثُتَِبْبَة بْنُ سَعید. حَدَثتا جُریر عَنْ مُمِيرَةٌَ عَنْ إِبرَامِيم. 
قَال: ات کے ےت 
فَجَاءَ رَجْلْ فَرفْتُ فیه شَ الْقزٍ وَمَيْقنْهمْ. قَال: فُجَْلَس إِلَیٰ جَنبي . ثُمٌ قال: أَنَخْتَظٌ 

کُمَا کان عَبْدٌ الله ا لگ بہللو 


٥۶(۔ )۲۸٢(‏ حدَثنا عَلِیُ بْنُ حُجْر السُعْدِيٌ. عَدَثنَا إِسْمَاعِیل بْنُ إِبْرَامِيمَ عَنْ 


ر 


دَاودَ بن أبي مِنیٍ عَن الشُعْبٍیٔ؛ عَنْ عَلْقَمَةٌ؛ فَال: لَقِیث أبَا التَرْدَاءِ. فَقَال لی: بِمُن 


أَنْتَ؟ قُلّتُ: مِن اَغْلِ الْمرَاق. 0 رو ور َلْ تَثْرَاً 
کو زازعا ال لی تفروا تال فا تر فان : قَاثْرَاً: طوَاللَيلِ إِنَا يَْشٌیٰ4 (ىیں 


یریدونني أن آزول عما أقرأني رسول ال گا ویقولون لي : ا قرأوا ما خلق الذکر والأنٹی: وإِني 
والل لا أطیعھم). 

قوله: (فلا أتابعھم) إلخ : قال السندي : 9 کأنه ما کان ذلك منە إنکاراً لقراءتھمء بل إیثاراً 
للقراءة التی سمع من النبي ےچ وأخذھا منە بلا واسطة علی ما بلغه منە بالواسطة: بناء علی 
ظنه جواز القراءتین؛ فاختار المسموع علی غیرہ والل تعالی أعلم٢.‏ 

قولە: (فدخل مسجداً) إلخ: أي مسجد دمشق. کما فی المرقاۃ. 

قولە: (فصلی فیه) إلخ : أي رکعتین؛ ثم قال: اللھم یسر لي جلیساً صالحأًء کما ثبت من 
روایة علقمة عند البخاري 

قوله: (إلی حلقة) إلخ : هي بإسکان اللام في اللغة المشھورۃ؛ وقال الجومریي وغیرہ: 
ویقال في لغة ردیئة بفتحھا. قاله النووی ک5 . 

قوله: (فعرفت فیه تحوش القوم) إلخ : : هو بمثداۃ في أوله: مفتوحة؛ وحاء مھملة؛ وواو 
مشددی وشین معجمة. 

قال عیاض : (وتحوش القوم : انقباضھم: والحوش : الذيی لا یخالط ویحتمل ان یکون 
من الفطنة والذکاء: یقال : رجل حوشي الفؤادں أي حدیدہ وقد یکون معنی التحوش ھنا 
الاجتماع حول احتوش القوم فلانا : جعلوہ وسطھم) اھ. 

قولە: (وعیشتھم) إلخ : کذا في النسخة المصریة التی بأیدیناء وفي سائر النسخ الھندیة 
والمصریة: (وھیئتھم) وکذا وقع في مجمع البحار في مادة (حوش) فلعل علقمة أراد بالقوم : 
الصحابة چچن: والمقصود أنه عرف في أبي الدرداء عیشة الصحابة پچ وما کانوا عليه من 
التحوش والھیأۃ الحسنة . والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 


۲۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ فَقَرَأت: بج تج سو لأئئیٰ 4 . ال فُضْجك تم 
قال: مکنا شمنٹ رسوزل الله لا یَفَرَومًا 

٦۔ )٠۰۰(‏ وحدکنا مُحَمَدُ بْنْ المقیٰ. عَثتيي عَبْدُ الأغلیٰ. حَدَنَنَا دَاؤٌدُ عَنْ 
عَاور؛ عَن عَلْقَمَةً. قَال: أَتیْثُ القَامَ فَلقیث ابا الدَرَْاءِ فَذگُر بِمئْلِ حَیِیثِ ابْنِ عُليةَ. 


(٥٦)۔باب:‏ الأوقات التي تُھي عن الصلاۃ فیھا 
۷ٍ۹ ۔ (۴۸۵) حدڈٹتا يَحییٰ بن يَخیٰ۔ قَال: قَرَأت عَلیٰ مَالِكِء عَنْ مُحَمّد بْنٍ 


خی بن حَبًادَء عَنِ الأحرج عَنْ أبي مُرَیْرَۃ ات الله لُ نَهَیٰ عَنِ الصّلاۃ بعد 
اضر خی ثمرت الشتسیں وَعَنٍ الصّلاۃِ بَعْدَ الصٰبٔحء حَتّیٰ تَطَلُمْ الشُمْس. 


باب الأوقات التی نھی عن الصلاةۃ فیھا 

قوله: (بعد العصر) إلخ : أي بعد صلاة العصر وکذا فی قوله: ابعد الصبح) أي بعد صلاةۃ 

قال الطحاوي : 9 جاءت الآثار عن رسول اللہ گل متواترۃ بالٹھي عن الصلاة بعد العصر 
حتی تغرب الشمس٠؛‏ وعمل بذلك أصحابه من بعدہ؛ لا ینبغی لأحد أن یخالف ذلك) اھ. 

وقال ابن بطال: ۷ تواترت الأحادیث عن النبي قٌلُ أنه تھی عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد 
العصر؛ وکان عمر طلللہ یضرب علی الرکعتین بعد العصر بمحضر من الصحابة من غیر نکیر) 
اٰھ. 

وفيی السراج المنیر تحت حدیثٹ أبىي سعید الاّتي في الباب : ا خرجہ الشیخان: راتا 
وابن ماجەہ؛ عن أبي سعید مرفوعا وأحمد وأبو داوں وابن ماجہ: عن عمر مرفوعا قال 
المناوي: (وھذا متواتر) اھ 

وقال ابن دقیق العید: (ھذا الحدیث معمول به عند فقھاء الأمصارء وخالف بعض 
المتقدمین وبعض الظاهریة من بعض الوجوہ)؛ء اُٰھ. 

قال العیني للو: (فدل علی أن صلاتہ گل (بعد العصر رکعتین) مخصوصۃ بە دون أُمته 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہء وفي کتاب مواقیت الصلاة باب الصلاة بعد 
الفجر حتی ترتفع الشمس٠‏ رقم )٢۸٤(‏ وباب لا یتحری الصلاة قبل غروب الشمس؛ رقم )٢١۸۸(‏ وفي 
کتاب اللباس؛ باب اشتمال الصمّاءء رقم )١۸۱۹(‏ والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب النھيی عن 
الصلاۃ بعد الصبح؛ رقم )٢٦٥(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب الٹھيی عن 
الصلاۃ بعد الفجر وبعد العصر رقم )۱۲٢۸(‏ وأحمد في مسندہ ٦٤١٤٤ : ٢(‏ ر٦۹٦‏ و٥٥٥٢‏ ر۹٥٥٢٥).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۳ 





00-9 0 00 ھ0 01۵ ھھ- 006 06ہ 00 و وھ 0و و0 موہ ور وو و و0ووومرواوہم راو ہو یراو وو نجوجوریویو وب اویوریرےےیمیہے 


وکرہ ذلك علي بن أبي طالب؛ وعبد الله بن مسعود؛ وأبو ھریرةء وسمرة بن جندب؛ وزید بن 
ثابتء وسلمة بن عمر؛ وکعب بن مرةء وأبو أمامق وعمرو بن عنبسة؛ وعائشةء والصنابحي 
- واسمه عبد الرحمن بن عقیلة ۔ وعبد الله بن عمر؛ وعبد اللہ بن عمرو. 

وفيی مصنف ابن أبي شیبةء عن أبي العالیةء قال: 9لا یصلح الصلاة بعد العصر حتی تغیب 
الشمس؛ وبعد الصبح حتی تطلع الشمس؛ قال: وکان عمر طلللہ یضرب علی ذلك٤.‏ 

وعن الاشتر قال: (کان خالد بن الولید یضرب الناس علی الصلاۃ بعد العصر وکرھھا 
سالمء ومحمد بن سیرین . 

وعن ابن عمر ظَللله قال: (صلیت مع اللبي لا مع أبي بکر؛ وعمر؛ وعثمان؛ فلا صلاةۃ 
بعد الغداۃ حتی تطلع الشمس٤).‏ 

قال أبو سعید: تمرتان بزبد أحب إلي من صلاة بعد العصر. 

عن ابن مسعود: اکنا نتھی عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبھا). 

وقال بلال: ہلم ینه عن الصلاة إلا عن غروب الشمس؛ لأنھا تغرب في قرن الشیطان٤.‏ 

ورأی أبو مسعود رجلاً یصلي عند طلوع الشمس فنھاہ وکذا شریح . 

وقال الحسن: 9کانوا یکرھون الصلاة عند طلوع الشمس حتی ترتفع؛ وعند غروبھا حتی 
تغیب) وحکاہ ابن حزم عن أبي بکرۃ. 

وفي افوائد أبي الشیخ): (رأی حلیفة رجلاً یصلي بعد العصرء فنھاہ فقال: أو یعذبني الل 
علعا؟قال سك علی مُخالفة لے ات 

وحکی ابن حزم في المحلی : ٭أن أُبا أیوب الأنصاري کان یصلي قبل خلافة عمر رکعتین 
بعد العصر؛ فلما توفي عمر رکعھماء فقیل لە: ما ھذا؟ فقال: ان عمر کان یضرب الناس 
علیھما). 

قال ابن حزم: (في الحدیث بیان واضح أن أبا بکر الصدیق؛ وعثمان ئا کان یجیزان 
الرکوع بعد العصرا اھ. 

قلت: لیس فیه دلالة علی أنھما یجیزانەء نعم! هو دلیل علی محض نفي الضرب والتشدید 
الذي کان في زمن عمر ظلللہ علی فاعله وأین ھذا من ذلك؟! والل أعلم . 

اختلاف العلماء في جواز الصلاۃ بعد الصیح 
والعصرہ وعند الطلوع والغروب والاستواء 

قال القاضي : (اختلفوا فی جواز الصلاةۃ بعد الصبح؛ والعصر؛ وعند الطلوع والغروب وعند 
الاستواءء فذھب داود إلی جواز الصلاۃ فیھا مطلقاً (وادعی نسخ أحادیث النھي) وروی عن 


۲۲٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





000000000000000۱ 00002000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رسس شس | رر چٹ کپ یررزررینزرری رر ہہ ہیں۔ یڈ ید ےی یدید ری بی یہ[ 


جمع من الصحابة؛ فلعلھم لم یسمعوا نھیە عليه الصلاة والسلام (أو قالوا وعملوا بە قبل بلوغ 
الٹھي إلیھم) أو حملوہ علی التنزیه دون التحریم . 

وخالفھم الاأکٹرون: فقال الشافعي : لا یجوز فیھا فعل صلاة لا سبب)؛ لھا أم الذي 
کالمنذورة وقضاء الفائتة : فجائں لحدیث کریب عن أم سلمة؛ واستٹثنی أیضا مكة واستواء 
الجمعة لحدیث جبیر بن مطعم وأبي ھریرة. 

وقال أبو حنیفة : یحرم فعل کل صلاة في الأوقات الثلاثة سوی عصر یومه عند الاصفرار 
ویحرم المنذورة والنافلة بعد الصلاتین؛ دون المکتوبة المٰائتةء وسجدة التلاوةء وصلاةۃ الجنازۃ. 

وقال مالك: یحرم فیھا النوافل دون الفغرائقض؛ ووافقه اأُحمد غیر أنه جوز فیھا رکعتيی 
الطواف. کذا في المرقاۃ مع زیادة. 

وفصل ابن عابدین تَللٹ تعالی مذھب أصحابنا فقال: 

(واعلم أن ما یسمی صلاةۃ ولو توسعا ]ما فرض؛ أو واجب؛ او نفل. 

والأولی علمي وقطعي؛ فالعملي : الوترں والقطعي : کفایة وعین؛ فالکفایة صلاةۃ الجنازۃء 
والعین : المکتوبات الخمس؛ والجمعةف والسجدة الصلبیة. 

والواجب إما لعینهء وھو ما لا یتوقف وجوبە علی فعل العبد أو لغیرہ وھو ما یتوقف 
عليه. فالأول : الوتر َال سی زاجا کنا یسمی فرضا عملیاء وصلاة العیدین؛ وسجدة 
التلاوۃ . والٹاني: سجلتا السھو ورکعتا الطواف وقضاء نفل أفسد والمنذور. 

والنفل : سنة مؤکدة وغیر مؤکدۃ. 

واعلم أن الأوقات المکروھة نوعان: الأول: الشروق والاستواء والغروب؛ والثاني: ما 
بین الفجر والشمس وما بین صلاة العصر إلی الاصفرار . 

فالنوع الأول: لا ینعقد فیه شيء من الصلوات التي ذکرناھا إذا شرع بھا فیەء وتبطل إن 
طرأ علیھا إلا صلاة جنازةۃ حضرت فیھاء وسجدۃ تلیت آیتھا فیھاء وعصر یومه؛ والنفلء والنذر 
المقید بھاء وقضاء ما شرع بە فیھا ثم أفسدہ فتنعقد هذہ الستة بلا کراهة أصلاً في الاأول منھاء 
ومع الکراہة التنزیھیة فی الثانیة والتحریمیة فی الثالثة وکذا فی البواقی؛ لکن مع وجوب القطع 
والقضاء فيی وقت غیر مکروہ. 
لغیرہ فإنه ینعقد مع الکراھة فیجب القطع والقضاء فی وقت غیر مکروہ),اھ. مع بعض تغییر. 

قال في البحر: (وحدیث النھي عن الصلاة في الوقتین بعمومه متناول للفرائض؛: 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۱ ۲۲۰٢‏ 


(۸۔ )۲۸٦(‏ وحدڈٹنا اود بن رَشَیْل وَإِسْمَاعِیل بْنٌ سال . جمیعاً عَنْ ٥‏ : 
قَالَ دَاوٌدُ: حَدَثَنًا مُشَیْم. اوت مَنْصُور عَن فََامَة. قَان: را بُو الْعَالِيَة عَنِ ابُنْ 
ےئ تہ الله گلا ماوق ا االعطاف: 
وَكانٌ حَبهُم إِلَی؛ أن رَشول اللہ وه تَْ اس ايد ال ر: عئی تلع الَشل 
زی الا کی مر انور 

۹۔ (۲۸۷) وَحَدتَيِيهِ و ھی . عَدَلَنَا يَحْیىٰ بُنُ سَوید عَنْ شُعْبَة. ٤‏ 
وَحَدَننِي أبُو عَسَانَ المِسْمَعِي. عَتَتًَا عَبْدُ الأغلی دنا اس ح وَحْدلَنَا ِسْحَاق بُنُ 
إِْرَامهِيمء اَخحْبَرَنَا مُعَاذُ بْنُ ہ مِکّام عَتَتَي أبی: كُلَهُمْ عَن تا بھٰذا الإِسْنًاوِ۔ سم 
حَدِیثِ سَویدِ وَمِقًام: بَْدَ الصٔبٌٔح عَتیٰ شف لت ا 


٢ 


فأاخرجوھا منە بالمعنی؛ وھو أن الکراھة کانت لحق الفرض لیصیر الوقت کالمشغول بە؛ لا 
بمعنی في الوقت؛ فلم یظھر في حق الفرائض؛ وقد بحث فيه المحقق ابن الھمام بأن ھذا 
الاعتبار لا دلیل عليهء ثم النظر إليه یستلزم نقیض قولھم: العبرۃ في المنصوص عليه لعین النص ؛ 
لأنه یستلزم معارضة النص بالمعنیء والنظر إلی النصوص یفید منع القضاء تقدیماً للنھي العام 
علی حدیث التذکر؛ نعم! یمکن إنخراج صلاة الجنازة وسجلۃ التلاوۃ بأنھما لیسا بصلاۃ مطلقة 
ویكکفي في إخراج القضاء من الفساد: العلم بأن الٹنھيی لیس بمعنی في الوقت؛ وذلك هو 
الموجب للفسادء وأما من الکراھة ففيه ما سبق) اھ. 

والحاصل أن الدلیل یقتضي ثبوت الکراھة فيی کل صلاۃ وتخصیصه بلا مخصص شرعي . 
کذا في البحرء وسیأتي المزید عليهء إن شاء اللہ تعالی ۔ 

قوله: (أخبرنا أبو العالیة) إلخ : هو الریاحي بالیاء التحتانیةء واسمه رفیعء بالتصغیر. 
أشار إليه ل ے جت مفنلا اھ نٹ الراء وھو الذي ضبطه 
اکثر رواۃ بلادناء وھو الذي ذکرہ القاضي عیاض في المشارق. قال أُھل اللغة: یقال: شرقت 


)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب الصلاۃ بعد 
الفجر حتی ترتفع الشمس٠؛‏ رقم (۵۸۱) والنسائي فی سئننەء في کتاب المواقیت؛ باب الٹھي عن الصلاۃ بعد 
الصبحء رقم )٢٥٥(‏ وأبو داود في سنئه؛ في کتاب الصلاۃء باب من رخص فیھما إذا کانت الشمس 
مرتفعةء رقم )۱۲۷١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في کراھیة الصلاة بعد وبعد 
الفجر رقم (۱۸۳) وابن ماجه في جامعهء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب الٹھي عن الصلاۃ بعد 
الفجر وبعد العصرء رقم )۱۲٥١(‏ والدارمي في سننە فی کتاب الصلاةء باب أي ساعة یکرہ فیھا الصلاۃ 
رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد مسندہ :١(‏ ۱۸ و۱۹ و٢٢‏ ر۳۹ و٥٥‏ و٥٢).‏ 


۲۲٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠‏ (۲۸۸)( وحدّثني حَرْمَلَهُ بْنُ يَحْییٰ 70+01 ابْنُ وَهب. نی بُوْسْ؛ ان 
ات اک قَالَ: ای گا بر وت اہ کت نا تد الشار ہت" 


الشمس تشرق؛ أي طلعت علی وزن: طلعت تطلع؛ وغربت تغرب؛ ویقال: أشرقت تشرق؛ أي 
ارتفعت وأضاءت . ومنە قوله تعالی : ف وَآَشَرَقَيِ اَلْشتّض پور رَيّا 4 (الزمر: ]٦۹‏ أي اأضاءت؛ فمن 
فتح التاء هنا احتج بأن باقي الروایات قبل ھذہ الروایة وبعدھا حتی تطلع الشمس؛ فوجب حمل 
ھذہ علی موافقتھاء ومن قال بضم التاء: احتج لە القاضي بالأحادیث الأآخری في النھيی عن 
الصلاۃ عند طلوع الشمس؛ والنھي عن الصلاة إذا بدا حاجب الشمس حتی تبرزء وحدیث : 
ثلاث ساعات؛ حتی تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع؛ قال: وھذا کلە یبین أن المراد بالطلوع في 
الروایات الأآخر ارتفاعھا وإشراقھا وإضاءتھاء لا مجرد ظھور قرصھاء وھذا الذي قاله القاضی 
صحیح متعین لا عدول عنهەء للجمع بین الروایات؟ اٰھ. ۱ 

وفي الفتح : 9 قال النووي: أجمعت الأمة علی کراهة صلاة لا سبب لھا في الأوقات 
المنھي متا واتفقوا علی جواز الفرائض المؤداة فیھاء واختلفوا في النوافل التي لھا سبب 
کصلاة تحیة المسجد؛ وسجود التلاوة والشکر وصلاة العید والکسوف وصلاة الجنازة 
وقضاء الفائتة فذھب الشافعي ٴَل وطائفة إلی جواز ذلك کلە بلا کراهةء وذھب أبو حنیفة 
وآخرون إلی أن ذلك داخل في عموم النھي. 

واحتج الشافعي تَِللہ بأنە گل قضی سنة الظھر بعد العصر؛ وھو صریح في قضاء السنة 
الفائتةء فالحاضرۃ أولی . والفریضة المقضیة أولی؛ ویلتحق ما لە سبب. 

قلت: وما نقله من الإاجماع والاتفاق متعقب؛ فقد حکی غیرہ عن طائفة من السلف 
الاباحة مطلقاء وأن أحادیث النھي منسوخةء وبە قال داود وغیرہ من أھل الظاھرء وبذلك جزم 
ابن حزم وعن طائفة أآخری: المنع مطلقاً فيی جمیع الصلوات٠‏ وصح عن أبي بکرة وکعب بن 
عجرة: المنع من صلاةۃ 707 


)١(‏ قولە: ( ابا سعید الخدري)) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب لا 
یتحری الصلاة قبل غروب الشمس؛ رقم )٢۸٦(‏ وفي کتاب فضل الصلاۃ فيی مسجد مکة والمدینة؛ باب 
فضل الصلاۃ في مسجد مکة والمدینةء رقم (۱۱۸۸) وباب مسجد بیت المقدس؛ رقم (۱۱۹۷) وفي کتاب 
جزاء الصید؛ باب حجّ النسیانء رقم )۱۸٦١(‏ وفي کتاب الصوم؛ باب صوم یوم الفطر؛ رقم (۱۹۹۲) 
وباب صوم یوم النحرء رقم )۱۹۹٥(‏ والنسائي في سننهەء في کتاب المواقیت؛ باب الٹھي عن الصلاةۃ بعد 
العصر؛ رقم )٢٦۷(‏ و(۸٦١٢)‏ و(٥۹٦۵)‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب النھي 
عن الصلاة بعد الفجر وبعد العصر؛ رقم )۱۲٢١۹(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٦‏ و۷ و٣٤۳‏ و۳۹ و٥٤‏ و٣٥‏ و٦٦‏ 
و٤٦‏ و٦٦‏ و۷٦‏ و۷۱ و۷۳ و٥۹‏ و٦۹)‏ وانظر ما سیأتي من کتاب الصیامء باب تحریم صوم یومي العیدین؛ 
رقم .)۲٦۸۷(‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۲۷ 


و َال رَسُون الله لا : ۷لا صَلاة بَعْذَ صَلاۃِ المَضر حَتّی تَ تَفْرْبَ الشمُس . ولا صَلاة بَعْد 
صَلؤ الخرہ علی اَظلع الشَمل:: 


۱۔ (۲۸۹) حدثنا یَخییٰ بْنْ يَحْییٰء قَال: 
ھے 2اک 


رپ ڑ ‏ یی ک کٹ کٹ پچ کک یی یی یک یک یج" ٢‏ ےجججڈجیٹں 


قولە: (لا صلاة بعد صلاة العصر) إلخ : قال ابن دقیق العید: (صیغة النفي في ألفاظ 
الشارع إذا دخلت علی فعل کان الأولی حملھا علی نفي الفعل الشرعي؛ لا الحسي؛ لأنا لو 
حملناء علی نفي الفعل الحسي لاحتجنا في تصحیحه إلی إضمارء والأصل عدمه؛ وإذا حملناہ 
علی الشرعي لم نحتج إلی إضمار؛ فھذا وجه الأولویةء وعلی ھذا فھو نفي بمعنی النھي؛ 
والتقدیر : لا تصلوا٢۔‏ 


وحکی أبو الفتح الیعمري عن جماعة من السلف: أنھم قالوا: إن الٹھي عن الصلاۃ بعد 
الصبح وبعد العصر إنما هو إعلام بأنھما لا یتطوع بعدھماء ولم یقصد الوقت بالنھي کما قصد بە 
وقت الطلوع ووقت الغروب؛ ویژید ذلك ما رواہ أبو داود والنسائيی؛ بإسناد حسن؛ عن علي؛ 
عن النبي گل قال: ٦لا‏ تصلوا بعد الصبح ولا بعد العصر إلا أن تکون الشمس نقیة وفي روایة: 
(مرتفعة) فدل علی أن المراد بالبعدیة لیس علی عمومه؛ وإنما المراد وقت الطلوع ووقت 
الغخروب؛ وما قاربھاء واللہ اأعلم کذا قال الحافظ في الفتح . 


وفیه کما تری - تحسینهہ حدیث أبي داود وقد صرح في موضع آخر منە أن إسنادہ صحیح 
قوي واللہ أعلمء وقد حمل بعض فضلاء عصرنا حدیث أبي داود علی الفوائت؛ إلا أن الذوق 
السلیم یرد ھذا التخصیص؛ وساف الکلام عليه إن شاء اللہ تعالی . 


قولە: (حتی تطلع الشمس) إلخ : وفي البخاري من طریق صالحء عن ابن شھاب: ١‏ 
تطلع الشمس. 


قال ابن حجر ئٛللل٭: (أي کلامح في رأي العین؛ وهو قدر سبعة أذرع تقریباًء وإلا فالمسافة 
طویلةق لما في روایة أبي نعیم : (حتی ترتفع کرمح أو رمحین) کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب الصلاۃ بعد 
الفجر حتی ترتفع الشمس؛ رقم (۸۲) وباب لا یتحری الصلاة قبل غروب الشمس؛ رقم )٤١۸٥(‏ وباب من 
لم یکرہ الصلاة إلا بعد العصر والفجرء رقم )٢١۸۹(‏ وفي کتاب فضل الصلاۃ فيی مسجد مکة والمدینةء باب 
مسجد قباء رقم (۱۱۹۲) وفي کتاب الحج؛ باب الطواف بعد الصبح والعصر؛ رقم )٥٦٢۹(‏ وفي کتاب 
بدء الخلقء باب صفة إبلیس وجنودہ؛ رقم (۳۲۷۳) والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب النھي 
عن الصلاة عند طلوع الشمس؛ رقم )٢٥٥(‏ و(٥٥٢)‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٢٢‏ و٤٤‏ و١١۱).‏ 


۲۲۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُول اللہ گل فَال: د؛لا یَتَحَریٰ ىٰ أَحَدكُمْ فَیصَلي عِنڈ طُلُوع الشنس ولا عِنڈ فُوِهَا. 


چس 


یی 


وقال بعض فقھائنا: ینبغيی تصحیح ما نقلوہ عن الأصل للاإمام محمد من أنە ما لم ترتفع 
الشمس قدر رمح فھي في حکم الطلوع؛ لآأن أصحاب المتون مشوا عليه فی صلاة العیدء حیث 
جعلوا أول وقتھا من الارتفاعء ولذا جزم بە هنا الفیض ونور الإیضاح . 

قولهە: جو ہت قال الحافظ تل : ۷ کذا وقع بلفظ الخبرء قال السھیلي: 
یجوز الخبر عن مستقر أ مر الشرع؛ أي لا یکون إلا هذا۔ 

قولە: (فیصلي) إلخ : بالنصبء والمراد نفي التحري والصلاة معاء ویجوز الرفعء أي لا 
یتحری أحدکم الصلاةۃ فيی وقت کذا فھو یصلي فیه. وقال ابن خروف : ایجوز في ا(فیصلي) ثلائة 
أوجە: الجزم علی العطف؛ أي لا یتحری ولا یصلي؛ والرفع علی القطعء أي لا یتحری فھي 
وصلی؛ والنصب علی جواز النھي؛ والمعنی: لا یتحری مصلیا. 

وقال الطیبي تَِلڈہ: 9لا یتحری) نفي بمعنی الٹھي؛ ویصلي؟ لأنه جوبەء کأنە قیل: لا 
یتحری؛ فقیل : لم؟ فأجیب: رك آ8 صا مل رہ غتر اك وقد وقع في روایة 
القعنبي في الموطاً: ٢لا‏ یتحری أحدکم أن یصلي) ومعناہ لا یتحری الصلاةۃ. 

قوله: (ولا عند غروبھا) إلخ : قال في الکنز: اومنع عن الصلاۃ وسجدة التلاوۃء وصلاة 
الجنازة: عند الطلوع؛ والاستواءء والغروبء إلا عصر یومه٢٦ھ.‏ 

قال في البحر: (اأطلق الصلاةۃ؛ فشمل فرضھا ونفلھاء لأن الکل ممنوعء فإن المکروہ من 
قبیل الممنوع؛ لأنھا تحریمیةء لما عرف من أن النھي الظني الثبوت غیر المصروف عن مقتضاہ: 
یفید کراهة التحریمء وإن کان قطعيیه أفاد التحریمء فالتحریم في مقابلة الفرض في الرتبةء وکراھة 
التحریم في رتبة الواجب٠‏ والتنزیه في رتبة المندوب؛ والنھي في حدیث عقبة من الأول؛ فکان 
الثابت بە کراهة التحریمء فإن کانت الصلاۃ فرضاً أو واجبة فھي غیر صحیحةء لانھا لنقصان في 
الوقت بسبب الأداء فیەء تشبیھا بعبادۃ الکفار المستفاد من قولہ قل: دإن الشمس تطلع بین قرني 
شیطان إذا ارتفعت فارقھاء ٹم إذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت لغروب قارنھاء 
وإذا غربت فارقھا؛ٴ ونھی عن الصلاة في تلك الساعات . رواہ مالك في الموطاً. وھذا هو المراد 
بنقصان الوقت؛ وإلا فالوقت لا نقص فیه نفسەء بل هو وقت کسائر الأوقات؛ وإنما النقص في 
الأرکانء فلا یتادی بھا ما وجب کاملاء فخرج الجواب عما قیل: لو ترك بعض الواجبات 
صحت الصلاةء مع أنھا ناقصة یتادی بھا الکامل؛ لن ترك الواجب لا یدخل النقص في 
الأرکان التيی هي المقومة للحقیقةء بخلاف فعل الأرکان في ھذہ الأوقات؛ واإنما جاز القضاء 
في أرض الغیر وإن کان النھي ثم لمعنی في غیرہء لن النھي ثم ورد للمکانء وھنا للزمان: 
واتصال الفعل بالزمان اکٹرء لأنه داخل في ماہیتهء ولھذا فسد صومه یوم النحرء وإن ورد النھي 
فیه لمعنی في غیرہء لن النھي فیە باعتبار الوقت؛ والصوم یقومه ویطول بطولهء لانه معیارہ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۲۱۹ 





ے‫ 
1 وے۔-6“ 


۲۲ (۲۹۰) وحدذثنا أَبُو بکر بن أي شَیّة. عَدَثََا کی . . ح وَعَدتَا مُحَمّد بن 
قب الله بن تم عَدَتنا أبي وَمُحَمَدُ بن پشر. قالا جَفْیعاً : عَدلًا مِقَامٌ: عَن آبیدء عَنٍ 


ان ءٔ غُمَرَ؛ قَال: كَال رَسُول اللہ 258 : دلا نت َحَرٌوا بِصَلايِكُمْ طُلوع الُمْس وَلا هُرُوبَهَاء َإِنها 
لغ ہئزئي شَیطان. 


۳٣‏ (۲۹۹) وحدثنا ابو یکر رن أبي شَيَة. حَدَننَا وَیِيم . . ح وَحَدتا مُحَمّد بْنْ 


کوالل نہ می ھا ای وائل بش قَالو ا َعا : عَننَا مِمَام؛ عَنْ أبيه؛ عَنِ ابْنٍ 


می + ال: قفا رَشول اللہ ئل: إِذا بَدّا اجب الشمُسء فَأَحْرُوا الصّلاة حَتّیٰ تَبْرر. 


فازداد الأثر فصار فاسداًء وإن کانت الصلاة نفلاً فھيی صحیحة مکروهةء حتی وجب قضاء إذا 
قطعہ وقضاؤہ فیغیر مکروہ في ظاھر الروایة؛ ولو أتمه خرج عن عھدۃ ما لزمه بذلك الشروع؛ 
وفي المبسوط: القطع أفضل والأول هو مقتضی الدلیل٤.‏ 

قوله: (لا تحروا) إلخ : أصله تتحرواء أي تقصدوا. 

قوله: (بقرني شیطان) إلخ : قال النووي کَلڈہ: اقیل : المراد باقرني شیطان) حزبه وأتباع 
وقیل : قوتە وغلبته وانتشار فسادہ. وقیل: القرنان ناحیتا الرأس؛ وإنه علی ظاھرہ؛ وھذا هو 
الأقوی. قالوا: ومعناہ أنه یدنی رأسە إلی الشمس فی هھذہ الأوقات لیکون الساجدون لھا من 
الکفار کالساجدین لە في الصورۃ؛ وحینثذ یکون لە ولبنيه تسلط ظاھرء وتمکن من أن یلبسوا 
علی المصلین صلاتھم فذکرھت الصلاة حینثلٍ صیائة لھاء کما کرھت فی الأماکن التي هي 
مأوی الشیطانء وفي روایة لأبي داودء والنسائي؛ في حدیث عمرو بن عبسة: افإنھا تطلع بین 
قرني الشیطانء فیصلي لھا الکفار؟ وفي بعض أصول مسلم في حدیث ابن عمر ھنا: : ابقرني 
الشیطان٤‏ بالألف واللام؛ وسمي اتا لتمردہ وعتوہ: وکل ماردٍِ عاتٍ: شیطان: والأظھر أنہ 
مشتق من ١شطن)‏ إذا بعد لبعدہ من الخیر والرحمة؛ وقیل : مشتق من (شاط)٢‏ إٰذا هھلك واحترق . 

قوله: (حاجب الشمس) إلخ : أي طرف قرصھاء قال الجوهري: حواجب الشمس: 
نواحیھا . 

قوله: (حتی تبرز) إلخ : أي حتی تصیر الشمس بارزة ظاھرة؛ والمراد: ترتفع؛ کما سبق 
تقریرہ. 


(١)‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث ث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب الصلاۃ بعد 
الفجر حتی ترفع الشمس؛ رقم (۵۸۴۳) وفي ؟ ک :اب بدء الخلق: باب صفة إبلیس وجنودہ؛ رقم (۴۲۷۲) 
والنسائي في سننه فی کتاب المواقیت. باب : النٹھی عن الصلاۃ بعد العصرء رقم )٢١۷٥(‏ وأحمد في مسندہ 
.)٦٢١٦ 082731‏ 


۲۳٢‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَإِذّا غابَ حَاجبٔ الشُمْس٠‏ فَأَحْرُوا الصّلا حَتیٰ تَفِیبَ؛. 

۹۔ (۲۹۷) وحدثنا تُتَیْبَةْ بِنْ مُعیدء عَثَنَنَا لَبْٹٌ غَنْعَیْر بن تَعَیْم 
لْحضرَِي؛ عَنِ ابْن مُبَيْرَةَء عَنْ اي تیم الْجَيْشَاِيْ: عَن اي بَضرَۃ الْْفَارِ ون 
صَلیٰ بِنّا رَسُولٌ ال گل الْحَضر بِالْمْحَمَصِ . َال : ل٢إن‏ هَلزِہ الصّلا رض عَلَیٰ مَنْ کَانَ 
قبْلكُمْ فَضَيمُومَا . فَمَنْ خافظ عَلَيهَا کان لَه أَجرُهُ مَرَتَين . یک ا ا 





قولە: (حتی تغیب) إلخ: أي تغیب الشمس کلھا. 

قولە: (عن خیر بن نعیم) إلخ : بالخاء المعجمة . 

قولە: (عن أبي تمیم الجیشاني) إلخ: بفتح الجیم؛ وإسکان الیاء وبالشین المعجمة 
منسوب إِلی اجیشان) قبیلة معروفة من الیمن واسم أبي تمیم: عبد اللہ بن مالك. 

قوله: (عن أبي بصرة الغفاري) إلخ : بفتح البای وسکون الصاد. قال في التھذیب : 
حمیل بن بصرة بن وقاص بن حاجب بن غفارہ أبو بصرۃ الغفاري؛ روی عن النبي ُء وعن 
أبيی ذر وفيی اسمه اختلاف؛ حمیل : : ہفتح الحاءء قال الدراوردي في روایتە وذکر ابن المدیني 
عن بعض الغفارین : أنه تصحیف؛ وذکر البخاري نہ وم وحمیل؛ بالضم وعليه الآکٹر 
وصححہ ابن المدیني؛ وابن حبانء وابن عبد البرء وابن ماکولاء ونقل الاتفاق عليه وغیرهم: 
وقیل غیر ذلك . 

قوله: (بالمُخَتٌص) إلخ : بضم المیم الأولی وفتح الخاء المعجمة والمیم 27 
وقیل: بفتح المیمء وسکون الخاء وکسر المیم بعدھاء وفي آخرھا صاد مھملة. قال 
النووريی وَلثو: موضع معروف. 

وقال القاري کَللله: اسم طریق؛ نقله میرك عن المنذري. 

وفي شرح القاموس للزبیدي: ( اسم طریق في جبل عیر إلی مکة حرمھا اللہ تعالی). 

قولە: (علی من کان قبلکم) إلخ : من الیھود والنصاری۔ 

قوله: (فضیعوها) إلخ : أي ما_قاموا بحقھا وما حافظوا علی مراعاتھاء فأھلکھم اللہ 
تعالی؛ فاحذروا إن تکونوا مثلھم؛ ولذا قال تعالی : لف عَلفظوا عَل اَلسََلوّتِ وَليَلوۃِ 
الوَسطیٰ ۹ [البقرۃ: ۲۳۹] أي العصر علی الصحیح؛ خصت بالمحافظةء وورد الوعید الشدید علی 
ترکھا وتقویتھا. 

قوله: (أجرہ مرتین) إلخ : إحداھما : للمحافظة علیھا خلافاً لمن قبلھم؛ وثٹانیتھما : أجر 


)١(‏ قولەه: (عن أبي بصرۃ الغفاري) الحدیث أآخرجه النسائي في سننهء في کتاب المواقیت؛ باب تعجیل 
المغرب؛ رقم )١٢٥(‏ وأحمد فی مسندہ :٦(‏ ۳۹۷)۔ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲٣۱‏ 





وَلا صَلاٰةً بَعْدَمَا عَتّی يَظلَمَ الشَايڈ؛. 

وَالشَاهِڈ الْنْجِمْ. 

بی ۔(9٠٠)‏ وحذثني زَعَيْرْ بن عَزْبٍ . عَدَكَنَا يَعَقُوبُ بْ إِيْرَاهيم . کَدتتا أَبي 
عَنِ ابْن إِسْحَاق. قَال: عَدَتَيي يَزَیڈُ بن أبي حَبٍیبٍِ َنْ خَیْر بن لُعَیْم الْحَضرَیِیٔء عَنْ 
بل الله حت کت سی رت 


ہرمھے۔ے۔ وو رو ٥‏ ےھ َ‫ 


سس 


و 2 اس ال م یقت ےت : ٹااگ سَاعَاتِ 7 
67 ا ان و کڑنانا نت مور 


عمله کسائر الصلوات . قاله الطیبي؛ أو أجر للمحافظة علی العبادةء وأجر لترك البیع والشراء 
بالزهادۃء فإن وقت العصر کان زمان سوقھم؛ وأوان شغلھم. وقال ابن حجر: مرة لفضلھا لأنھا 
الوسطی؛ ومرةۃ للمحافظة علیھاء ومشارکة بقیة الصلوات لھا في ھذا لا تؤٹر فی تخصیصھا 
بمجموع الأمرین . 

قوله: (حتی یطلع الشاھد) إلخ : أي یدل علی دخول اللیل . 

قوله: (والشاھد النجم) إلخ : أي أحد الشامدین ظھورہء إذ بغیبة الشمس یظھر نورہ. 

قوله: (عن موسی بن علي) إلخ: هو بضم العین علی المشھور؛ ویقال: بفتحھاء 
موسی بن علي بن رباح اللخمي . 

قولە: (أو ان نقبر فیھن موتانا) إلخ : نقبر: علی وزن امیر أي ندفنء یقال: قبرته: إذا 
دفتہء وأقبرتہ إذا جعلت لە قبراً یواری فیه. ومنہ قوله تعالی : 9تک [عیس: ١‏ قال في البحر: 
والمراد بقوله : ١‏ وأن نقبر) صلاة الجنازة کنایةء لأنھا ذکر الردیف وإرادة المردوف؛ إن الدفن 
غیر مکروہ خلافاً لأبي داود ولما رواہ ابن دقیق العید في ڈالإمام) عن عقبة؛ قال: ہنھانا 


)١(‏ قوله: (عقبة بن عامر الجھني) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب الساعات التي 
تی عق السا تہائ تم (1۹۵1 جات یں ىئ السلااالمت الا رقم )٢٦٥(‏ وفي کتاب الجنائں 
باب الساعات التي نھی عن إقبار الموتی فِيهنّء رقم )۲۰۱٢(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الجنائز باب 
الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبھاء رقم (۳۱۹۲) والترمذي في جامعہء في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء 
في کراھیة الصلاة علی الجنازۃ عند طلوع الشمس وعند غروبھاء رقم )۱۰۳١(‏ وابن ماجه في سننە؛ في 
کتاب الجنائن باب ما جاء في الأوقات التي لا یصلي فیھا علی المیت ولا یدفن: رقم )۱٥٥۹(‏ والدارميی 
في سئنهء في کتاب الصلاةء باب أي ساعة یکرہ فیھا الصلاةۃء رقم )۱٢٤۹(‏ وأحمد في مسندہ .)۱٥٥١ :٤(‏ 


۲۳۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





7.۳] 
٠۰ 


بازغة غَةَ حَتیٰ تَرََيْمَ وَحِینٌ يَقَومُْ فَائِم الظھیرَة ما موٌومس اص ھا ار صعصااناعمنتو 


رسول اللہ قيٍ أن نصلي علی موتانا عند طلوع الشمس* اھ. 

ولھذا بوب عليه الترمذي کٴلڈة: (کراهة صلاة الجنازۃ عند طلوع الشمس) وذکر حدیث 
الباب؛ ونقل الزیلعی والطیبی عن ابن المبارك أنه قال: معنی : أُن نقبر فیھا علی موتانا) یعنی 
صلاة الجنازة . ۱ ٠‏ 

وقال الحافظ في الدرایة بعد ذکر حدیث عقبة ھذا: (وأخرجه ابن شاھین في الجنائز 
بلفظ : ان نصلي موتانا؛ وھذا یرد حمل أبي داود لە علی الدفن الحقیقي) اھ. 

ولکن قال في التلخیص: فيه خارجة بن مصعب.؛ وھو ضعیف؛ اھ. 

قال بعض الفضلاء : لفیه خارجة بن مصعب؛ عن لیث بن سعد؛ کما في نصب الرایة 
وضعفوہ راوہت لن قال سمعت یحیی بن معین ۔وسٹثل عن خارجة ۔ فقال: مستقیم 
الحدیث عندناء ولم یکن ینکر من حدیثه إلا ما یدلس عن غیاث بن إبراهیم؛ کما في تھذیب 
التھذیب . 

وقال ابن عدي قِللہ: 8ھو ممن یکتب حدیثه؛ کما نقد الرجال (ص ۳۸) فالحدیث مما 
یعضد به) اھ. ومثله یکفي لتعیین المراد من بین الاحتمالین؛ واللہ أعلم . 

قال علي القاري ٴَۂ: (والمذھب عندنا: أن ھذہ الأوقات الثلاثة یحرم فیھا الفرائض 
والنوافل وصلاة الجنازة وسجدۃ التلاوۃ إلا إذا حضرت الجنازۃ؛ أو تلیت آیة السجدة حینئدِ 
فإنھما لا یکرھانء لکن الأولی تأخیرھما إلی خروج الأوقات) اھ. 

وفی التحفة: الأفضل أن لا یؤخر الجنازة قال ابن عابدین کَلڈ8: (وما فی التحفة أقرہ فی 
البحر الین والفتح؛ والمعراج؛ لحدیث : اثلاث لا یؤخرن. .. کت الجنازة إذا 
حضرت . 

وقال فيی شرح المنیة  :‏ والفرق بینھما وبین سجدہۃ التلاوۃ ظاھر؛ لن التعجیل فیھا مطلوب 
مطلقا إلا لمائمء؛ وحضورھا في وقت مباح مانع من الصلاة علیھا في وقت مکروہ؛ بخلاف 
حضورھا في وقت مکروہ؛ وبخلاف سجدا التلاوۃء لأآن التعجیل لا یستحب فیھا مطلقا) اھہ. 
أي بل یستحب في وقت مباح فقط؛ فثبتت کراهة التنزیه فی سجدہ التلاوۃ دون صلاة الجنازۃ 
انتھی ۔ 

قوله : (بازغة) إلخ : أي طالعة ظاھرةۃ. 

قولە: (حتی ترتفع) إلخ : والمراد ترتفع کرمح في رأي العینء کما مر. 

قوله: (وحین یقوم قائم الظھیرة) إلخ : هي شدۃ الحر فيی نصف النھاں قال السندي: (قال 
النووي: الظھیرة حال استواء الشمس؛ ومعناہ حین لا یبقی للقائم في الظھیرۃ ظل في المشرق 
ولا فی المغرب انتھی . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۳۳ 


پر رر و ر رر رر رر رر رڈ رڈ ہڈا رر رت اتا ات نس هَََََتَكََتَ۰كتُ(َكتَن+َتَْتَتَك1َت1َتمَتْتَتتَتتسّتعسَتسّتممسمسم حم 


وفيی المجمع : 8ھو من قامت بە دابته ووقفت؛ یعني أن الشمس إِذا بلغت وسط السماء 
أبطأات حرکتەء إلی أن یزول؛ فیحسب أنھا قد وقفتء وهھي سائرۃء لکن لا یظھر أثرہ ظھورہ 
قبل الزوال وبعدہ6 انتھی . 

قلت: والوجھان لا یخلو عن بعد أما الأول فلعدم دلالة اللفظ عليه؛ وأما الثاني فلأن 
إطلاق القائم علی الشمس بصیغة التذکیر بعید والأقرب أن یراد بە الظلء أي حین یستقر الظل 
لا یظھر لە زیادة ولا نقصانء وھذا مبني علی ما ذکر في المجمع أنه لا یظھر حرکة الشمس 
حینثلٍ فلا یظھر حرکة الظل أیضاًء والل تعالی أعلم. اھ.. 

وبالجملة فالحدیث صریح في النھي عن الصلاۃ وقت الاستواء. 

قال الحافظ کَلل٭: ‏ وفي أُربعة أحادیث: حدیث عقبة بن عامر (وھو حدیث الباب) وحدیث 
عمرو بن عبسة (کما سیأتي) وحدیث أبي ھریرة وھو عند ابن ماجە؛ والبيھقي؛ ولفظە: 7 حتی 
ری الخسین غلیَرابك کالزّتۓ؛ بإذا ول نصل+وحدیت السابی+ زنر تس الترطا) 
ولفظە: اثم إذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھا) وفی آخرہ: ‏ ونھی رسول اللہ قلُ عن الصلاۃ 
فی تلك الساعات) وو حدیث مرسل مع قوۃ رجالە. 

وفي الباب أحادیث أخر ضعیفة وبقضیة هذہ الزیادۃ قال عمر بن الخطاب : ا(فنھی عن 
الصلاۃ نصف الٹھار؟ وعن ابن مسعود قال: اکنا ننھی عن ذلكء وعن أبی سعید المقبري قال: 
(أدرکت الناس وھم یتقون ذلك) وھو مذھب الأئمة الثلائة والجمھور. ۱ 

وخالف مالك؛ فقال: ما أدرکت أھل الفضل إلا وھم یجتھدون ویصلون نصف الٹھار . 
قال ابن عبد البر: (وقد روی مالك حدیث الصنابحيء فاإما أنه لم یصح عندہ وإما أنه ردہ 
بالعمل الذي ذکرہ6 انتھی . 

وقد استثٹنی الشافعي تل ومن وافقه من ذلك الیوم یوم الجمعة وحجتھم أنە قيثُ ندب 
الناس إلی التبکیر یوم الجمعة ورغب في الصلاۃ إلی خروج الإمام ۔ کما سیأتي في باب ۔ 
وجعل الغایة خروج الإمام وھو لا یخرج إلا بعد الزوال فدل علی عدم الکراھة وجاء فيه 
حدیث عن أبي قتادة مرفوعاً: ٥‏ أنہ ول کرہ الصلاۃ نصف النھار إلا یوم الجمعة؛ في إسنادہ 
انقطاع وقد ذکر لە البيھقي شواھد ضعیفة إذا ضمت قوي الخبرء والل أعلم) کذا في الفتح . 

وما ذکرہ من مذھب الشافعي هو مذھب أبي یوسف من أصحابناء قال في الدر المختار: 
اإلا یوم الجمعة علی القول الثاني المصحح المعتمد کذا في الأشباہء ونقل الحلبي عن الحاوي 
ان عليه الفتوی) ٦ھ‏ . 


قال ابن عابدین 'َِلَڈة: الکن شراح الھدایة انتصروا القول الإمامء وأجابوا عن الحدیث 


۲۳۰ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَتّیٰ تَھیل اش ٠‏ وَحِینَ تَضیّف ال2 ِلئرُوب حَتّی تغرت 
(٥٦)۔باب:‏ إسلام عمرو بن عیسة 


۲۷ ماد حدّثني أَحْمَدُ بْنْ جَكْفَر 7 لمَعْقِریء حَدَتَا اضر بْنُ مُعمَدٍ کن ا 
ِکرت بْنُ عَمّار. مم یتین بل آی کور عن آس آنتا 
: ال عِکْرِمَڈ: وَلَقِیَ شَدَاڈ ابا ا اہ ورائلتن ‏ ضحت اس لی الام وَأَنئْنَیٰ عَلَيْهِ فَضُلا 


المذکور بأاحادیث الٹھي عن الصلاةۃ وقت الاستواء فإنھا محرمة ولیس ھذا من المواضع التي 
یحمل فیھا المطلق علی المقید کما یعلم من کتب الأصول٠‏ وفي البدائع : وکذا روایة استثناء 
یوم الجمعة غریب؛ فلا یجوز تخصیص المشھور بە) اھ والل أعلم بالصواب . 

وفيی شرح النقایة للیرجندي: اقد وقع في عبارات الفقھاء أن الوقت المکروہ هو عند 
انتصاف الٹھار إلی أن تزول الشمس؛ ولا یخفی أن زوال الشمس إنما هو عقیب انتصاف النھار 
بلا فصل؛ وفی ھذا القدر من الزمان لا یمکن أداء صلاة فيهء فلعل المراد أنە لا تجوز الصلاۃ 
بحیث یقع جزء منھا في ھذا الزمان أو المراد بالٹھار هو الٹھار الشرعي؛ وھو من أول طلوع 
إسماعیل؛ ونوح؛ وحموي . 

وفی القنیة : ٭واختلف فی وقت الکراھة عند الزوالء فقیل : من نصف النھار إلی الزوال 
لروایة أبی سعید عن النبي گلا : (انە تھی عن الصلاۃ نصف الٹھار حتی تزول الشمس). 
قال رکن الدین الصباغی : وما أحسن ھذاء لن الٹھی عن الصلاة فيه یعتمد تصورھا فيه) 
اٰھ. : 

وعزا في القھستاني القول بأن المراد انتصاف النھار العرفي إلی أئمة ما وراء النھرء وبأن 
المراد ات التھار الشرعي؛ وھو الضحوۃة الکبری إلی الزوال إلی أئمة خوارزم: کذا في رد 
المحتار . 

قولە: (حتی تمیل الشمس) إلخ: أي من المشرق إلی المغرب؛ وتزول عن وسط السماء 
إلی الجانب الغربي؛ ومیلھا هذا هو الزوال. 

قوله: (وحین تضیف الشمس) إلخ : أي تتضیف؛ بمعنی تمیل للغروب؛ وتشرع فيەه) 
وأصل (الضیف٠‏ المیلء سمی الضیف بە لمیلە إلی من ینزل عليه. 

قوله: (أحمد بن جعفر المعقري) إلخ : هو بفتح المیم وإسکان العین المھملةء وکسر 
القافء منسوب إلی معقروء وهھي ناحیة بالیمن . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۳۰٣۰‏ 


فان قال مرو بن عَبَمَة العلی ۷ ٭؛ عَنْكَ راتا فی الام 
أظنُ أَنْ النّاسَ عَلَیٰ صَلالَقَ نَم لبموا علیٰ شَيء . وَھُمْ یَعْبْدُودَ الأؤْنَان. مسب 
مُبَاراً. فُقَعَدثُ عَلیٰ رَاحِليي . تَقَيئث عَلَیْو. فإِقَا رشول اللہ ہل 
مایا :آ8 علنه نہ . فَتلَقَْنْتُ عَتّی مَعَكث عَلْه بِمَکُة. قَقُلثُ لَه: مَا أنأک؟ قَال: دنا 
تئ٤‏ فَقلتُ : وَمَا نَبيٌْ؟ قَال: ٥أَرَسَلَیي‏ الله“ فَقْْتْ اَی شیٰء زی قَال: أَرْسَلَني بصلة 
لأرَخام: کسر لأزنان وَنْ بُوَحْدً الله لا بے ِشْرَكُ بهِ شَیة) قُلتْ لَەُ ک مَعَكُ عَلَیٰ مَذا؟ 


72 


قَالَ: هخْر وَمَبْدٌاء (قَال: وَمَعَة يَومٍَذِ ابو بَکرِ وَبِلاَلَ مِمُن آمَنْ ب)ء فَقْلْتُ ائی متعلك 


قوله: (وأنا في الجاھلیة أظن) إلخ : قال الأبي: ٦الأظھر‏ من مذا الکلام أنه قد اھتدی في 
نفسه؛ فالظن ب بمعنی العلم وھو في ذلك کقس بن ساعدةء وکان شیخاً یحمل الظن علی باب 
ویقول : لا مائع من حملە عليه. 

قوله: (جْْرَآه عليه قومہ) إلخ: قال النووي: (ھکذا هو في جمیع الأصول: ١جرآء)‏ بالجیم 
المضمومة؛ جمع اجریء) بالھمز من الجراءة؛ وهي الإقدام والتسلط؛ وذکرہ الحمیدي في 
الع ہین الصحیحین احرا) بالحاء المکسورةۃ؛ ومعناہ: غضاب ذوو غمء قد عیل صبرھم بە 

حتی آثر في أجسامھمء من قولھم: (حری جسمە یحری - کضرب یضرب ۔: إذا نقص من ألم 
وغیر والصحیح أنه بالجیم . 

قوله: (فقلت لە) إلخ : ھکذا هو في الأصول: اما أنت؛ وإنما قال: (ما أنت٥‏ ولم یقل: 
امن أنت)؛ لِأنه سأله عن صفته لا عن ذاتەء والصفات مما لا یعقل. 

قوله: (بصلة الأرحام) إلخ : قال النووي کلڈ٭: ایدل علی تأاکید صلتھاء لأنه قرنھا 
بالتوحید)ء قال الأبي : (صح أنہ جواباتہ قّيُ کانت بحسب السائل؛ وبحسب الزمان والحال؛ 
فتخصیص الرحم بالذکر یحتمل أنە لرعی حال العرب فیھاء أو أن غیرھا من الفرائض لم یکن 
فرض. 

قوله: (أبو بکر وبلال) إلخ : قال السندي : العل تخصیصھما من بین الرجال؛ فلا ینافي 
وجود عليٌ وخدیجة نُا ٠‏ لکون علي من الصبیانء وخدیجة من النساء واللہ تعالی أعلم٤.‏ 

قوله: (فقلت : نی متبعك) إلخ : قال النووي : امعناہ: قلت لە: إني متبعك علی إظھار 


)١(‏ قولەه: (عمرو بن عبسة السلمي) الحدیث أخرجہ النسائي في سنلهء في کتاب الطھارةء باب ثواب من توضأً 
کما أمر؛ رقم )۱٢١(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةۃء باب من رخص فیھما إذا کانت الشمس 
مرتفعة: رقم (۷ ) وابن ىح ماجه فی سننەء فی کتاب الطھارۃ وسننھاء باب ثواب الطھورء رقم (۲۸۳) 
وأحمد فی مسندہ :٤(‏ ۱۱۱ و١١۱‏ و١١١‏ و۳۸۵). 


۲۳۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: ٍث لا تسعلیغ ذُلِكَ يَزَمَكَ عَٰڈا. أَلا تَرَوٰ ىٰ حَالِي وَحَال الاس؟ وَلَكِنِ ازجغ غ ال 
أَبِكَ . فَإِنَا سَمفت ہي ة قَذ ظھَرت فَاني؛ فَال: عبت إِلیٰ اي . وَقَيمَ رَسُولَ الله پل 
الْمَِيتة . وَكُنْتُ فی أَعلي . فَجَعَلثُ أَنْحَبْر الَحْبَار وَأَسْألَ الس جینَ قَيم الْمَييَةً. حَتّیٰ قَيمَ 
عَليْ تر مِن أفلِ یَقِْبَ مِن ال المَیبنة. فَقْلتُ: 0 
َقَالُوا ٠‏ الس لیو راع . وذ أَرَا فَمة الله لم يسْتطمو يُسْتَطیعُوا ذَلْكُ فَقَدِمْت المَديكة فُذَحَلتُ 
عو ك2 ا زشوں 2ا َنعِفَيِي؟ قَال: 'َلْعُم. . نٹ الَِّي لقیتبي بِمکة؟؛ قالَ: : فَقلتُ: 
بلق ا نب اللَه! أَخبزني عَمًّا عَلَمَكَ اللَهُ وَأَجُھَلَهُ َحْبِزْني عَن الصُلاو؟ فَال: 
سَل صَلا السُبْح. ُم از عَنِ الصّلا بی تَْل شس عئیٰ تَزنفع فِنهَا تطلُعْ جن 
طْلُغبَیئ قرنی شَیطَان. وَحِيتَبْذٍ َسْجُْدُ لَهَا الْکفَارْ لم ضل َإنَ الصّلاہ مَدْهُودَةَ مَحْضُورَة. 
حَٰ مَنکَِلُ الظُلَ بالنح ۔ ثُم أئٍز عَنِ الضلاة. کا فک ا ام کک ا و 


الإسلام ھناء وإقامتی معك؛ فقال: لا تستطیع ذلك: لضعف شوکۃة المسلمینء ونخاف علیيك 
من أ٘ذی کفار قریش:؛ ولکن قد حصل أجرك: فابق علی إسلامك؛ وارجع إلی قومك؛ واستمر 
علی الإسلام في موضعك؛ حتی تعلمني ظھرت: فائتنيی وفیه معجزة للنبوۃء وھي إعلامه بأنە 
سیظھر٢.‏ 

قوله: (أخبرنی عما علمك ال۵) إلخ : أي أخبرنيی عن حکمہ وصفته وبیلە لە. 

قوله: (أقصر عن الصلاة) إلخ : من الاقتصارء وھو الکف عن الشيء مع القدرة عليه. 

قولە: (حتی تطلع الشمس حتی ترتفع) إلخ : فیه أن النھي عن الصلاۃ بعد الصبح لا یزول 
بنفس الطلوعء بل لا بد من الارتفاع: وقد سبق بیانه. 

قولە: (مشھودة محضور؟) إلخ : أي یحضرھا الملائکة لیکتبوا أجرھاء ویشھدوا بھا لمن 
صلاھاء ویؤیدہ ان في روایة: (مشھودة مکتوبةا. 

وقال الطیبي : ١أيى‏ یحضرھا أھمل الطاعة من سکان السماء والأرض: وعلی المعنیین : 
فامحضورة) تفسیرہ (مشھودة) وتأکید - ویمکن ان یحمل ١‏ مشھودة) علی المعنی الأول: 
وامحضورة) علی الثاني ؛ أو الأولی ب بمعنی الشھادۃ والثانیة بمعنی الحضور للتبرك والتأسیس 
اأولی من التأکید وفیه بیان لفضیلة صلاة الضحی ٢‏ . 

قولە: (حتی یستقل الظل بالرمح) إلخ : أي حتی یرتفع الظل مع الرمح؛ أو في الرمح؛ ولم 
یبق علی الأرض منه شيءء أو یرتفع الظل بالرمح؛ أي بارتفاع الرمح؛ من الاستقلال بمعنی 

قال ابن الملك : (یعني لم یبق ظل الرمح؛ وھذا بمکة والمدینة وحوالیھا في أطول یوم في 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۷ 
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فان چِینَىلء تُسَْجَر جَھَنَم ۰ فَادَا وی ؛فَصَل. َِنْ الصّاَۃً ٤‏ مَشْهُوَدَةُ مَحْضورَۃٌ تی 
صلی اضر لم آلیز کن الاو ع تَْرْت التَسٔ. ھا تب یق رن شظان. 


چھو تم الْكفَار. ش ‏ س رہ ھت سی جچھ ھت ےدک سیت 


ہے اھ یس ٭ 


السنةء فإنه لا یبقی عند الزوال ظل علی وجە الأرض؛ بل یرتفع عنھاء ثم إذا مالت الشمس من 
جانب المشرق إلی جانب المغرب ۔ وھو أول وقت الظھر - یقع الظل علی الأرض ٠‏ 

وقیل : من ”القلة' یقال: استقلهء إذا رآہ قلیلاًء أي حتی یقل الظل الکائن بالرمح أدنی 
غایة القلة وھو المسمی بظل الزوال) اھ. 

وروی : 9حتی یستقل الرمح بالظل) أي یرفع ظلهء فالباء للتعدیةء وعلی الروایتین هو مجاز 
عن عدم بقاء ظل الرمح علی الأرض؛ وذلك یکون في وقت الاستواءء وتخصیص الرمح بالذکر 
لأن العرب کانوا إذا أرادوا معرفة الوقت رکزوا رماحھم في الأرض؛ ثم نظروا إلی ظلھا 

قال الإمام النووي : ەقوله: (حتی یستقل الظل بالرمح) أي یقوم مقابله فیجھة الشمال؛ 
لیس مائلاً إلی المغربہ ولا إلی المشرق؛ وھو حالة الاستواء. 

قال السندی کَلل٭: (وأنت خبیر بأن ھذا المعنی لا یتجه إلا إذا کانت الروایة ایستقبل) 
بالباء قبل اللام؛ من الاستقبال؛ لا ایستقل) بتشدید اللام من الاستقلال؛ نعم! قد روی: احتی 
یستقبل الرمح بالظل) وتلك الروایة تفسیر لما ذکرہ النووي کَلّء وأما روایة الکتاب فھي ستقبل 
من الاستقلال؛ فلا یمکن تفسیرھا ہما ذکر؛ والل تعالی أعلم٢.‏ 

وجعل السندي تٴَِلنه الباء للسببیةء وفسرہ: (حتی یعد الظل الظاھر بسبب نصب الرمح 
قلیلاً) والل أعلم. 

قوله: (فإن حینلٍ تسجر جھنم) إلخ : تسجر بالتشدید والتخفیف؛ مجھولاًء أي توقد علیھا 
إیقادا بلیغا . 

قوله: (فإذا اقبل الفيء) إلخ : أي رجع بعد ذھابه من وجه الأرض؛ فھذا وقت الظھر 
والفيء مان نسخ الشمس؛ وذلك بالعشي والظل ما نسخته الشمس؛ وذلك بالغدوۃ. 

وقال النووي کہ : (الفيء مختص ہما بعد الزوالء وأما الظل فیقع علی ما قبل الزوال 
وبعدہاء وفیه کلام نفیس بسطه في تھذیب الاسماء. 

قوله: (حتی تصلي العصر) إلخ : فیه دلیل علی أُن الٹھي لا یدخل بدخول وقت العصرء 
ولا بصلاة غیر الإنسانء وإنما یکرہ لکل إنسان بعد صلاة العصرہ حتی لو أخر عن أول الوقت 
لم یکرہ التنفل قبلھا . 

قوله: (وحینٹزِ یسجد لھا) إلخ: فلا یشابه أھل النار في عبادتھم؛ فضلاً عن غیرھاء وأما 
ما بین فرض الصبح وحین الطلوع؛ وبین فرض العصر وزمان الغروب : فوقت مکروہ للنوافل 


۲۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال فَقَّلت: ا تی الله فَلوصُوۂ؟ حَدَلْيِي عَنْه. قَال : ا مِنْكُمْ رَجْلْ بقَرْبْ وَسُوء 
يتَمَضْمَض وَیسْتَشِی فینقڑ إلا حَرُثْ خَطایا وَجُھه وَفیہ وَحَیاشِیمو. ۔ كمْإِفَّا عَسَل وَجُهَهُ کَمَا 
أَ ره الله إلا حرّث خطایا وَجُھه مِ راف لِخیته مَم الْمَاء . ثُمیَنْیل یَذَبہ إِلَی الْمِرْفَقَينِ إِلا 
خرّثْ حَطایا يَدَيهِ بِن أَنَابِلِ مَمَ الْمَاءِ ٠‏ تم یَمْمَخ رَأَمَة إلا حُرث خطایا رَأََة ‏ أَطرافٰ 


فقط عندناء قیل : والحکمة في ذلك بعد ورود الأحادیث: أن ما قارب الشيء اأعطی حکمە؛ 
کحریم فرج الحائض؛ ومن حام الحمی یوشك أن یقع فیە. 

وأیضاً فعباد الشمس ربما تھیژوا لتعظیمھا من أول ذینك الوقتین٭ فیرصدونھا مراقبین لھا 
إلی أن تظھرء ویخروا لھا سجداًء فلو أبیح التنفل في ذینك الوقتین لکان فیە أیضاً تشبیە لھم؛ أو 
إیھامە أو التسبب إليه. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (فالوضوء حدثني عنهہ) إلخ : أي أخبرني عن فضلە. 

قوله: ہت وضوہہ) إلخ : یقرب بالتشدید علی بناء الفاعل وقیل : علی بناء المفعول؛ 
وقوله: )وضو ؛ہ) بے ۷۳ ھ2 أي الماء الذي یتوضأً بە. 

قوله : (فیستنشق وب ینتشر) إلخ : الاستنشاق إدخال الماء في الأئف؛ والاستنثار إخراج ما 
في الخیشوم من الأوساخ. 

قولە: (وفیه) إلخ : أي خطایا فمه من وجہ الکلامء ومن طریق الطعام. 

قوله: (وخیاشیمہ) إلخ : أي أنفه جمع اخیشوم) وھو باطن الأئف من جھة رائحة طیب 
محرم علی جهھة القصد؛ والظاھر أن عطف افيه) وما بعدہ علی ما قبله تفسیريء لقوله فیما بعد: 
الم إذا غسل وجھە...) الحدیث: وقد مر بیان خرور الخطایا فی کتاب الطھارة فلیراجع 

قولە: الم إڈا عتیل وجھد کنا آمر ۵۱) الخ : ون تس و 
قائلاً : إذَا فْتُم إِلى اَلصَلوَة ََأعْیارا وَجرْمَکپ [المائدة: ]٦‏ بخلاف ما سبق؛ فإنھما سنتان 
بأمرہ ٹلا أو بمعنی کما أمرہ الل ان یبدأ بغسلهء ولذا قال ظلٌلڑ عند إرادة السعی : (ابدؤوا ہما 
بدأ اللہ تعالی) . ۱ 

قولە: (إلا خرت خطایا وجھھە) إلخ : من ذنوب عیليه. 

قولە: (من أطراف لحیته) إلخ : أي موضعھا۔ 

قوله: : (ثم یغسل یدیە إلی المرفقین) إلخ : قال القاري : ای سس ااات 1و 7 سی 
(مع) خلافاً لزفر؛ فإنه لیس بفرض عندہ؛ وفي الایة والحدیث رد علی الشیعةء حیث انعکس الأمر 
علیھمء وانقلب الرأي لدیھم فیغسلون الیدین من المرفقین إلی الأصابع) اھ. وفيه تأمل . 

قولە: (إلا خرت خطایا رأسە) إلخ : ومنھا: خطایا الأذنینء ولذا یمسحان بمائة عندناء 
فیکون قولە: )من أطراف شعرہ6 نظراً إلی الأصل أوالتغلیب . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۹ 





شُغرہ مَمَ الْمَاء. ُم یَفْل قََمَيه إ إلّیٰ الْکَعْبَین إ ِلأَ عَرّث خَطاا رِجْلَيه مِن أََابِله مَم المَاء. 
مو قَامَ نَصَلّیٰ فُحَمد الله وَأَلیْٰ علیہ وَمَجنہ بَالِّي هُو لۂ اَغلء وََرع قلبَ لله: إلا 
رت بن خطیتيه کھَیئیہ يَوم وَلَنه انا فَُدّتٌ َمْرُو بن عَبمَة بهَا الخدث آیا ام 
ضَاجب رَشولِ الله ہ5 فَقَال ابُو أَمَامَة: ٴا عَمْرو بی عَبَسَةَء الگ مَا تَفُولَء في مَقام 
وَاجدِ يُعْطیٰ نذا الرّجْل؟ تَقَال عَمُرُو: یا ا ا لقذ گپزٹ سئي؛ وَرَق عَظٌمِي٠‏ وَافْترَبَ 
أَجَلِي؛ وَمَا ہي عَامَۂ أن اَقُذْبَ عَلی الله وَلا عَلیٰ ر کول لت َو اَسْمَخُْ مِنْ 
رَسُولِ الہ ل إِلا مَرَةَ أُز مَرَتيْنْء اَم (حَتّیٰ عَدٌ سَبْعَ مَرَاتٍ) مَا عَدَنْتُ ہو ادا 


وَلَکِلي سَوث أَْتَرَ مِن فَلْكَ. 
)٢٥‏ ۔یاب: لا نذ تتحروا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبھا 
۲۸" ۔ (۲۹۵) حدثنا مُحمَّد بْنُ عایم. َدَنَنَا بَھُرٌ تا وُهَيْبٌ تا 


(٤>‏ کر رر رر 


سنا بن اوس عَنْ أپیو؛ عَنْ عَائِشَةً انبا فان :وم عمر. 2۰۰۳+ 


ر0 ان تت ئل لوم الصُمُس وَغرٌوبُھَا . 


قولە: (وفرغ قلبہ ل) إلخ : أي جعله حاضراً لل؛ وغائباً عما سواہ. 

قولە: (کھیأته یوم ولدته أمه) إلخ : أي کصفتہ یوم ولدتە أمه في الطھارة من الذنوب: 
وظاھرہ غفران الکبائر والصغائر: الا ان الصغائر محققة؛ والکبائر بالمشیئة مقیدةۃء وقد سبق 
تحقرۃ تحقیقه مفصلاً في کتاب الطھارۃ؛ ول الحمد. 

وو (انظر ما تقول في مقام واحد) إلخ: قال السندي کللہ: (ولعل المراد بالمقام الواحد 
هو العمل الواحد: کالوضوء ۔ مثلاً ۔ والمراد بالرجل صاحب ذلك العمل٠‏ أي أيٍُ شيء تقول 
فی عمل واحد یعطی لصاحبه: والل تعالی أعلم٢.‏ 

قولہ: (لم أسمعہ من رسول الل قٌي) إلخ : قال النووي : اقد یستشکل من حیث إن ظاهرہ 
أنە لا یری التحدیث إِلا إذا سمعه اکثر من سبع مرات؛ ومعلوم ان من سمع مرة واحدة جاز لە 
الروایق بل تجب عليه إذا تعین لھا وجوابە أن معناہ لو لم أتحققه وأجزم بە لما حدثت بە؛ 
وذکرا لمرات بیان لصورة حاله؛ ولم یرد أن ذلك شرط؛ وا أعلم٥.‏ 
النھی عن الصلاة بعد العصر . 


)١(‏ قولەه: (عن عائشة) الحدیث أخرجه النسائی فی سننهء فی کتاب المواقیت:؛ ہاب الٹھی عن الصلاة بعد 
العصر؛ رقم )٦۷۱٥(‏ وأحمد فی مسندہ "٤ :٦(‏ و٢٥۲).‏ 


۲٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ (۲۹۹) و حدّثنا حَسَنْ الْخْلَانِيُ . حَدَثنًا عَيْد الرّزَاقی. ا حر وو ا 
ظاوٴسء عَنْ أبیو؛ عَنْ َایِشَة"'؛ اَنهَا فالَث: لَمْ بَدَغ رَسشول الله ق الرَکْعَتيْن بَند 
اضر َال : فََالثْ عَائِنَۂ ال رَسُول اللہ ےل: ؛لا َحَرُوا طُلُوعٌ الشُنس وَلا غُرُوَھَا. 
َفْصلُوا عِند ذَلِكَ٢.‏ 


)٥٥(‏ ۔ باب: معرفة الرکعتین 
7 َ پوپ 
۰۔ (۲۹۷) حدّثني حَرْمَلَهُ بن يَحْیّیٰ التُچیبئ. عَنَنَنَا عَبْدُ الله بْنْ وَهْب۔ 
گے ے6 )۲۲ ٤‏ 
أَخْبَرَني عَمُرُو (وَهُو ابْن الحَارِثِ)ء عَنْ بُکیْر عَنْ كُرَیْبِ مَوْلَی ابْن ن غَبّاس“" ؛+ أن 


قال العلامة السندیي کڈ : (التحري هو القصد والاجتھاد في الطلب؛ والعزم علی 
تخصیص الشیء بالفعل أو القولء فکأنھا وی مت ان الٹھي عن تخصیص 
الوقتین المذکورین للصلاۃ؛ واعتقادھما أولی وأحریء فوھمت عمر في النھي عن الصلاة مطلقاً 
في الوقتین؛ أو أُنھا فھمت خصوص وقت الطلوع والغروب؛ فوھمت عمر في ما بعد الفجر 
اود عَوَاتا والل تعالی أعلم٤.‏ 


قال الحافظ : (ومنھم من جعلە نھیاً مستقلاً وکرہ الصلاۃ في تلك الأوقات: سواء قصد 
لھا أم لم یقصدء وھو قول الاکش قال البیھقي : إنما قالت ذلك عائشة تا لأنھا رأت النبي پل 
یصلي بعد العصر: فحملت نھیهە علی من قصد ذلك لا علی الإطلاق. وقد أجیب عن ھذا 





)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب ما یصلي بعد 
العصر من الفوائت ونحوھاء رقم ٦۹۰(‏ ۔ )٢۵۹۳‏ وفي کتاب الحج؛ باب الطواف بعد الصبح والعصرء رقم 
)٦(‏ والنسائي في سنلهہ: في کتاب المواقیت؛ باب الرخصة في الصلاة بعد العصر؛ رقم ٦۷٥(‏ ۔ )٦۷۸‏ 
وأبو داود في سننه في کتاب الصلاۃء تفریع أبواب التطوع ورکعات السنةء باب من رخص فیھما إذا کانت 
الشمس مرتفعة رقم (۱۲۷۹) و(۱۲۸۰) والدارمي في سننهەء في کتاب الصلاۃ باب في الرکعتین بعد 
العصرء رقم )۱٢٤١١(‏ و(١٤٤٥)‏ وأحمد في مسندہ ٠٥ :٦(‏ و٤۸‏ و٦۹‏ و۹١۰٥‏ و۳١۱‏ و١٣١٣‏ ر١٤٤‏ و۹٥۱‏ 
و۹٦۱‏ و٦۱۷‏ و٤۱۸‏ و۱۸۸ و٢٠٦‏ و٢٢٤٢‏ و۳٢٥۲)۔‏ 

(٢‏ قر کن کی مر اح فرائن) فا اکر ابفاری ری ماجے کاپ انور باب إذا کلم 
وھو یصلي فأشار بیدہ واستمع؛ رقم )۱۲٢۳(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب وفد؛ عبد القیس؛ رقم )٦٣۳۷۰(‏ 
والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت: باب الرخصة في الصلاة بعد العصر؛ رقم (۵۸۰) و(۸۱٢)‏ وباب 
الرخصة في الصلاة قبل غروب الشمس؛ رقم )٢۸۲(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب الصلاةۃ 
بعد العصرہ رقم (۱۲۷۳) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة؛ باب في الرکعتین بعد العصرء ر 
)٥٤٤١١(‏ وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۲۹۳ و٣٣٠‏ و۰۹٣‏ ر١۳۱).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۱ 


ی00 ون 0 الرّحْمٰنِ بی أَزْھَرَ وَالْهسُوَرَ بْیٗ مَحْرَمَةً أَرْسَلُوهُ إِلیٰ عَائِشَة ذَدْج 
النبی ہل . تُقَالرا او اچ ھی یں سو و و شی وَقلْ: 
خبرنًا ان تُصسَليتهْمَا. وَقَذ بَلکنا ان رَشول اللہ چپ رَ تّهَٰ عَنهُمَا قَالَ ايْنُ عَبّاس: وَكُنْتُ 
مو لس مت رکا تن مو نوا کُنّھا مَا تا ارطرق 


7 × فَقَالك انی مُحْرَجْتُ إَِيْهِمْ فَا حبَرنْهُمْ بِقَژلِمَا رق لی لت یس 


2 


: 
7ں 
ا 


ٍْ 
طس 


بأنہ گل إنما صلی حینثدٍ قضاء ۔ کما سیأتی ۔ وأما النھی فھو ثابت من طریق جماعة من الصحابة 
غیر عمر ظللہء فلا اختصاص لہ بالوھم؛ والل أعلم؛. 

قولە: (وکنت أضرب مع عمر بن الخطاب) إلخ : قال النووي : (ھکذا وقع في بعض 
اللأصول: (أضرب الناس علیھا) وفيی بعض: (أصرف الناس عنھا) وکلاھما صحیحء ولا منافاۃ 
بینھماء وکان یضربھم علیھا في وقت؛ ویصرفھم عنھا في وقت من غیر ضرب؛ أُو یصرفھم مع 
الضرب ولعله کان یضرب من بلغه النھيیء ویصرف من لم یبلغه من غیر ضرب؛ وقد جاء في غیر 
مسلم: أنه کان یضرب علیھا بالدرة. 

وفیه احتیاط الإمام لرعیتەء ومنعھم من البدع والمنھیات الشرعیة وتغزیرھم علیھما . 

ا مج ھارت ےھ لان ۲ رھ ور رو لا وقَھا 
من روایة أبيی سلمة عند الطحاوي؛ فقالت : ٦لا‏ أدری سلوا أم سلمة) بین اتا مر 
أبی سفیان عندہء فقالت : الیس عندي صلاتھماء ولکن أم سلمة حدثتني ٥٠٢.٢.‏ الحدیث. ذکر 
ھذہ الزیادةۃ الحافظ في الفتح (۳: )۸٥‏ ولم یتکلم عليهء وقال ابن حزم: (عبد الرحمن ھذا 
مجھول) اھ. 

وقال الذھبي في المیزانء ثم الحافظ في اللسان: اعبد الرحمن بن أبي سفیان ۔ راوي 
حدیث : (حمی عليه الصلاة والسلام المدینة تا من کل ناحیة) وعنہ العقدي ء وزید بن الحباب 
قال ابو حاتم: لا أعرفہ ومشاہ غیرہ اھ . 

قلت : وحدیث الحمی عند أبي داود من روایة عبد اللہ بن أبي سفیان. 

وھکذا ذکرہ الحافظ في ترجمته من التهذیب؛ والذھبي ۂ فی المیزانء فلا أدری: اُھو رجل 
واحد لە اسمان أم کیف ھو؟ وتقدم من مقدمة ھذا ارام تی رر المجھول والمستور: 
فراجعه. 

وأفرط ابن حزم فقال: : لإنه خبر موضوع لا شك فيه)ء وأغلظ القول فيه کما هو دأب 
تی ب بعبارات شنیعة لا یخفی علی المتأمل سخافتھاء ورکاکة ما احتج بە. 

قال النوويی لو : (وفی حدیثٹ الباب : أنە یستحب للعالم إذا طلب منه تحقیق أمر مھم 


مْ سَلَمَة: مت ََ الله لا نر ھی لوم . ث رايته 


خ 


سا ا ما وت کے تقر ول ا مل 
یا رَسُولَ الله إِنّي أَسْمَمْكَ تَهَیٰ عَنْ مَاتَیْنٍ الرَکْعَتَیْي. رھ تُنَیہًا؟ فان اف شَارَ بِيَدِوِ 
َاسْنَأخجري عَنْه. ا قَال فَفعَلَيٍ الْجَارِیًَ. َأَفَار ہیی فَاكا رٹ 22 فلا ضرف 0ك: 
یا ہلت آبي أَْةًا سَأَلتِ عَن الرَقعتین بَغذ الضر۔ وش سس ناھمرامکو مت 


ویعلم أن غیرہ أعلم بە أو أعرف بأصلە: أن یرشد إليه إذا أمکنەء وفیە: الاعتراف لآھل الفضل 
بمزیتھمء وفيه إشارة إلی دأب الرسول في حاجةء وأنه لا یستقل فیھا بتصرف لم یؤذن لە فيەء 
ولھذا لم یستقل کریب بالذھاب إلی أم سلمةء لأنھم إنما أرسلوہ إلی عائشة إلی أم سلمة وکان 
رسولاً للجماعة لم یستقل بالڈھاب حتی رجع إلیھمء فأخبرھمء فارسلوہ إلیھا). 

قوله: (یٹھی عنھما) إلخ: تعني في ضمن النھي عن الصلاۃ النافلةء أو وقع النھي 
بالخصوص عتھما. 

قوله: (فارسلت إليه الجارية) إلخ : قال الحافظ : ہفيه قبول أخبار الاحاد؛ والاعتماد عليه 
من الأحکامء ولو کان شخصاً واحداء رجلاً أو امرأۃء لاکتفاء أم سلمة بإخبار الجاریةء وفيه 
دلالة علی فطنه أم سلمة وحسن تأنیھا بملاطفة سؤالھاء واهتمامھا بأمر الدیننء وکأنھا لم تباشر 
السؤال لحال النسوۃ اللاتی کن عندھاء فیؤخذ منە إکرام الضیف واحترامہ٥.‏ 

قولە: (قومي بجنبہ) إلخ : قال الحافظ: افيه جواز استماع المصلي إلی کلام غیرہء وفھمه 
لە ولا یقدح ذلك في صلاتهء وأن الأدب في ذلك أن یقوم المتکلم إلی جنبه لا خلفه؛ ولا 
أمامه للا یشوش عليه بأن تمکنە الإشارۃ إليه إلا بمشقة٢.‏ 

قوله: (إني سمعت تنھی عن) إلخ : معنی ‏ اأسمعك٤:‏ سمعتك في الماضي؛ وھو من 


ے“۔۔۔-۔ 


إطلاق لفظ المضارع لإرادة الماضي؛ کقوله تعالی: وذ تی تَقَأب دَکك؟ [الٹرہ: .+٤4‏ 

وفيی ھذا الکلام أنه ینبغی للتابع إذا رأی من المتبوع شیٹئاً یخالف المعروف من طریقتہ 
والمعتاد من حاله: أن یسأله بلطف عنهء فإن کان ناسیاً رجع عنهء وإن کان عامداً وله معنی 
مخصص عرفه التابع واستفادہ وإن کان مخصوصاً بحال یعلمھا ولم یتجاوزھاء وفیە مع ھذہ 
الفوائد فائدة أآخری؛ وھي أنە بالسؤال یسلم من إرسال الظن السییء بتعارض الأفعال والأقوال: 
وعدم الارتباط بطریق واحد. 

قوله: (فاشار بیدہ) إلخ : فيه جواز الإشارة فی الصلاةء وتقدم البحث فيه. 

قولە: (یا ابنة ابي امیة) زلخ: هو والد أم سلمة؛ واسمه حذیفةء وقیل: سھیل بن المغیرة 
المخزومي . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ھ2 


نهُ اي ناس من عَبْد الْقَیْسٍ بالإسلام مِنْ فُوْيهمْ. قُشَفَثُوِي عَنِ الرَکْعَتَیْنٍ الین بَمْدَ 
الطْر . فَهُْمَا مَاتَانِ). 


۱۔ (۲۹۸) حدّثنا يَحْیَىٰ أَیُوبَ وَقُتِْبية وَعَلِی بْنُ حُجر. 00 بن ایب : 
نَا إِسْمَاعِیل (َهو ايْنٌ جَْقيٍ). أَخَرَني مُحَمّدٌ (وَمُو ابْنْ أبي حَرْمَلَةًا قَالَ: أَخْيَرَني 


۳ 


دلو ان مال عَائِفَة''' عَنٍ المَجْدَتيْن اللََیْنْ کان آ3و 0+0+0 وا يُصَلَيهِمَا بَعْدَ 
الْكت رٴ؟ فَقَالْتْ: گا رھ 087 انتا لام مد 
لَْضر ۔ دَ ئا وکا إذَا صَلیٰ صَلاة 
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قوله: (إنه أتاني أناس من بني عبد القیس) إلخ : قال الحافظ في الفتح : (وللطحاوي من 
وجه آخر: اقدم علی قلائص من الصدقةء فنسیتھماء ٹم ذکرتھماء فکرھت أن أصلیھما ني 
المسجد والناس یرون فصلیتھما عندذ). وله من وجه آخر: افجاءني مال فشغلني)ء وله من 
وجه آخر: اقدم علي وفد من بني تمیم أو جاءتنيی صدقة). وقوله: امن بني تمیم) وھم؛ وإنما 
ہم من بٹي عید القیس٠‏ وکأئھم حضروا مھم ہمال المصالحة من أھل البحرین؛ کما سیأتی في 
الجزیة من طریق عمرو بن عوف : (ان النبي قلُ کان صالح أھل 2س ھ0 
الحضرمي؛ وأرسل ہا عبیدۃ فأتاء بجزیتھم). 


قوله: (فھما هاتان) إلخ : قال الحافظ : ١فٔي‏ روایة عبید اللہ بن عبد الل بن عتبة عن أم 
سلمة عند الطحاوي من الزیادة: افقلت أمرت بھما؟ فقال: لاء ولکن کنت أصلیھما بعد الظھر 
فشغلت عنھماء فصلیتھما الآن) وله من وجه آخر عنھا لم أرہ صلاھما قبل ولا بعد لکن ھذا لا 
ینبغي الوقوع؛ فقد ثبت في مسلم عن أبي سلمة أنه سأل عائشة عنھماء فقالت: ١‏ کان یصلیھما 
قبل العصرہ فشغل عنھما أو نسیھما فصلاھما بعد العصرہ ثم أثبتھماء وکان إذا صلی صلاۃ 
تھا أي داوم علیھا) ومن طریق عروۃ عنھا: (ما ترك رکعتین بعد العصر عندي قط٤‏ . 


ومن ثم اختلف نظر العلماء فقیل: ت تقضي الفوائت في اأوقات الکراھة لھذا الحدیث؛ 
وفیل : هو خاص بالنبي لا وقیل : بڑغاس سن و تم اظیر نا وقع لها اھ وسیأتيی الکلام 
عليه فیما بعد . 


قوله: (کان یصلیھما قبل العصر) إلخ : قال النووي: (ھذا الحدیث ظاھر فی أن المراد 
بالسجدتین رکعتانء ہما سنة العصر قبلھا . وقال القاضی : ینبغی أن تحمل علی سنة الظھر؛ کما 
فی حدیث أم سلمة؛ لیتفق الحدیثانء وسنة الظھر تصح تسمیتھا أنھا قبل العصر. 


.)۱۹١٤١( انظر تخریج حدیث رقم‎ )١( 


۲٤٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(قَال يَخْیٰ بن أَيُوبَ: قَالَ إِسْمَاعیل: تَعْبي دَاوَمَ عَلَيْهَا). 
۹۳۲۰( ۔ (۲۹۹) حدّثنا زَمَيْر بن عَرْبِ . حَدَننَا جَرِیرٌ یت عون 
ا 


بی. ج جَویعاً عَنْ مقّام بْن عُروَةَ عَنْ بیو عَنْ عَائِشَةً؛ قَالتُْ: کات اف رسوت الہ ےل 
رَکْعَتَیْرَ ک0 عِنْدِي قَظً . 


قولە: (ما ترك رسول ال قلِ رکعتین) إلخ : قال الحافظ : (مرادھا من الوقت الذي شغل 
عن الرکعتین بعد الظھرء فصلاھما بعد العصرہ ولم ترد أنه کان یصلي بعد العصر رکعتین من 
أول ما فرضت الصلوات ۔ مثلاً ۔ إلی آخر عمرہ بل في حدیث أم سلمة ما یدل علی أنە لم یکن 
یفعلھما قبل الوقت الذي ذکرت أنه قضاھما فيه. 

وفي مجمع الزوائد عن عائشة قالت: افاتت رسول ال قٍ رکعتان قبل العصر؛ فلما 
انصرف صلاھماء ثم لم یصلھما بعد) رواہ الطبراني في الأوسط . 

قال الھیٹمی : (وفيیه : أبو یحیی القتات؛ ضعفه أحمد؛ وابن معین فی روایةء ووثقه فی 
أخری) اف '“ ١‏ ۱ 

وفی التھذیب  :‏ وقال ابن سعد: أبو یحبی القتات فیه ضعف . وقال ابن عدي : وفی حدیلہ 
یا مال اسرکی سا لال سیت و ان از سی ا او ار ا لن 
بأسء وھو کوفي معروف. وقال ابن حبان: فحش خطأہ؛ وکثر وھمە حتی سلك غیر مسلك 
العدول في الروایات٥‏ اھ . 

قلت: وشاھدہ ما رواہ الترمذي وحسنه عن ابن عباس: !إنما صلی النبي گل الرکعتین بعد 
العصر؛ لأنه أتاہ مال فشغله عن الرکعتین بعد الظھر تام السر ٹل فان 

وفیە جریر بن عبد الحمیدء عن عطاء بن السائب؛ وقد سمع منه بعد اختلاطه . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : تمسك بأحادیث عائشة وأم سلمة المذکورۃ في الباب من 
أُجاز الرکعتین بعد العصر؛ أو ذوات الأسباب من النوافل: أو الصلاۃ مطلقا . 

وأما المانعون فقالوا: إن أحادیث الٹھي متواترة مفیدة للعلم؛ کما نقلنا فیما سبق عن 
الطحاوي؛ وابن بطالء والمناوي؛ ومعمولة عند جمھور الفقھاءء أو أکٹرھم؛ کما قال ابن دقیق 
العید. وهي أقوال؛ وضوابط کلیةء ومحرمة؛ وسالمة من الاختلاف؛ وأحادیث الإباحة في کل 
کرادت رھنو افسار تاتھا سر الانغان الجریة الی کسل اتضصرمد رخرعاس 
الاحتمالات؛ ولذا قال زید بن ثابت : ٦یغفر‏ اللہ لعائشة نحن أعلم برسول اللہ گا من عائشة؛ 
إنما نھی رسول اللہ گا عن الصلاة بعد العصر؛ رواہ ہ أحمد (مجمع الزوائد). 

لا سیما وقد وقع اختلاف في حدیث عائشة نفسھاء کما تقدم وھو العمدة في ھذا 
الباب؛ فأصح الروایات عنھا : ٴأنە چا کان یصلي بعد العصر رکعتین في بیتھاء ویواظب 


کتاب : کتاب فضائل القرآن "٤‏ 
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علیھما) روایات الطحاوي وغیرہ تدل علی نفي ھذا الصلاةۃ في بیتھا و عدم علمھا بھا . ویؤکد 
ھذا النفي نفیھا صریحاً عن أم سلمة إلا مرة عند قضاء راتبة الظھر ولا یعقل أن النبي قيُ قد 
عمل عملاً وبد بە في بیت أم سلمةء ثم أراد إثباتەء فداوم عليه حین یکون في بیت عائشة فقطء 
لا فيی بیت أم سلمة؛ ولا في غیرہ. 

ومع ھذا ففي حدیث أم سلمة ما یدل دلالة ظاھرۃ علی کون المرۃ الواحدة أیضاً من 
خصائصہ ِء کما روی عن أبي سعید أنه جعلھا خاصة لرسول اللہ قُء فقد أخرج الطحاويء 
وأحمد؛ وابن حبان: عن أم سلمة أنھا قالت: ا فقلت: یا رسول اللہ؛ أنقضیھما إذا فاتا؟ لا١ء‏ 
وھذہ الروایة وإن ضعفھا البيھقي فقد صححہ السیوطي في الخصائص . وقال الهیثمي في مجمع 
الزوائد: رجال أحمد رجال الصحیح؛ وقال ابن حزم بعد ما ذکرہ من طریق حماد بن سلمة (کما 
هو عند الطحاوي): (حدیث منکر؛ لأئە لیس هو في کتب حماد بن سلمة؛ وأیضاً فإنه منقطعء 
لم یسمعه ذکوان من أم سلمة؛ برھان ذلك أن أبا الولید الطیالسي روی ھذا الخبر عن حماد بن 
سلمة؛ عن الأزرق بن قیس عن ذکوان: عن عائشةء عن أم سلمة: (أن النبي قُ في بیتھا 
رکعتین بعد العصر فقلت : ما هاتان الزیادة لم یسمعھا ذکوان من أم سلمة چنا ولا ندري عمن 
اأُخذھا فسقطت) ۱اھ. 

وحدیث عائشة چنا مع قطع اللحظ عن الاختلاف فیە یحمل أیضاً علی الخصوصیةء کما 
یشعر بە سیاق ما رواہ أبو داود عن ذکوان مولی عائشة؛ أُنھا حدثته: ہ أن رسول ال للُ کان 
یصلي بعد العصر: وینھی عنھاء ویواصل؛ وینھی عن الوصال؟ قال العزیزي : (إسناد صحیح) 
ا1ھ. 

وفیهە محمد بن إسحاق؛ عن محمد بن عمرو بن عطاء ولم یصرح بالتحدیث: ویشھد 
لذلك ما زواہ ابن أبي شیبةء عن محمد بن فضیل؛ ٭ عن عبد الملك بن عطاء؛ عن عائشة: ١‏ أُنھا 
قالت : فإذا أُردت الطواف بالبیت بعد صلاة الفجر أو العصر فطف؛ وآخر الصلاةۃ حتی تغیب 
الشمس؛ أو حتی تطلعء فصل لکل أسبوع رکعتین؛ قال الحافظ : )ھذا إسناد حسن (۳: ۳۹۲). 

والأقرب عندي أن یقال: إن النھي عن الصلاة في الأوقات المکرومة إنما هو وقت 
الطلوع والغروب أصالةء وأما الٹھي عنھما في هذین الوقتین أي بعد صلاة الفجر والعصر فإِنھما 
هو من باب سد الذرائعء کما یشیر إليه قول عائشة في توھیم عمر بن الخطاب چنا ویدل عليه 
ما روی عبد الرزاق من حدیث زید بن خالد سبب ضرب عمر الناس علی ذلك؛ عن زید بن 
خالد: ‏ أن عمر رآه وھو خلیفة رکع بعد العصر؛ فضربه) فذکر الحدیث؛ وفیه: افقال عمر: یا 
زیدں لو لا ١نی‏ أخشی أن یتخذھما الناس سلما إلی الصلاة حتی اللیل لم أضرب فیھما؛ فلعل 
عمر کان یری أن النھي عن الصلاۃ بعد إنما هو خشیة إیقاع الصلاۃ عند غروب الشمس . 


ای الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 ۔(٣۰٠)‏ وحدثنا آبُو بَکُر بی ا أبي شَیْبَة. . حَدَتنَا عَلِي بْنُ مُسُھر ح وَحَدَننَا 
عَلِی بن حُجرء وَاللَفْظٌ لَه: أَخْبَرَنا عَلِي بی مُشھر۔ آ2 تا انی اتعاق امیا عَنْ 
َبْلِ الرّحمَنْ بن الأَسُوَو عَنْ ابی عَنْ عَائِشَةً؛ فَالّثُ: صَلاتَان مَا تَرَكَھُمَا رَشول الله پل 
في بی کہ برا وَلا عَلایيةء رَکعتِْ قب الْفَجر. وَرَکعتِنِ بد الحضر. 

٤۹۔ )٣١٢(‏ وحدَثنا ابْنُ المُلَیٰ وَابْنُ بَشَار. 07 ا الع : ےکنا 22ئ0 
جغفر . حَدَتنًا شُغبَهُ عَنْ أبي إِسْحَاق عَنِ الأَسُوّد وَمَسْرُوقٍ. قَالا: تَشْهَدُ عَلَیٰ عَا لن 
َالَث: ما گان يَومُه الَذِي گان يَگُونُ عِنیی إِلأً صَلاَمْمَا نا قرل انی سی . تعْبي 
الرَكعَتيْنْ بَعْدَ الْعَضر. 
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وقد روی یحبی بن بکیر؛ عن اللیث؛ عن أبي الأسود عن عروۃء عن تمیم الداريء نحو 
روایة زید بن خالد وجواب عمر لە؛ وفیە: اولکكني أخاف أن یأتي بعدکم قوم یصلون ما بین 
العصر إلی المغرب حتی یمرؤا بالساعة التي نھی رسول الل گل أن یصلي فیھا) وھذا أیضاً یدل 
لما قلناہ والل أعلم . 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحہ: ۷ أن النبي گل کان یفعل في نفسە ما لا یأمر 
بە القومء واکٹر ذلك ما هو من باب سد الذرائع وھرب مظنات کلیةء فإنہ گلا مأموم من أن 
یستعمل الشيء في غیر محلهء أو یجاوز الحد الذي أمر بەء وغیرہ لیس بمأمونء فیحتاجون إلی 
ضرب تشریع وسڈدً تعمق؛ ولذلك کان ا ینھامم ان یجاوزوا اُرہع نسوۃ وکان أحل لە تسم فما 
فوقھاء ء لان علة المنع أن لا یفضي إلی جورا اھ.. 

وھذا الباب مظنة لوقوع الخلاف فيه من بعض الخواص؛ وتنوع مسالك الاجتھادں ولا 
یستبعد في مثله أن یفعل النبی لا فعلاً یرید إخفاءہ عن العامق وقد مر بعض الکلام عليه في 
9 کی ۰گ چرمھوو سی 
ینا مو وا تا إلی الصلاة عند الغروب 
والطلوع غالبا وأما الفوائت فلیست کذلك إلا علی النذور واللہ أعلم . 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۷ 





)٤٥(‏ ۔باب: استحیاب رکعتین قیل صلاة المغرب 


٥۵۔‏ (۳۰) وحدڈثن َو بگر بن اي شی و مت وی من ان فَقَيٍ 
قَن آ2 کے ون ٠‏ ا ف ا بن 7و 
ا0 رنڈ الَضر؟ نَفَل: کا غُتز بَشرب الأبدی علیٰ صَلاؤبَنة شی ٌ 


رظ و 


٦‏ ےت بْلَ صَلاۃ ةِ المعْرب. قَقُلتُ فقلت 


7 
أََ 


گا سُول اللہ گل صَلامْمَا؟ قَالَ: کان ان تا جار اک سا 
٦۔‏ (۳ )٠۰‏ وحڈٹنا شَيبَان بن فَروخ. عَتََا عَبْدُ الوَارثِ عَن عَبْدِ الْعَزِیزِ؛ 


ہے ۓےئۓے 


(وَمُو ابْنُ صُهَیْبٍ) عَنْ انس بُن مَالِكٍ'؛ قال: کُتًا بِالمَيَينَة. َإذًا اف الْمُوَذُنْ لِصَلاَۃ 


غضرت:۹ت 


الکثرت ابکَکروا الو ازئ: تبون رفقتین رکقتین ۶ ان 2 ال ئل 


باب استحباب رکعتین قبل صلاة المغرب 


قوله: (یضرب الأیدي علی صلاة بعد العصر) إلخ : أي أیدي من عقد الصلاة وأحرم 


قوله: (ولم یٹھانا) إلخ : أي لم یأمر من لم یصل ولم ینه من صلى؛ وفيه تقریر منه عليه 
الصلاةۃ والسلام. 


قولە: (فإذا أآذن المؤذن) إلخ : وفی بعض الروایات : ف(إذا أخذ المؤذن فی أذان المغرب). 


قولە: (ابتدروا السواري) إلخ : أي استقبلوا إلیھاء والسوري جمع ساریةء وکان غرضھم 
بالاستباق إلیھا الاستتار بھا ممن یمر بین أیدیھم لکونھم یصلون فرادی؛ وفي روایة عمرو بن 
عامر عن أُنس عند البخاري: (قام ناس من أصحاب النبي قٌلُ یبتدرون السواري حتی یخرج 
النبي گل وھم کذلك؛ یصلون الرکعتین قبل المغرب؛ ولم یکن یما (اي بین اذا والاقامة) 
شيء أي شيء کثیرء ونفي الکثیر یقتضي إِثبات القلیل. قاله الحافظ لَلل٭. 


)١(‏ قوله: (أنس بن مالك) الحدیث أخرجه أبو داود فی سننه؛ فی کتاب الصلاۃء باب الصلاة قبل المغرب؛ 
رقم (۱۲۸۲) وأحمد في مسندہ (۳: .)٦۱۲۹‏ ۱ ۱ 

)٢(‏ قوله: (عن نس بن مالك) الحدیث أخرجه البخاري في کتاب الصلاةء باب الصلاة إلی الأسطوانةء رقم 
)١٥(‏ وفي کتاب الأذانء باب کم بین الأذان والإقامة ومن ینتظر الإقامةء رقم )٥1٢٦(‏ : سائي في سننەء 
في کتاب الأذانء باب الصلاة بین الأذان والإقامة رقم )٥۸۳(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فی الرکعتین قبل المغرب؛ رقم )۱۱٦٣۶(‏ والدارمي في سنن: في کتاب 
الصلاۃء باب الرعوْ اسدتر رقم )۱٢٤۸(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۲۸۰ و۲۸۲). 


۲۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سدقت أهَْ الد لات ِنْ كَثْرۃ مَنْ يُصَليهِمَا 
)٥٥(‏ ۔باب: بین کل آذانین صلاۃ 


ص ہےے۔ 


0 وحدثنا بُر بَگُر بی أبي شَیبَ . عَدَثنًا أَبُو 


۳ 


گهُمَس. قَال: عَدَتَنَا عَبْدُ الله بْي بُرَیْنَةَ عَنْ عَبْدِ الله بن مُقَقُل الْمَیْہ"؛؛ قَالَ: قَالَ 
رشول اللہ ئل : َين کُل اَنَئْن صَلاةا فَلَّھَا تَلاثا . فَالَ ِي الَّالِلَة: الِمَنْ شَاء٤.‏ 


وفي روایة النسائي: ا قام کبار أصحاب رسول ال ٠٠...‏ قال الحافظ: (وکذا 
للبخاري في أبواب ستر العورةۃ). 

قولە: (فیحسب أن الصلاة) إلخ : بکسر السین وفتحھاء أي فیظن؛ والمراد بالصلاۃ فرض 
المغرب . 

قوله: (من کثرۃ من یصلیھما) إلخ : قال القاريی: اولا شك أن ھذا کان نادراأء لأنه عليه 
الصلاة والسلام کان یعجل الصلاة المغرب إجماعاًء ویلزم من ھذا تأآخیر المغرب؛ بل خروجه 
عن وقته عند بعض العلماء؛ فلعله وقع ھذا عن بعض في وقت فھموا تأخیرہ عليه السلام لعذر 
والل أعلم) اھ.. وسیأتي الکلام عليه عن قریب إن شاء اللہ تعالی . 

وفی نفس الحدیث دلیل للمتأمل علی ندور تلك الحالة فإنھا لو کانت دائمة ومعرفة لما 
کان لحسبان الجائي الغریب أن المغرب قد صلیت: وجەُء کما هو الظاھر؛ والل أعلم . 

قوله: (بین کل أذانین) إلخ: أي أذان وإقامة ولا یصح حمله علی ظاھرہہ لن الصلاۃ 
ہین الأذانین مفروضة؛ والخبر ناطق بالتخییر؛ لقوله: المن شاء) وتوارد الشراح علی أن ھذا من 
باب التغلیب؛ کقولھم : القمرین للشمس والقمر؛ ویحتمل أن یکون أطلق علی الإقامة أذان 
لأنھا إعلام بحضور فعل الصلاة کما أن الأذان إعلام بدخول الوقت. کذا في الفتح . 

قولە: (صلاق) إلخ : أي وفقت صلاف والمراد: صلاة نافلف أو نکرت لکوتھا تتناول کل 
عدد نواہ المصلی من النافلة کرکعتین؛ أو أربع أو اکئ ویحتمل ان یکون المراد بە الیحٹ 


)١(‏ قولەه: (عن عبد اللہ بن مغفل المزني)؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه؛ في کتاب الأذان:ء باب کم 
بین الأذان والإقامة ومن بنتظر ال9إقامةء رقم )١٢٢٦٦(‏ وباب بین کل أذانین صلاة لمن شاءء رقم )١٦۷(‏ 
والنسائي في سننهەء في کتاب الأذان: باب الصلاة بین الأذان والإقامةء رقم )۱۸٢(‏ وأبو داود في سئلہ؛ في 
کتاب الصلاۃء باب الصلاة قبل المغرب؛ رقم (۱۲۸۳) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما 
رہ و ة قبل المغرب؛ رقم (۱۸۰) وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما 

في الرکعتین قبل المغرب؛ رقم )۱۱٦١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء باب الرکعتین قبل 
و رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ٢٥ :٥(و )۸٦:٤(‏ و٥٤).‏ 
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7 لم" وا 
الرَابعَة : امن شاء٤.‏ 


علی المبادرة إلی المسجد عند سماع الأذان لانتظار الإقامةء لأن منتظر الصلاةۃ في صلاۃء قاله 
الزین بن المنیر. 

قوله: (قال في الرابعة: لمن شاء) إلخ : قال الحافظ : الکأن المراد بالرابعة في ھذہ 
الروایة : المراد الرابعة أي إنه اقتصر فیھا علی قولە : المن شاء)ء فأطلق علیھا بعضھم رابعةً 
باعتبار مطلق القول؛ وبھذا تتوافق الروایتانء وقد ثبت في حدیث آنس : (آنهە قُ کان إذا تکلم 
بکلمة أعادھا ٹلائا) وکأنه قال بعد الشثلاث : المن شاء) لیدل علی أن التکرار لتأکید 
الاستحباب٢.‏ 


وقال ابن الجوزي : (ٴفائدة الحدیث؛ أنە یجوز أن یتوھم أن الأذان للصلاۃ یمنع أُن یفعل 
سوی الصلاة التي أذن لھاء فبین أن التطوع بین الأذان والإقامة جائزا اھ 


أدلة من قال باستحباب الرکعتین قبل المغربء 
ومن قال بعدم استحبابھماء وتحقیق ما هو المختار عند الحذنفیة 

وھل یندب قبل المغرب رکعتانء ذھبت طائفة إليهء منھم : أحمد وإسحاق؛ وآأنکرہ کثیر 
من السلف وأصحابناء ومالك وچ . 

وقال النخع :ھی بدعة. 

تمسك الاولون بما في أحادیث الباب؛ وہما فی البخاري أنە ا قال: هصلوا قبل 
المغرب؛ ٹم قال: صلرا قبل المغرب؛ ٹم قال في الٹالثة: لمن شاء کراھیة ان یٹخذھا النىاس 
سنةا وفي لفظ لأبی داود: (صلوا قبل المغرب رکعتین). 

وفي عون المعبود: أخرج الإمام الحافظ محمد بن نصر في قیام اللیلء حدثني 
عبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارثٹ بن سعید حدثنی أبی حدثنا حسین؛ عن ابن بریدة 
عبد الل المزنيی حدثه: ان رسول اللہ گل صلی قبل المغرب رکعتین؛ ثم قال: صلوا قبل 
المغرب رکعتینء ثم قال عند الثالئثة : لمن شاء خاف أن یحسبھا الناس سنة). 

قال العلامة أحمد بن علي المقریزي في مختصرہ: (ھذا إسناد صحیح علی شرط مسلم. 


وقد صح في ابن حبان حدیث آخر: (اأن النبي گل صلی رکعتین قبل المغرب) اھ 
ملخصا. 


۲٣‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وقولە : (کراھیة أن یتخذھا الناس سنة) قال المحب الطبري: الم یرد به نفي استحبابھاء 
لأنه لا یمکن أن یأمر ہما لا یستحب؛ء بل ھذا الحدیث من أقوی الأدلة علی استحبابھاء ومعنی 
قوله: اسنةا أي شریعة وطریقة لازمةء وکأن المراد انحطاط مرتبتھا عن رواتب الفرائض؛ ولھذا 
لم یعدھا أکثر الشافعیة في الرواتب. واستدرکھا بعضھم: وتعقب بأنه لم یثبت أن النبي 8ل قد 
واظب علیھا . 

قال بعض علمائنا: والجواب المعارضة بما في أبي داود عن طاوس؛ قال: ا(سئل ابن 
عمر عن الرکعتین قبل المغرب؛ فقال ما رأیت أحداً علی عھد رسول ال لق یصلیھماء ورخص 
في الرکعتین بعد العصر سکت عنە أبو داود والمنذري بعدہ في مختصرہ وھذا تصحیح 
منھما. 

وقال النووي تل فی الخلاصة: ہإسنادہ حسنء کما في تخریج الھدایة. 

وأحادیث الصحیحین وأن ترجحت بحسب أصحیة الإسنادء فقد یترجح حدیث أَبي داود 
بأن عمل الأکابر الصحابة کان علی وفقهء کأبي بکر؛ وعمر وعثمان وعلي؛ وجماعة من 
الصحابةء کما صرح بە النووي؛ ونقله الحافظ عن محمد بن نصر وغیرہ حتی نھی إبراھیم 
النخعي عنھا فیما رواہ محمد عن أبي حنیفةء عن حماد بن أبي سلیمان عنە: أنه تھی عنھماء 
وقال: إن رسول الل قُ وأہا بکر؛ وعمرہ چا لم یکونوا یصلونھماء وھذا وإن کان فجماعة 
من الحفاظ صححوا مراسیل إبراھیمء کما في التھذیب . وقال أحمد: لا بس بھاء بل رجحھا 
ابن معین علی مراسیل سعید بن المسیب؛ کما تقدم فی مقدمة هذا الشرح . 

قال الشیخ ابن الھمام: اولو کان حدیث أبي داود حسناً کما ادعاء بعضھم ترجح علی 
ذلك الصحیح بھذاء فان وصف الحسن والصحیح والضعیف إنما هو باعتبار السند ظا ما في 
الواقع فیجوز غلط الصحیح وصحة الضعیف؛ وعن هذا جاز في الحسن أن یرتفع إلی صحة إذا 
کثرت طرقه؛ والضعیف یصیر حجة بذلك؛ لأن تعددہ قرینة علی ثبوته في نفس الامر؛ فلم لا 
یجوز في الصحیح السند أن یضعف بالقرینة الدالة علی ضعفه في نفس الأمر؟ء والحسن أن 
یرتفع إلی الصحة بقرینة أآخری؟ کما قلناہ من عمل أکابر الصحابة علی وفق ما قلناہ وترکھم 
لمقتضی ذلك الحدیث؛ وکذا أکثر السلف؛ ومنھم مالك نجم الحدیث . 

وما زادہ ابن حبان علی ما في الصحیحین من: ٴأن النبي گل صلاھما) لا یعارض ما 
أُرسله النخعي من: (أنه ئل یصلھما٤‏ لجواز کون ما صلاہ قضاء عن شيء فاتەء وھو ثابت؛ 
روی الطبراني في مسند الشامیین عن جابرں قال: و رت هل رأیتن 
رسول ال قِ یصلي الرکعتین قبل المغرب؟ فقلن : لاء غیر أم سلمة؛ قالت: صلاھا عندي 
مرةء فسألته: ما هذہ الصلاۃ؟ فقال ا : نے ست ٠‏ فصلیتھما الآن) (وفي 
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[سنادہ راویان اختلف فیھماء فالاکٹر علی تضعیفھماء والبعض علی توثیقھما) ففي سؤالھا لە گل 
وسؤال الصحابة نساءہ ۔ کما یفیدہ قول جابر: ‏ سألنا) لا ہسألت) ۔ ما یفید أنھما غیر معھودتین 
من سننه؛ وکذا سؤالھم لابن عمر فإنه لم یبتدیء التحدیث بەء بل لما سئل؛ والذي یظھر أن 
مثیر سؤالھم ظھور الروایة بھما مع عدم معھودیتھما في ذلك الصدرء فأجاب نساءہ اللاتي یعلمن 
و ا یں و 6 اک وو کو او اور 
المثبت اولی من الافيی: فیترجح حدیث آنس علی حلیث این عمر: الس یر ان العق غتا 
المحققین : ان النفي إذا کان من جنس ما یعرف بدلیله کان کالإثبات؛ فیعارضه ولا یقدم هو 
عليه وذلك لن تقدیم روایة الإثبات علی روایة النفي لیس إلا لأن مع روایة زیادۃ علمء ٠‏ بخلاف 
النيء إذ قد ییني روایة الأمر علی ظاھر الحال من العدم لما لم یعلم باطنهء فإذا کان النفيی من 
جنس ما یعرف: تعارضاء لابتناء کل منھما حینثل علی الدلیل؛ وإلا فنفس کون مفھوم المروي 
مثبتاً لا یقتضي التقدیم إذ قد یکون المطلوب في الشرع العدم؛ کما قد یکون المطلوب في 
الشرع الإثبات وتمام ت تحقیقه بر أصحابناء وحینثلِ لا شك ان ھذا النفيی كکذلك: فإانہ لو 
کان الحال علی ما في روایة أنس لم یخف علی ابن عمرہ بل ولا علی أحد ممن یواظب 
الفرائض خلف رسول اللہ قٍ بل ولا علی من لم یواظب؛ بل یحضرھا خلفه أحیاناء ثم الثابت 
بعد هذا هو نفي المندوبیة. أما ثبوت الکراھة فلا إلا أن یدل دلیل آخرء وما ذکر من استلزام 
تأخیر المغرب فقد قدمنا من القنیة استثناء القلیلء والرکعتان لا تزید علی القلیل إذا جس 
(فتح القدیر ١‏ : ۸)ھ بزیادة یسپرۃ . 


قال في الدر المختار: ‏ وقبل صلاة المغرب لکراھة تأخیرہ إلا یسیراً) اھ. 

قال ابن عابدین: (وآفاد في الفتحء وأقرہ في الحلیة والبحر: أن صلاۃ رکعتین إذا تجوز 
فیھما لا تزید علی الیسیر؛ فیباح فعلھما) اھ. 

قال الحافظ : (ومجموع الأدلة یرشد إلی استحباب تخفیفھماء کما فی رکعتی الفجر. 

وقال قوم: إنما تستحب الرکعتان المذکورتان لمن متأھباً بالطھر وستراً لعورة؛ لثلا یؤخذ 
المغرب عن أول وقتھاء ولا شك أن إیقاعھا في أول الوقت أولی: ولا یخفی أن محل 
استحبابھما ما لم تقم الصلاة) ٦اھ.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : لما تحقو تحقق ان مذھب آصحابنا في کراهة الرکعتین قبل 


المغرب إنما هو لکراھة تأخیر فرض المغرب إلا یسیراء وأن التجوز في الرکعتین ینفي ھذہ 
الکرامة عند المحققین؛ فبقي الأمر علی الإباحةء وحینثذِ إن ثبت الاستحباب أیضاً من 
الأحادیث فلا یخالف مذھبناء وغایة الأمر أنه یصیر مما سکت عنە الفقەء ونطق به السنة فقد 
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ثبت التتفل ؛ رکعتین قبل المغرب عن النبي ق2 : فعلاًء کما في حدیث ابن حبانء ومحمد بن 
بر اور لت الوم کی جم الأوقاتء کما في أحادیث الصحیحین؛ وبالخصوص في 
المغربء کما فی حدیث البخاري: اصلوا قبل المغرب ثلائاً؛ وتقریرًء کما في سائر الأحادیث 
المذکورۃ في الباب وغیرھا ۔ ۱ 


أما ادعاء أن حدیث ابن حبان الفعلی یحتمل أنه گلا صلاھا قضاء عن شيء فاتە؛ فیردہ 
سیاق محمد بن نصرہ فان فیه: ۶ نہ گل صلی رکعتین قبل المغرب: ثم قال: صلوا قبل المغرب 
رکعین دے۔ الحدذیك: 

وأما حدیث جابر عند الطبراني في مسند الشامیین الذي نقله الشیخ ابن الھمام تل فمع 
قطع النظر عن الکلام في صحته لیس عندي مما نحن فيەء بل الذي یغلب علی الظن - والل 
أعلم ۔ أنە یتعلق بالرکعتین بعد العصرء ولکن عبرھا الراوي بالرکعتین قبل المغرب؛ أي قبل 
غروب الشمس؛ لا قبل صلاۃ المغرب وبعد غروب الشمس؛ وھذا لیس ببعید کما مر في الباب 
السابق فی حدیث عائشة نقله عن القاضي عیاض: أن سنة الظھر تصح تسمیتھا أُنھا قبل العصر 
فکذا هھناء سمي الراوي الصلاة بعد العصر بالصلاۃ قبل المغرب . 

ویخطر بالبال ۔ والل أعلم ۔ أن حدیث ابن عمر عند أبي داود في الرکعتین قبل المغرب : 
ھا رأیت أحداً علی عھد رسول ال قٌلُ یصلیھما) لعل المراد بھما أیضا هاتان الرکعتان اللتان 
کان النبي قٍ یصلیھما بعد العصر قبل غروب الشمس واصفرارھاء فأخبر ابن عمر أنه ما رأی 
احداً من أصحابہ 8يا یصلیھماء ومع ذلك رخص هو في ھاتین الرکعتین إذ لم یتحر المصلي 
الغروب؛ کما ہو مذھبه؛ والمراد أن النبي گل رخص - أي بفعله - في الرکعتین بعد العصرہ کما 
سبق في الباب السابق عن عائشة وغیرھا . فلم یغیر ظلہ في مقام نفي رؤیته تعبیر السائل؛ وغیر 
في مقام الترخیص؛ حیث قال: اورخص في الرکعتین بعد العصر؟ فإن ھذا العنوان أوفق 
بالرخصة من عنوان الرکعتین قبل المغرب؛ وعلی ھذا فلا معارضة بین ھذا الحدیث وأحادیث 
الرکعتین قبل صلاة المغرب بعد غروب الشمس؛ واإلا فکیف یعقل خفاء ما کان یفعله کثیر من 
الصحابة نچ جھاراً في المسجد النبوي علی أمثال ابن عمر طچئاء ھذا من أمحل المحال. 

وأما ما روی عن إبراھیم النخعي أن النبي گل وأہا بکر وعمر لم یکونوا یصلونھماء فلعل 
المراد بە نفي اھتمامھما والمواظبة علیھماء کسائر الرواتبء وکذا نھیە عنھا . 

وقوله: (إنھا بدعةا راد بە الٹھي عن المواظبة علیھاء لکونھا بدعة عندہ؛ کما تقدم ئي 
صلاة الضحی أن ابن عمر چا قال: (إنھا بدعة) وأولوا کلامه بمثٹل ھذا التأاویل لوجود 
الأحادیث الکثیرۃ في إئباتھا وا والل أعلم. 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۲٣٣‏ 
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وأما ما رواہ البزارء والبيھقي؛ وابن حزم في المحلی من طریق حیان بن عبید الله عن 
ابن بریدةء عن أبيهء عن النبی لِة: ١بین‏ کل أذانین صلاۃ إلا المغرب؛ وفی لفظ : (ما خلا 
المغرب) فقال الحافظ کظل۶: ہإن هذہ الزیادة شاذٰة: لآن حیان بن عبید اللہ وإن کان صدوقاً عند 
البزار وغیرہء لکنە خالف الحفاظ من أصحاب عبد اللہ بن بریدۃة فی إسناد الحدیث ومتنہء وقد 
وقع فیبعض طرقه عند الإسماعیلي: (وکان بریدة یصلي رکعتین قبل صلاة المغرب؛ فلو کان 
الاستثناء محفوظا لم یخالف بریدة راویە. 

وقال السیوطي في التعقبات (ص :)٠١‏ (وعندي ان الحدیث وہم فیه حیان بإاسقاط عبد اللہ 
(بن مغفل) وزیادة لإلا المغرب) ویمکن أن لا وھمء فإن بریدۃ صحابي؛ وغایة الأمر أن یکون 
مرسل صحابي؛ والزیادة المذکورۃ لا تنافي أصل الحدیث) اھ. 

وقال البيھقي في السنن: (أنبأنا أبو عبد اللہ الحافظء أخرني محمد بن إسماعیلء حدثنا 
وک و مسا اس او یعنی ابن خزیمة - علی إثر هذا الحدیث : قال حیان بن عبید الل : 
ھذا قد اأخطاأ في الإسناد ھا بن الحسن چھ إیاس الجریري؛ وعبد المژمن 
العتکی : رووا الخبر عن ابن بریدةء عن عبد الل بن مغفلء عن ابی هذا علمي من الجنس الذي 
کان الشافعي تل یقول: أخذ طریق المحبرةء فھذا سر .ےت 
توم أن هذا الخبر هو أیضاً عن أبيەء ولعله لما رأی العامة لا تصلي قبل المغرب توھم أنە لا 
یصلي قبل المغرب؛ فزاد هذہ الکلمة في الخبرء وزاد علماً بأن هذہ الروایة خطأ. إن ابن 
المبارك قال فيی حدیثہ عن کھمس : (فکان ابن بریدۃ یصلي قبل المغرب رکعتین؟ فلو کان ابن 
بریدة قد سمع من آبیه عن النبي قٌلُ ھذا الاستثناء الذي زاد حیان بن عبید اللہ في الخبر (ما خلا 
صلاةۃ المغرب) لم یکن یخالف خبر النبي گا اھ. 

وقال في الجوھر النفی : ا فھذہ زیادۃ من ثقة فیحمل علی أن لابن بریدة فيه سندین 
سمعه من ان فان بغیر تلك الزیادة وسمعه من آبیه بالزیادة) اھ. 

وقد تقدم البحث في قبول زیادات الثقات في مقدمة هذا الشرح مبسوطاً فلیراجع 

وظني أن ما قاله الحافظ ابن حجرء والبيھقيی؛ في توھیم ھذہ الروایة وکونھا شاذة: هو 
الصواب؛ ولیعلم أن ما في روایة کھمس: افکان ابن بریدۃ یصلي قبل المغرب رکعتین) ھکذا 
وقع : افکان) بالفاء فيی موضعین من سنن البيھقي؛ ووقع في موضع آخر: (وکان بالواوء فان 
کان بالفاء فھيی صریحة في ترتب فعله علی روایتەء وھذا لا یمکن علی تقدیر ثبوت الاستثناء فی 
رراركة عم إ٥‏ کا بالراؤ فیحٹل آنیکون قَصد الراوق بیاغ مخالفة عملۃ لما زوا ولکن 
روایة الفاء یرجح احتمال الموافقة وینفي المخالفةء والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 


۲٥٤‏ . الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷) ۔ باب: صلاۃ الخوف 





۹۔ )۳۰٣(‏ حدثنا عَبْدُ بن خُمَیْد أَعبَرَنَا عَبْدُ الرَرَان اش نا ا 
الّخرِیٌ عق سال ٤‏ عَنِ ابن م غُمَر؛ قال: تہ ول الا گلا صَلاَۃً الْخَزْفِ۔ ک0 


باب صلاۃ الخوف ومشروعیة صلاۃ الخوف بعد النبي ول 

قولە: (صلی رسول ال گل صلاة الخوف) إلخ : والأصل فیھا قوله تعالی : طوَإِاا كت 
فِہم فاقمتَ ھم نرہ تلتثُمْ مَلايكةُ ینبم مك ک4 [النساء: .]٦٤٢‏ 

قال الحافظ : ١‏ وأما قوله تعالی وإذا کنت فیھم) فقد أخذ بمفھومه أبو یوسف في إحدی 
الروایتین عنه والحسن بن زیاد اللؤلؤي من أصحابه وإبراھیم بن علیة؛ وحکی عن المزني 
صاحب الشافعي؛ واحتج علیھم بإجماع الصحابة علی فعل ذلك بعد النبي َء وبقولہ لت : 
اصلوا کما رأیتموني أاصلي؟ فعموم منطوقه مقدم علی المفھوم. 

وقال ابن العربي وغیرہ: شرط کونە قيُ فیھم إنما ورد لبیان الحکم لا لوجودہ والتقدیر: 
اہین لھم بفعلك لکونە أوضح من القول٤.‏ 

ٹم إن الأصل أن کل عذر طرأً علی العبادة فھو علی التساوي کالقصر؛ والکیفیة وردت 
لبیان الحذر من العدوء وذلك لا یقتضي التخصیص بقوم دون قوم. 

وقال الزین بن المنیر : وی ہہ 
نف تسا 2 لان کھو ا بن لمران ےئ آن یلینگم الین کنڑتا ا الکن کائوا لک عَدوا نہ 
[النساء: .]٦۰١٢‏ 

وقال الطخاوي: 9 کان أبو یوسف کٴَل قد قال مرة: لا تصلي صلاۃ الخوف بعد 
رسول اللہ ِء وزعم أن الناس إنما صلوھا معہ لفضل الصلاة معہ ِء قال: وھذا القول عندنا 
لیس بشيء؛ وقد کان محمد بن شجاع یعیبهء یقول: إن الصلاۃ خلف النبي پل وإن کانت أفضل 
من الصلاة مع الناس جمیعاء إلا أنه یقطعھا ما یقطع الصلاۃ خلف غیرہ6 انتھی . 


)١(‏ قولە: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه الکغارق ٹی مسیھر ہی اب الجرت) باب صلاة الخوف؛ رقم 
)۹٢٢۲(‏ وباب صلاة الخوف رجالاً وركباناء رقم )۹٢۳(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب غزوة ة ذات الرقاعء رقم 
)٦١٤٤(‏ و(٣٤٤٢٦)‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة البقرةء باب دفإن خفتم فرجالاً أو رکباناً. . ارقم 
)]٥٤٤(‏ والنسائي في سننہء في کتاب صلاة الخوف؛ رقم ١١۳۹(‏ 032 ءا فاروئی بش کتاب 
الصلاةۃء باب من قال یصلي بکل طائفة رکعة ثم یسلم فیقوم کل صف فیصلون لأنفسھم رکعة؛ رقم )۱٢٢١١(‏ 
والترمذدي في جامعهء في کتاب الصلاة باب ما جاء في صلاة الخوف؛ رقم )٢٦٤(‏ وابن ماجه في سننە؛ 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة الخوف؛ رقم )۱۲٥۸(‏ والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الصلاةء باب في صلاۃ الخوفء رقم )۱٥٥۹(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۱۳۲ و١٤١٥‏ و١٥۱‏ و١٥۱).‏ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ٥‏ 








00 ےت سی 
ُجازھا في صورۃة بشرط: سر رر و مت سرت 
عدمه مدلول للترکیب الشرطی؛ فالجواب الحق أن الأصل کما انتفی بالایة حال کونە فیھمء 
کذلك انتفی بعدہ بفعل الصحابة من غیر نکیر فدل أجماعھم علی علمھم من جھة الشارع بعد 
اختصاصھا بحال کونە فیھم 

فمن ذلك ما في أبي داود: : أنھم غزوا مع عبد الرحمن بن سمرۃ کابل؛ فصلی بنا صلاةۃ 
الخوف) وروی : أن علیاً صلاھا یوم صفینء وصلاھا ابو موسی الأشعري بأاصبھان وسعد بن 
أبيی وقاص في حرب المجوس بطبرستان ومعه الحسن بن علي؛ وحذیفة بن الیمان وعبد اللہ بن 

وما في البخاري؛ فی تفسیر سورۃ البقرة؛ عن نافع  :‏ ان ابن عمر کان إذا سئل عن صلاۃ 
الخوف؛ قال: یتقدم الإمام وطائفة من الناس فیصلي بھم رکعة.٠٢٠)‏ الحدیث . 

وفي الترمذي عن سھل بن أبي حثمة أنه قال في صلاۃ الخوف : قال: (یقوم الإمام. . 
الحدیث: و مو ری دب یت وإلا لقالا 7 
موہ و وی 7 0 یٹوم امام ولڈا مات سی 
فی الٹائی ×یجوتے۔ و مٌہوس یہ 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبیە عن صالح بن حوات؛ عن سھل بن أبي حثمة عن النبي ا 
بمٹل حدیث یحیی بن سعید الأنصاري؛ قال الترمذيی: حسن صحیح؛ لم یرفعہ یحبی بن سعید 
الأنصاري؛ عن القاسم بن محمد ورفعه شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد) اھ. 

وقال الشیخ الانور لغ : : العل مراد أبي یوسف ان پر جو بپچت 
علی عھدہ مال ویجوز تعدد الأئمة والجماعات بعدہ) .اھ 

وفي فتح القدیر: اعم آن صلا الخوف علی الفة المذکورۃ نما ترما تا القرم 
في الصلاۃ خلف الإمامء وأما إذا لم یتنازعوا فالأفضل أن یصلي باحدی الطائفتین تمام الصلاۃ 
ویصلي بالطائفة الأآخری إمام آخر تمامھا). 


بیان صفة صلاۃ الخوف 


وصفة صلاة الخوف المختارۃ عند أصحانا هي ما في الھدایة: ٥أنه‏ إذا اشتد الخوف جعل 
الإمام النىاس طائفتین : طائفة إلی وجہ العدوں وطائفة خلفه فیصلی بھذہ الطائفة رکعة وسجدتین ؛ 


۲۲٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





1 ۶كٗ+تات 1,10049 0000 و و و و رر رر رر رر یر رر رر رر ڈیو رو 


فإذا رفع رأسه من السجدہ الثانیة مضت هذہ الطائفة إلی وجه العدوء وجاءت تلك الطائفة: 
فیصلي بھم الإمام رکعة وسجدتین؛ وتشھد سام ولم یسلموا وذھبوا إلی وجہ العدوء وجاءت 
الطائفة الأولی فصلزا: رگ وستجلاتی :وخداناً بغیر قراءةء لأنھم لاحقون؛ وتشھدوا وسلمواء 
ومضوا إلی وجهھ الْعدرۂ رحةت الطاف الأشری رصلرا رکنة وسجٹتین ترا5+ لائیم 
مسبوقون؛ وتشھدوا وسلموا١.‏ 

قال ابن الھمام: اوقد روی تمام صورة التمام موقوفاً علی ابن عباس من روایة حنیفةء ذکر 
محمد في کتاب الآثار وساف إسناد الإمام ولا یخفی أن ذلك مما لا مجال للرأي فی لأنه 
تغییر بالمنافيی في الصلاۃء فالموقوف فیه کالمرفوع . 

وأما حدیث ابن مسعود عند أبي داود وحدیث ابن عمر في الکتب الستة (وھو حدیث 
الباب): فلا یخفی أن کلاٌ من الحدیثین یدل علی بعض المطلوب؛ لا علی تمامهء وما روی أبو 
داود من صلاة عبد الرحمن بن سمرة في غزوۃ کابل: قریب من الصفة التي قلنا بھا . 

وروی عن أبي یوسف جواز صلاة الخوفء وصفتھا عندہ فیما إذا کان العدو في جھة 
القبلة: أن یحرموا مع الإمام کلھم: ویرکعواء فإذا سجد سجد معه الصف الاأول؛ والثاني 
یحرسونھم؛ فإذا رفع رأسه تاخر الصف الأول وتقدم الثاني؛ فإذا سجد سجدوا معهء وھکذا 
یفعل في کل رکعة. 

والحجة عليه ما روینا من حدیث ابن عمر وابن مسعود وقال سبحانه: لللَقُم ظا 
ینم کهَك وَلأتِ ايد قرف کر یلوا ایلوا مَكك4 جعلھم سبحانه طائفتین: <- 
87 پھچ" وعلی ما ذکرہ لم یفتھم شيء. 

وقول الشافعي با کلللہ: د(إذا رفع رأسه من السجدۃ الثائیة انتظر هذہ الطائفة حتی تصلي رکعتھا 
الثانیةء وتسلم وتذھب؛ وتأَتي الآخری فیصلي بھم رکعته الثانیةء فإذا رفع رأسه من السجدة 
الثانیة انتظر ھذہ الطائفة حتی تصلیھا رکعتھا الثانیةء وتشھد وسلمء وسلموا معه. 

ومذھب مالك ھذا أیضاء إلا أنه یتشھدوا ویسلم؛ ولا ینتظرھم فیصلون رکعتھم بعد 
تسلیمة والکل من فعل بە لا منقول؛ ورجحنا نحن ما ذھبنا إليه من الکیفیة بأنە أوفق بالمعھود 
ايَسرازہ شرضاً في الصلاة؛ وھو أن لا یرکع المؤتم ویسجد قبل الإمام للنھي عنهء وأن لا ینقلبا 
موضوع الإمامق حیث ینتظر الإمام المأموم وأقرب إلی سیاق القرآن من قوله تعالی : ٭فإذا 
سجدوا فلیکونوا من وراءکم ولتأات طائفة آخری لم یصلوا فلیصلوا معك٭. . . الایة. 

قال ابن عابدین 5ڈ : (اعلم أنە ورد فيی صلاةۃ الخوف روایات کثیرۃ؛ وأصحھا ست عشرة 
روایةء واختلف العلماء في کیفیتھاء وفي المستصفی : أن کل جائز والکلام في الاأولی؛ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ك۷ 


سے ہے 


ِإخدی الطَاِنَتْن رَکُعَةً. وَالطاِئَةُ الأ ری مُوَاحِهَة الْعَدُوٌ. ثُمُ الْصَرَفُوا وَقَامُوا في مَقَام 


والأقرب من ظاھر القرآن ھذہ الکیفیة. امدادء وفي (ط٢‏ عن المجتبی : وفرق بینھما إذا کان 
العدو في جھة القبلة أو لا علی المعتمد“ اھ. 

وقال الحافظ: ااوقد ورد في کیفیة صلاة الخوف صفات کثیرۃ؛ ورجح ابن عبد البر لآ 
هذہ الکیفیة الواردة فيی حدیث ابن عمر علی غیرھاء لقوۃ الإسنادء ولموافقة الأصول في أن 
المأموم لا یتم صلاتہ قبل سلام إمامہ. 

وعن أحمد؛ قال: ثبت في صلاة الخوف ستة أحادیث أو سبعةء أیھا فعل المرء جاز 
ومال إلی ترجیح حدیث سھل بن أبي حثمة الاتي في الباب؛ وکذا رجحہ الشافعي تلله ولم یختر 
إسحاق شیٹاً علی شيءء وبە قال الطبري وغیر واحدء منھم: ابن المنذر وسرد ثمانیة أوجە؛ 
وکذا ابن حبان في صحیحہ؛ وزاد تاسعاً. وقال ابن حزم: (صح فیھا أُربعة عشر وجھاً) وبیٹھا 
فی جزء مفرد. 

وقال ابن العربي في القبس: ١اجاء‏ فیھا روایات کثیرة اأُصحھا ستة عشر روایة مختلفة) ولم 

وقال موی تحری ضرع مسلم تھاتھا وقد بینھا شیخنا الحافظ أبو الفضل 
فی شرح الترمذي؛ وتاو وا آسں تضازت ہناطت وبا لکن یمکن أن تتداخل . 

قال صاحب الھوی: (اأصولھا ست صفات؛ وبلغھا بعضھم أکثر وھؤلاء کلما رأوا 
اختلاف الرواةۃ في قصة جعلوا ذلك وجھا من فعل النبي ُء وإنما و من اختلاف الرواۃ اھہ. 

وھذا هو المعتمدء وإليه أشار شیخنا بقوله : (یمکن تداخلھا) وحکی ابن القصار المالکيی 
أن النبي قٍ صلاھا عشر مرات؛ وقال ابن العربي : صلاھا أربعاً وعشرین مرةء وقال الخطابي: 
صلاھا النبي قُ في أیام مختلفة بأشکال متباینة یتحری فیھا ما هو الأحوط للصلاة والأبلغ 
للحراسةء فھي علی اختلاف صورھا متفقة المعنی) اھ. 

وقال السھیلي : اختلف العلماء في الترجیح : 

فقالت طائفة : یعمل منھا بما کان أشبه بظاھر القرآن . 

وقالت طائفة : یجتھد في طلب الآخیر مٹھاء فإنه الناسخ لما قبله. 

وقالت طائفة : یؤخذ بأاصحھا نقلاً وأعلاھا رواۃ. 

وقالت طائفة : یؤخذ بجمیعھا علی حسب اختلاف أحوال الخوف؛: فإذا اشتد الخوف أخذ 
بأیسرھا مؤنة والل أعلم)؛؟ 


قولە: (بإحدی الطائفتین) إلخ : قال الحافظ : ٭ واستدل بقوله: (طائفة) علی أنە لا یشترط 


۲٥۱۸‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اکا هخ. مُقِْلِين عَلی الْعَدُوٌ َء ارلاق لی وخ اق لا کل تر سَلم 
ا کل ٌُ قَمَ قضیٰ مَؤْلاءِ رَكَعَة۔ وَکَاؤلاء رَكَعَة 

جح ۔(۰+٠)‏ وَحَدَذً گذِیه أبُو الرٌییع الزمْرَانی. حَدَنِنًا فُلَیْح ءَ عَن الزْْرِئء عَنْ 
الم بی عَبْدِ الله بی عُمَرَہ عَؿ آبیو؛ أَنه کال بد عَن صَلٰۃ رسُولِ الله 5ه فِي الْحَرْفِ 


ہاور صَلِْتهَا مَمَ رَسُولِ اللہ ےق ب 2اش 


١۱۔ )٣٠ ٦(‏ وحدٹنا ابو بر بن أی میڈ حَدًا يَحْیٰ بْيْ اَم عَنْ سُفْيَانَء عَنْ 
ہے ہر سس وت ٠‏ َن ابْن غُمَرَ؛ فَال: صَلّیٰ رَسُول اللہ قل صَلاَۃ الْکوْفِ فی 
بَغض أَیايہ ۔ تقَامَث طَانةً مَعَهُ وَطَایَة ِإزَاءِ العَدُو صلی بِالَّذِينَ مَعَه رَكکُمَة تم مَعَبْوا ہکا 


لاحَرُونَ فَصَلیٰ بِهخ رَکْعَةً. تم قَمَ فَضّت الََائِفَتَانِ رَکُعَة رَکُعَةً. فَال: وَفَالَ ابْنْ غَمَرَ: فَإدَا 
کان مرف أَكْتَر مِن ذْلِكَ نامع وتواو و دایرف یھو یما وراوی اھ وروی و ا او وا 00 او ۷و اہ 8۷9۱98 


استواء الفریقین في العدد لکن لا بد أن تکون التي تحرس یحصل الثقة بھا في ذلك؛ والطائفة 
تطلق علی الکثیر والقلیلء حتی علی الواحد. 

قوله: (ثم قضی ھؤلاء رکعة) إلخ : قال الحافظ تَلڈ: (القضاء فیھا علی معنی الاأداء لا 
علی معنی القضاء الاصطلاحي؛ وظاھرہ أنھم أتموا لأنفسھم فيی حالة واحدةء ویحتمل أنھم 
أتموا علی التعاقب؛ وھو المرجح من حیث المعنی؛ وإلا فیستلزم تضییع الحراسة المطلوبة 
وإفراد الإمام وحل: ویرجحه ما رواہ ابو داود من حدیث ابن مسعود. 

قولە: (في بعض أیامه) إلخ: أي بعض مغازيه؛ وفي روایة آخری: (غزوت مع 
تنبيه: 

قد صح أن اللبي گل صلی صلاۃ الخوف في أربعة مواضع : 

ذات الرقاعء وھو في الصحیحین من طریق صالح بن خوات: عن سھل بن أبي حثمة. 

وبطن نخل؛ وھو في النسائي عن جابر. 

وعسفٰان: وھو عند أُبي داود والنسائی من حدیث أبي عیاش الزرقي . 

رت ذي قردںس وھو في النسائيی من حدیث اہن عباس. (راجع له الدرایة والدر 
المختار). 

قوله: (وقال ابن عمر: فإذا کان خوف) إلخ : قال الحافظ : ورواہ ابن المنذر من طریق 
داود بن عبد الرحمن: عن موسی بن عقبة موقوفاً کل لکن قال فی آخرہ: (وأخبرنا نافع ان 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۹ 


فَصَل رَاکِباء أوْ قَاؤِما . تُومیغ إِيمَاء. 


7۲۔ (۷ ۰) حندثنا مُحَمَدُ بُْ عَبْدِ الله بن تُمَیْر غالتا ای خَدتَا قب 


ج تا أبي سُلِيْمَانٌ عَنْ عَطَاوء عَنْ جَابرِ بن عَبْد اللَو!'؟. قَال: : شہھدت مع 
سُولِ الله قل صَلاَةً الْکَرْفِ . فَصَنَنَا صَثَيْن: اض عَلت رَسُولِ الله لا وَالْعَدُو بَيْتَا 


ہے 2ے 


رن لت بر التِْی قلل وَکبْرنَا ججمیعا. ُمْ رَكَعٌ وَرَکعْنا ججمیعا. د ُم رَقَم رَأَمَهُ مِنَ 
نَا ىا اْعَتز بالششرد زالشٹ الدِی تلہ . وَقَامٌ الصّفٌ الْمُؤحْرفِي 


تَحْر الْعَدُوْ۔ فُلَمَا تی اللی السُجْود وَفَامَ الصّفُ الَّذِي یَلِيه۔ اِنْحخْدَر الصَفث المُوَغر 


عبد اللہ بن عمر کان یخبر بھذا عن النبي لق فاقتضی ذلك رفعه کلەء وروی مالك في الموطاً 
عن نافع كکذلك؛ لکن قال في آخرہ: ٢‏ قال نافع: لا ری عبد اللہ بن عمر ذکر ذلك إلا عن 
النبي قلا' وزاد في آخرہ: (مستقبلي القبلة أو غیر مستقبلیھا) وقد أخرجه البخاري من ھذا الوجه 
في تفسیر سورۃ البقرةء ورواہ عبید اللہ بن عمر؛ عن نافع عن ابن عمرہ مرفوعاً کله بغیر شك. 
أخرجه ابن ماجە؛ ولفظە: (قال رسول ا قلٍ نی صلاۃ الخوف: أن یکون الإمام یصلي 
بطائفة. ٥٠٠۰‏ فذکر نحو سیاق سالم عن أبيەء وقال في آخرہ: (فإن کان خوف أشد من ذلك 
فرجالاً وركباناً؛ وإسنادہ جیدء والحاصل أنه اختلف في قولە: ہفإن کان خوف أشد من ذلك٥‏ 
ھل هو مرفوع أو موقوف علي ابن عمر؟ والراجح رفعه؛ والل أعلم٢.‏ 

قولە: (فصل راکباً أو قائماً) إلخ : والمعنی أنا لخوف إذا اشتدء والعدو إذا کٹرء فخیف 
من الانقسام لذلك ۔ جازت الصلاة حینئلٍ بحسب الإمکانء وجاز ترك مراعاة ما لا یقدر عليه من 
الأرکانء فینتقل عن القیام إلی الرکوعء وعن الرکوع والسجود إلی الإیماء إلی غیر ذلكء وبھدا 
قال الجمھور؛ ولکن قال المالکیة: لا یصنعون ذلك حتی یخشی فوات الوقت . کذا في الفتح. 

وفي الدر المختار: ہوإن اشتد خوفھم وعجزوا عن النزول صلوا رکباناً فرادی؛ إلا إذا 
کان ردیفا للاِمام فیصح الاقتداء بالإیماء إلی جھة قدرتھم للضرورة) اھ. 

وفي رد المختار تحت قولە: اصلوا رکہاناً): ٦ي‏ ولو مع السیر مطلوبینء فالراکب لو 
طالبا لا یجوز صلاتہ لعدم ضرورة الخوف في حقه. وتمامه في الإمداد) اھ . 

قوله: (ثم انحدر بالسجود) إلخ : أي انخفض لە. 

قوله: (في نحو العدو) إلخ: أي في مقابلتەء ونحو کل شيء: أولەء کذا في الشرح؛ وفي 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب المغازي باب غزوۃ ذات 
الرقاعء رقم ٦١٤٤(‏ ۔ )٦١٤۷‏ و( )٦١٤‏ و(٦٤٤١٦‏ و۷٤٤١٦)‏ والنسائيی في سننه؛ في کتاب صلاة الخوف؛ 
رقم ۱٥٥١(‏ ۔ )۱٥٥١‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة 
الخوف؛ رقم )۱۲٦١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۸ و۳۱۹ و٣٣٦۳‏ و٣۳۷‏ و ۳۹۰). 


کے ان و پک 


بِالُجُودِ ہت السّث الْمُوَحُرْ وَتََحَر الصّت الْمُمَدُمُ بر مم النی پا 
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گنا جمیعاء ثٌ رع رَأمَة و الرُکوع وَرَفهًا ججویعاء کم اْعدرَ بِالسُجُوو والصّف الّذِي 
یَلیه الّذِي کَانَ مُوَخَرا ۂ ِي الرَكعَةِ ألأُوَ رہ اعت افخر یق کو لوت وا پت 
لی قلي المُجُود وَالصّف الَذِي بَلِيه انْحَد رَ الگ الْمُوَحْرْبالشُجُود. درا ثم لم 


ر7 


ال قل وَسَلَمْنَا ججییعاً . قَال جابر: کما یضصنعۃ یَسْنَمْ عَرَسْکُمْ مولاء باون 


٣۔‏ (۳۰۸) حدثنا أَحْمَدُ بی عَبْد اللہ بن يُوتّس. عَدَكا رُعَيْر. عَتَنا اَبُو الَْرِ 
عَنْ جَاہر. فّال: عَرَونًا مَعَ رَسُولِ الله قل فُزماً مِنْ جُهَيْنَةَ وش یدا. فَلمَا 


بعض نسخ المشکاۃ: ١في‏ نحر العدو؛ أي صدرھم ومقابلتھم کیلا یھجموا علی مقاتلتھمء کذا 
في المرقاۃ. 

قوله: (ثم تقدم الصف المؤخر) إلخ : قال القاري ٴَلڈہ: ١لم‏ الحکمة ۔ والل أعلم ۔ في 
التقدم والتاخر : حیازۃ فضیلة المعیة في الرکعة الثانیةء جبراً لما فاتھم من المعیة في الرکعة 
الأولیة. 

قوله: (ثم سلم النبي قللِ) إلخ : قال القاري: ٦‏ والظاھر أنه قعد قدر التشھد؛ کما یدل 
عليه : (ثم سلم) ویعضدہ انحدار الصف المؤخر؛ ولا یلزم من تسلیمھم جمیعاً أن المنحدرین لم 
یقدروا للتشھدہ فإنه وإن تأآخر السلام عن الإمام یصدق عليه أنھم سلموا جمیعاء لعدم لزوم 
الس الضسستا 

قوله: (کما یصنع حرسکم ھولاء) إلخ : جمع حارس؛ أي کما یفعل جندکم بأمرائھم 

قوله: (غزونا مع رسول الله گل قوماً من جھینة) إلخ: ان اف2 فشرزی اع 
والترمذيی؛ وصححہ؛ والنسائيی من طریق عبد اللہ بن شقیق؛ عن أبي ھریرة: (أن رسول الله ون 
نزل بین ضجنان وعسفانء فقال المشرکون: إن لھؤلاء صلاة هي أحب إلیھم من أبناءھم..٢٠.٠٠‏ 
فذکر الحدیث في نزول جبریل لصلاة الخوف. وروی أحمد وأصحاب السنن؛ وصححه ابن 
حبان من حدیث أبي عیاش الزرقي؛ قال: 0کنا مع النبي قٌلُ بعسفانء فصلی بنا الظھر وعلی 
الگ کی برسڈ غالدتن الرلین نَالزا و اتی فان إنلھم صلاۃ بعد ھذہ 
هي أحب إلیھم من أموالھم وأبنائھم؛ فنزلت صلاة الخوف بین الظھر والعصر؛ فصلی بنا 
العصر؛ ففرقنا فرقتین )٠...‏ الحدیث . وسیاقه نحو روایة زھیںں عن أبي الزبیر عن جابرء وھو 
ظاھر في اتحاد القصة. 

وقد روی الواقدي من حدیث خالد بن الولید قال: الما خرج النبي قلٍ إلی الحدیبیة لقیته 
بعسفان؛ فوقفت بإزائه وتعرضت لە؛ فصلی بُاصحابه؛ فھمنا أن نغیر علیھمء فلم یعزم لناء 
فأطلع اللہ نبيه علی ذلك؛ فصلی بأصحابه العصر صلاة الخوف.٠٢٠٠‏ الحدیث. وھو ظاھر بما 
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"×× ٌ: لو تا عَلَيْهْ مل لالَعنامُمْ . فََحبَرَ چِبْریل" رشول اللہ ئه 
ذَلِكَ . كَذَکَرَ ذْيِكَ لَتَا سُول اللہ گلا فَال وَقالُواِ : إِله سنَأييهمْ صَلاَۃٌ مِي اَحَبُٔ إِليِْهِمْ مِنَ 
الأزلادِ۔ لا عَشرت الْحَصْرُ قَالَ: صَفَنَا صَفَيْن. وَالَمْئْ رکوہ بنا و لقع قَال 
مر نون اللہ وو اتا وَرَكعَ فَرَكعْتا ثُمٌ سَجَد وَمَجُد مَعَة الشّث الاو فَنمَا 
قَامُوا سَجَدٌ الصّفٌ التٌانِي ثُمٌ تَأخُر الصّف الو وَتَقَدُمَ الصّف التٛاني. نا مَقَامَ 
0 فک شون لو پے رن ٠‏ وَرَكُمَ فَركعْتا تم سَجَد وَمَجَد مَعَة الشّٹ الأوَل. 
وَقَامَ التَاني. َلَمَا سَجَدَ الصّفُ التَاني تُمَ جات سان تل فا وت الله ا 

َال أَبُو الؤیر: ثُمٌ حَصّل جَابر اَنْ قَال: : كَمَا يُصَلّي أََرَاوْكُمْ لؤلاء. 

٤۔‏ (۹: )٠۰‏ حذثنا غُبَيْدُ الله بْیْ مُعَاؤ الْعبرِي. حَدَنََا أبيء حَدَتَنَا شُغْبَةُ عَنْ 


عَبْدِ الرَّحْمَٰنِ بْن الْقَاِم عَنْ آبیو عَنْ ضالح بْنِ خَوّاتِ بُنِ یر عاواق وروی وو ور وو وص وو وا وم 


لٌمنتو و جج سس لی رق اہر ا وری الع متا 
فأما روایة أء بي الزبیر عنه ففي قصة عسفان: وأما روایة أبيی سلمة؛ ووهعب بن کیسان: وأبي 
وت 700 ففي غزوۃ ذات الرقاعء وھي غزوۃ محارب وثعلبة وإذا تقرر أن أول ما 
صلیت صلاة الخوف فی عسفان؛ وکانت فی عمرة الحدیبیة وھی بعد الخندق؛ قریظة وقد 
صلیت صلاة الخوف في غزوۃ ذات الرقاعء وهي بعد عسفانء فتعین تأخرھا عن الخندق وعن 
قریظة وعن الحدیبیةء أیضاًء فیقوي القول بأنھا بعد خیبر؛ لأن غزوة خیبر کانت عقب الرجوع 
من الحدیبیة) اھ. 

قال ابن الھمام: ویژید ھذا ان أبہا ھریرة وأبا موسی الأشعري شھد غزوۃة ذات الرقاعء کما 
فيی الصحیحین عن أبيی موسی: (اأنه شھد غزوۃ ذات الرقاعء وأنھم کانوا یلفون علی أرجلھم 
الخرق لما نقبتء فسمیت غزوۃ الرقاع . 

وفي مسند أحمد والسنن: (أن مروان بن الحکم سال أبا ھریرة: ھل صلیت مع 
رسول الل گلا صلاۃ الخوف؟ قال: نانعم: : قال متی؟ قال: ز عام غزوة نجدں وھذا یدل علی أنھا 
بعد غزوۃ خیبرء فإن إسلام أبي ھریرۃ ظلہ کان في غزوۃ خیبرء وھي بعد الخندق؛ فھي بعد ما 

ولا و مات علدم ملڈ اخ ای حملنا علیھم حملة واحدة: کما قال تمائی: ٭ِرَ 
ال کفروا لو شفلورے عَن عَنْ اسلحیگ وَمَتِعَيَث نے باون عَلیَکم مل ود4 [النساء: ۲. 

قوله: ات إلیھم من الأولاد) الغ: ھکذا رقع في بعض النسخ: د(الصف الأول) ولم 
یقع فی اکٹرھا ذکر (الأول)ء والمراد الصف اامقدم الانء کذا في الشرح. 

قولە: (عن صالح بن خوات) إلخ : قال الحافظ : (ہفتح الخاء المعجمة؛ وتشدید الواو 


۲٢۲‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کر سی عَئْم(١)‏ ؛ اك رَمُولَ لل پچ صَلّیٰ بِأضَابہ فِي الْحَوف. مَصَلهُمْ علق 
22 ال کڈ زفت . تم قام. فَلم پل یما عَتّیٰ صَلّیٰ الَدِينَ عَلفهُم رَكکْمَة 


م ‏ ہت رتو َصَلیٰ بِھمْ رَکْعَةً. ثُمٌ فَعَدَ عَتٌی صلی ا لزیں افو 


۶۔ (۳۱۰) حدَثنا یَحیٔیٰ بَن یَحَییٰ. قَال: قَرَأَتُ عَا مَالِكٍ عَنْ یَرِیڈ بُن 


وآخرہ مثناۃء أي ابن جبیر بن النعمان الأنصاري؛ وصالح تابعي ثقةء لیس لە في البخاري إِلا 
ھذا الحدیث الواحدء وأبوہ أخرج لە البخاري في الأدب المفرد وھو صحابي جلیل أول 
مشاھدہ اُحد ومات بالمدینة سنة أربعین . 


قولە: (عن سھیل بن أبي حثمة) اغ: بفتح المھملة وسکون المثناۃء واسمه عبد اش 
وقیل : عامر وقیل: اسم اي اق راع ھکل راس چو حت وھو أنصاري 
من بني الحارث بن الخزرج؛ اتفق أھل العلم بالآخبار علی أنه کان صغیراً في زمن النبي قَ 
الاجا کر اون ای اق دن ول مو ول تھل دو سی پ رس َ 
المشاھدۃ إلا بدرأء وکان الدلیل لیلة أحدء وقد تعقب ھذا جماعة من أھل المعرفة وقالوا: إ 
ھذہ الصفة لابیەء وأما هو فمات النبي قُ وھو ابن ثمان سنینء وممن جزم بذلك الطبريء . 
حبانء وابن السکن؛ وغیر واحدء وعلی ھذا فتکون روایتہ لقصة صلاةۃ الخوف مرسلة. 


قولهە: (صلی باصحابه في الخوف) إلخ : وھذہ الصفة قد اختارما الشافعي ومالك 
رحمھما اف کما تقدم بسطه 


قوله: (ثم سلم) إلخ : قال الحافظ کہ : اواختلفوا في کیفیة روایة سھل بن أبيی حثمة في 
موضع واحدہ وھو أن الإمام ھل یسلم قبل أن تأتي الطائفة الثانیة بالرکعة الثانیةء أو ینتظرھا في 
التشھد لیسلَمُوا معە؟ فبالأول قال المالکیة وزعم ابن حزم أنه لم یرد عن أحد من السلف القول 
بذلك؛ والل أعلم . 


)١(‏ قوله: (عن سھل بن أبي حثمة) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب غزوۃ ذات 
الرقاعء رقم )٦٢٣١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب صلاة الخوف؛ رقم )٥٥١۷(‏ و(١١٥٥)‏ وأبو داود في 
سننە؛ في کتاب الصلاةء باب من قال: یقوم صف مع الإمام وصف وجاہ العدو. ٠٠.۰‏ رقم (۱۲۳۷) وبا 
من قال: إذا صلی رکعة وثبت قائماً أتموا لأنفسھم رکعة؛ رقم (۱۲۳۹) والترمذي في جامعهء في کتاب 
الصلاق باب ما جاء في صلاة الخوف؛ رقم )٢٥٥(‏ و(٥٥٢)‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب إقامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب ما جاء فيی صلاۃ الخوف؛ رقم )۱۲٥۹(‏ والدارمي في سئله؛ في کتاب الصلاةء باب فيی 
صلاة الخوف؛ رقم )۱٥٥٥١(‏ و(١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ (۳: 0۸ 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲۳ 





ُومَاء عَنْ صالح بن حَوّاتِ؛ عَمَنْ صَلَیٰ مَع رسُول اللہ لاک ٠‏ يَوْمَ ڈات القاع" صَلاًَ 
لكَوْف؛ أَْ ماق صَفَتْ مَعَةُ وَطائفَة وِجَاۃ الْعَدُوٌ . قَصَلَیٰ بِالَذِينَ مَعَه رَکُعَة. ثم تی 
قَائِماً وَأَءَ تمُوا لأَنَمُيهِم. ثُمٌ انْصَرَقُوا مَسترا وِجَاۃَ الْعَدُوٌ۔ جات اللّاَة الأخرَیٰ َصَلّیْ 
ِهمْ الرَکْعَة اليِي بَقَیّث. ات جا کرای ظا و سن 
چٹہ ۔(۳۱۱) حدثنا أَبُو بَکُر إ بن ایق عَتنا عَفَان. جا َبَاكْ بن يرِيد. 
عت نم بن أبي کثبر عَنْ بی سَلَمَةَ عَن جَابر”؛ فَان: أَقُبَلَ بَا مَع رَسُول الله وا 
عَتّی إَِا کن بِذّاتِ الركَاع قال: گُتًا إِ٤ًا‏ أٌَِنَا عَلیٰ شَکر در ہی 


قوله: (عن من صلی رسول ال قٌ) إلخ : قال: قیل: إن اسم ھذا المبھم سھل بن أبي 
حثمة لأن القاسم بن محمد روی حدیث صلاة الخوف عن صالح بن خوات؛ عن مھل بن أَبي 
حثمةء وھذا هو الظاھر من روایة البخاري؛ ولکن الراجح أنه أبوہ خوات بن جبیر؛ لن أبا 
أویس روی ھذا الحدیث عن یزید بن رومان شیخ مالك فيهء فقال: عن صالح بن خوات؛ عن 
أبیەء وجزم النووي في تھذیبە بأنه خوات بن جبیر؛ وقال: إنه محقق من روایة مسلم وغیرہ: 
ویحتمل أن صالحاً سمعه من أبیە ومن سھل بن أبي حثمة؛ فلذلك یبھمه تارة؛ ویعینه أخری؛ 
إلا أن تعیین کونھا کانت ذات الرقاع إنما هو في روایتہ عن آبيەء ولیس في روایة صالح عن 
سھل: أنہ صلاھا مع النبي ا . کذا في الفتح. 

اف بی دہ یں ھا سس عفر سی س 
الھجرة بأرض غطفان من نجد؛ سمیت ذات الرقاع لن أقدام المسلمین نقبت من الحفاء فلفوا 
مس و ہر ہہ . وقد ثبت ھذا في الصحیح عن أبي موسی 
الأشعري ظ ظَللہ وقیل: سمیت لجبل هھناك یقال لە: الرقاع؛ لأآن فيه بیاضاً وسر وسواتا 
وقیل : سمیت بشجرۃ ھناك یقال لە: ذات الرقاع؛ وقیل: لأن المسلمین رقعوا رایاتھم؛ ویحتمل 
ان هذہ الأمور کلھا وجدت ففھا). 


)١(‏ قولە: (عن صالح بن خوات عن من صلی مع رسول اللہ قٌ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في 
کتاب المغازي؛ باب غزوۃ ذات الرقاعء رقم ))٢٤١(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب صلاة الخوف؛ رقم 
)٥٥٥۸(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب من قال: إذا صلی رکعة وثبت قائماً أتموا لأنفسھم 
رکعة....ء رقم (۱۲۳۸) وابن ماجه في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في صلاةۃ الخوف؛ رقم 
(٥٦)۔‏ 

(۲) قولەه: (عن جابر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الجھادء باب من علق سیفە بالشجر في 
السفر عند القائلة رقم (۲۹۱۰) وباب تفرّق الناس عن الإمام عند القائلة والاستظلال بالشجر؛ رقم 
(۹۳) وفي کتاب المغازي باب غزوۃ ذات الرقاعء رقم (٤٣ٴ٦‏ ۔ )٦٢٤٤‏ والنسائي في سننہ؛ في کتاب 
صلاة الخوف؛ رقم )۱٥٤١(‏ و(١٥٥۱).‏ 


٦‏ الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا: فَجَاءَ رَجْلٌ من الْمُشْرِیِينَ وَسَیْٹ رَسُول الله 8ة مُعَلَقْ بِفُجْرَو. فَأعَدٌ سَبْت 


نے الله لا فَاخْتَرَه. فَقَالَ لِرَسُولِ الله لا : اَنَخَافٔنی؟ فَال: ہ٢‏ لا؛ فَال: فَمَنْ یَمْتَعْكَ 
7ر قَال: ۷ال یَنَْتٰني بِنكذ؛ قَال: ک ا روی ‏ یا ‏ ےت 





قوله: (وجاہ العدو) إلخ : بکسر الواوء وضمھاء یقال: وجاهہ وتجاھہ : أي قبالته. 

قوله: (عن أبي سلمة عن جابر) إلخ : الظاھر أن القصة التي رواھا أبو سلمة غیر القصة 
التي رواھا ابو الزبیر وعطاءء کما سبق تحقیقه . 

قولە: (علی شجرۃ ظلیلة) إلخ : أي کثیرۃ الظل. 

قوله: (ترکناھا لرسول ال ٌٰ) إلخ : قال القاري : العدم الخیمة لەء یعني فکذا فعلنا 
بذات الرقاعء ونزل گل تحت شجرۃ للاستراحة إلی حین الاجتماع . 

قوله: (فجاء رجل من المشرکین) إلخ : ا|‌سمه غورث بن الحارث؛ وغورث : وزن جعفر 
وقیل : بضم أولە - وھو بغین معجمة؛ وراء ومثلثة - مأخوذ من الغرث؛ وھو الجوع؛ ووقع عند 
الخطیب بالکاف بدل المثلثةء وحکی الخطابی فيه : (غویرث) بالتصغیرء وحکی عیاض أن بعض 

قولە: (فاخذ سیف رسول الل 8ل إلخ : لکونە نائماً أو غافلاً عنه. 

قولە: (فاخترطہ) إلخ : أي سله من غمدہء وھو غلافه. 

قوله: (فمن یمنعك مني) إلخ : أي في ھذا الحال؛ وفي روایة عند البخاري قال: (من 
یمنعك منی ٹلاٹ مرات). 

قال الحافظ : (ھو استفھام إنکار أي لا یمنعك منی أحد؛ لآن الأعرابی کان قائماء 
والسیف في یدہء والنبي للا جالس لا سیف معہ؛ ویؤخذ من مراجعة الأعرابي لە في الکلام أن 
اللہ سبحانہ وتعالی منع نبیە قٍ منہء وإلا فما أحوجه مراجعتہ مع احتیاجه إلی الحظوۃ عند قومہ 
بقتلەء وفي قول النبي لا فی جوابە: اللہ یمنعني منك إشارۃ إلی ذلك: ولذلك أعادھا الأعرابيی؛ 
فلم یزدہ علی ذلك الجواب وفي ذلك غایة التھکم بە وعدم المبالاة بە أصلٗہء _ 

قوله: (الل یمنعني منك) إلخ : أي الذي سلطك علي هو یمنعني منكہ إذ لا حول ولا قوة 
إلا باللہ. 

قال الطیبی : ہکان یکفی فی الجواب أن یقول: رسول الل قل: اللہ فبسط اعتماداً علی 
الله واعتضاداً بحفظہ وکلاءته. قال اللہ تعالی : رنہ ملک من اَی ں4 (المائدۃ: .]٦۷‏ 

قال الأبھری: (وفیه دلالة علی فرط شجاعتهء وصبرہ علی الأذی؛ وحلمه علی الجھال٢.‏ 

وقال القرطبی : (ھذا یدل علی أنه قلُ کان فی الوقت لا یحرسه أحد من الناسء بخلاف 


کتاب : کتاب فضائل القرآن ۲٢‏ 
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چھتت رشوَل اللہ گلا . تَأَعْمَدَ الیْت وَعَلَقَة قَال: فَنودِیَ بالصّلاؤ. 
بِطَائِفو رَکُعَتَيْيٍ ؛ قُمٌ تَأحُرُواء وَصَلّیٰ بِالطایِمة تافو کن ا20 کت 
ت اللہ گل أَریَمْ رَكَعَاتٍ. وَِلَقْم رَکُعَتَان. 


٦ 


۳١ 
ام‎ 


عم 


ما کان عليه في أول الأمر. فإنه کان یحرس؛ حتی نزل قوله تعالی : 'اوَآلَہُ یَتَوشُلک من أَلنَاٌِ 
لکن قد قیل: إن هذہ القصة سبب نزول قوله تعالی : وَآلَہُ بلک ىَں ای4 وذلك فیما 
أخرجه ابن أبي شیبة من طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمةء عن أبي ھریرة قال: اکنا إذا نزلنا 
و نے وا ما سی برک مور سس فقال: یا 
محمد؛ من یمنعك منی؟ قال: واشف فأآنزل الل تعالی : اہ يَمَصمُلک مِنَ نَا 4 وھذا إسناد 
عَیٰ) لعل (ت کان فو ظا او بت0 کا0 سا نی افاڈالری ےھ پمتفرتنفد 
فلما وقعت هذہ القصة ونزلت ھذہ الایة ترك ذلك. قاله الحافظ في الفتح ۔ 

قوله: (فتھددہ أصحابِ رسول ال) إلخ : ظاھر هذہ الاّیة یشعر بأنھم حضروا القصةء وأنه 
إنما کان رجع عما کان عزم عليه بالتھدید ولیس کذلك؛ بل وقع فيی صحیح البخاري من طریق 
سان یہ کات قال جابر: فٹمنا نومةء فإذا رسول ال قُ یدعوناء فجئثناہء فإذا عندہ أعرابي 
جالس؛ فقال رسول اللہ لٌ: إن ھذا اخترط سیفيء وأنا نائم: فاستیقظت وھو في ید صلتاء 
فقال لي : من یمنعك مني؟ قلت لە: الل؛ فھا هو ذا جالس: ولم یعاقبهہ رسول ال للا وئي 
روایة للبخاري في الجھاد بعد قوله: اقلت: ال4۵ : ا فشام السیف) والمراد أغمدہ؛ وھذہ الکلمة 
من الأضداد یقال: شامہ إذا استله وشامہ إذا أغمدہ. قاله الخطابي وغیرہ. 

وکأن الأعرابي لما شامد ذلك الثبات العظیم وعرف أنه حیل بین وبینە: تحقق صدقه 
وعلم أنه لا یصل إليهء فالقی السلاح وأمکن من نفسه؛ ووقع في روایة ابن إسحاق بعد قوله: 
اقال : اللا: افدع جبریل فيی صدرہ فوقع السیف من ید فأخذہ النبي قٌِّكَ وقال: من یمنعك 
أنت منيی؟ قال: لا أحد؛ قال: قم فاذھب لشأنك؛ ذ فلما ولي قال: ُنت خیر مني٢.‏ 

وأما قوله في الروایة: افھا هو ذا جالس؛ ثم لم یعاقبه) فیجمع مع روایة ابن إسحاق بأن 
قولە: (فاذھب) کان بعد أُن أخبر الصحابة بقصتهء فمن عليه لشدۃ رغبة النبی قللُ فی استلاف 
الکفار لیدخلوا في الإسلامء ولم یؤاخذہ ہما صنع؛ بل عفا عنہء وقد ذکرا لواقدی فی تو مت 
وو وأنه رجع إلی قومه فامتدی بە خلق کثیرں ووقع في روایة ابن إسحاق التي 
آشرت إلیھا: ٹم أسلم بعدا. 

قوله: (وللقوم رکعتان) إلخ : قال بعض العلماء: أي رك الام ولعلھم کانوا 
کیو فنا: ۷ا کی سلیکاارن غاس وفی الخوف رکعة أي مع الإمام إذا کانوا مسافرین: 
ویرد ھذا التاویل ما في المشکاۃ ة ناقلاً عن شرح السنة عن جابر: ان النبي گلا کان یصلي 
بالناس صلاة الظھر في الخوف ببطن نحل؛ ٠‏ فصلی بطائفة رکعتین: ٠‏ ٹم سلم؛ ئثم جاء طائفة 


٣٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۱۷ ۔(۳۱۲) وحدثذا عَبْدُ الله بن عَبْد الرّحْمٰنٍ الذَارِمِی۔ آفے زار امو 
ابْنَ عَسًَّان)؛ حَدَتُتَا مُعَاویَةٌ (وَمُو اِبْنْ سَلام). أَخَْرَِي يَحْییٰ. أَخْبَرَني أَبُو سَلَمَة بن عَبْدٍ 
وت ان جُابراً ارڈ اه صلی تر لِ الله لا صَلاَةً الْحَوْفِ. فَصَلَیٰ 

سو الله قي بإخدّی الطَاوِتَتِیْن رَکُعَتِیْنَ ٹ ج یقاس اھ سن ان 
7 الله للا أَريَمَ رَكَمَاتٍ . تسا کر 7 قٍَ رَكُعَتَيْن. 





أخری؛ فصلی بھم رکعتین؛ ثم سلم؛ قال میرك: ورواہ النسائي ھکذا مختصراء ورواہ أبو داود 
والنسائي أیضاً من حدیث أبي بکرۃ مطولا۔ 

قال ابن الھمام: ہروی أبو داود عن أبي بکرۃ قال: (اصلی النبي قلِ فی خوف الظھر: 
فصف بعضھم خلفه وبعضھم بإزاء العدو فصلی رکعتین؛ ثم سلم فانطلق الذین صلوا مع 
فوقفوا موقف أصحابھم؛ ثم جاء أولئك؛ فصلوا خلفه فصلىی بھم رکعتین؛ ثم سلم؛ فکانت 
لرسول اللہ گل اربعاء ولأصحابه رکعتین٤.‏ 

قال علي القاري: ولا إشکال في ظاھر الحدیث علی مقتضی مذھب الشافعي؛ فاإنه 
محمول علی حالة القصر؛ ٠‏ وقد صلی بالطائفة الثانیة نفلاًء وعلی قواعد مذھبنا مشکل جدا فانہ 
لو حمل علی السفر لزم اقتداء المفترض بالمتنفل؛ یع می ا و یا 
عليه الصلاة والسلام ہم یی ہہ ڈو ہو جع اللھم إلا ان 
یقال: هذا من خصوصیاته. وأما القوم فأتموا رکعتین أآخریین بعد سلامه واختار الطحاوي أنه 
کان في وقت کانت الفریضة تصلي مرتین: واللہ أعلم) اھہ. 

وقد تقدم الکلام عليه في باب القراءة في العشاء؛ تحت حدیث معاذ بن جبل؛ فراجعە. 


ویحتمل علی بعد أن تکون الصلاة رباعیةء ویکون سلامہ ٌ مع الطائفة الأولی سلام 
التشھد؛ کما فی بذل المجھود. والل تعالی أعلم بالصواب . 


کتاب : الحمعة ۲۷ 


2 کے رہہ ٠‏ 
کس ےب آ4 آاے نے3 


۷ کتاب: الجمعة 


۱۰ ۔ یاب: کتاب الجمعة 


۸ َٔە  )١(-‏ حڈٹذا ر یحے' بن يَحي' التَمِيمِیٔ وَمُّحَمَدٌ محمد : ان رع الماجر لا: 
اترتا الات . ح وَحَثنا فََِْيةً. عَدَنَنَا لگ عن تائع, عن عَبْد الا قَانَ: نت 


ہے 2 َ‫ 


ری لَ الله لا بیقول: ان أَرَادَ َحَدُكُم أُنْ نی الْحَمَعَةٌ 000 0.0000000 
کتاب الجمعھة 


قوله: (عن نافع عن عبد ال) إلخ : قال الحافظ في التلخیص : ہولھذا الحدیث طرق 
کثیرۃء وعد أُبو القاسم ابن مندة من رواة نافع عن ابن عمرہ فبلغوا ٹلاٹ مائة وعد من رواہ 
غیر ابن عمرہ فبلغوا أُربعة وعشرین صحابیاء وقد جمعت طرقه عن نافع؛ فبلغوا مائة وعشرین 
نقسا٢.‏ 

قولە: (آن یأتي الجمعة) إلخ : بضم المیم علی المشھور وقد تسکن؛ وحکی عن الفراء 

واختلف في تسمیة الیوم بذلكء مع الاتفاق علی أنه کان یسمی في الجاهلیة: (العروبة) 
بفتح العیننء وضم الراء؛ وبالموحدة: 


)١(‏ قولە: (عن عبد اش) أي ابن عمر ۔ چا - والحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجمعةء باب 
فضل الغسل یوم الجمعة؛ رقم (۸۷۷) وباب هھل علی من لم یشھد الجمعة غسل من النساء والصبیان 
وغیرھم؛ رقم )۸۹١(‏ وباب الخطبة علی المنبر رقم (۹۱۹) والنسائي في سنله في کتاب الجمعة؛ باب 
الأمر بالغسل یوم الجمعةق رقم (۱۳۷۸) وباب حض الإمام في خطبته علی الغسل یوم الجمعة؛ رقم 
٥٥٤١(‏ ۔ )۱٥٤۸‏ والترمذیي في جامعهء في کتاب الصلا سو و موس سح رتم 
(۲) وابن ماجه في سننەء فی کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھا ٭ باب ما جاء في الغسل یوم الجمعة؛ رقم 
(۱۰۸۸) والدارمي في سئله في کتاب الصلاۃء باب الغسل یوم الجمعة؛ رقم () واحعد فی سد 
:٢(‏ ۳ر۹ و٥۳‏ و۷٣‏ و٤٢٤‏ ر۸٤‏ و١٥‏ و٥٥‏ وت٥‏ و٥٢١‏ و٤٦٦‏ و۷۵ و۷۷ و۷۸ و١۱۰‏ و١٠٣‏ و١٥٢‏ و١٢٣‏ 
و١١٤١‏ ر١٤١‏ ر١١٢٦).‏ 


۲۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فقیل : سمي بذلك لأن خلق آدم جمع فيە؛ ورد ذلك من حدیث سلمان أخرجه أحمد وابن 
خزیمة وغیرهما في أثناء حدیث؛ ولە شاھد عن أبي ھریرةء ذکرہ ابن أبي حاتم موقوفا بإسناد 
قوي؛ وأ۔مد مرفوعاً بإسناد ضعیفء وھذا أصح الأقوال. 

ویلیه ما أخرجە عبد بن حمیدء عن ابن سیرین؛ بسند صحیح إليه في قصة تجمیع الأنصار 
مع اأُسعد تع اروا او امرف یوم الج یوم العروبة فصلّی بھم وذگرھم؛ فسمّوہ الجمعة 
حین اجتمعوا إليە ذکرہ ابن أبيی حاتم موقوفاً. کذا في الفتح وقیل غیر ذلكء وذکر ابن القیم فيی 
(الھدی؛ لیوم الجمعة اثنین وثلائین خصوصیةء من شاء الاطلاع علیھا فلیراجعه . 

قولە: (فلیغتسل) إلخ : قال الشیخ ولي ال الدھلوي قدس اللہ روحهە: ام مست الحاجة 
إلی بیانذ وجوب الجمعة والتأکید فیه ..... وإلی استحباب التنظیف بالغسلء والسواك: 
والتطیبء ولبس الثیاب؛ لأنھا من مکملات الطھارةء فیتضاعف التنبه لخلة النظافة وھو 
قولہ گلا : ۷لولا ان لشق علی اأمتي لأمرتھم بالسواك) ولأنه لا بد لھم من یوم یغتسلون فيه 
ویطیبونء لآأن ذلك من محاسن ارتفاقات بني آدم؛ ولما لم یتیسر کل أمر بذلك یوم الجمعة 
لأن التوقیت بە یحض عليه ویکل الصلاۃء وھو قولہ قي: (حق علی کل مسلم أن یغتسل في کل 
سبعة أیام یوم یغسل فيه رأسہ وجسدہ) ولأنه کانوا عملة أنفسھم؛ وکان لھم إذا اجتمعوا ریح 
کریح الضأن٠‏ فأمروا بالغسلء لیکون رفعا لسبب التنفر وادعیٰ للاجتماع؛ بینه ابن عباس 
وعائشة ۷۵ 

اختلاف العلماء في وجوب الغسل یوم الجمعة وفرضیته وسنیته 

قال علماؤنا رحمھم الله : وسن الغسل للجمعة لما روی الترمذي؛ وأبو داودء والنسائی: 
وأحمد في مسندہ؛ والبیھقی في سننەء وابن أبي شیبة في مصنفهء وابن عبد البر في الاستذکار 
عن قتادة عن الحسن؛ عن سمرة؛ قال قال رسول ال قل: امن توضأً یوم الجمعة فبھا 
ونعمت؛ ومن اغتسل فالغسل أفضل) حسنه الترمذيء وصححہ أبو حاتم؛ کما في المرقاۃ؛ وکذا 
نقل ابنە عنه تصحیحہە؛ کما ففيی حاشیة الدرایة. وقال النوويی: (حدیث حسن في السنن مشھور: 
مع ما هو المشھور من الاختلاف في سماع الحسن من سمرة؛ وقد عنعن ھذا الحدیث؛ ومعنی 
قوله: افبھا ونعمت) أأي فبالسنة أخذ ونعمت ھذہ الخصلةء وقیل : فبالرخصة أُخذ ونعمت 
الخصلة هذہ؛ والضمیر في افبھا) یعود إلی غیر المذکور: وھو جائز إذا کان مشھوراء وکون 
الغسل للجمعة سنة غیر واجب: مذھب جمھور العلماء وفقھاء الأمصارء وھو المعروف من 
مذھب مالك وأصحابه٥.‏ 


)١(‏ حجة ال البالغة (۲: ۲۹) الجمعة, 


قال الحافظ : ٦‏ وإلی فرضیة الغسل ذھب أھل الظاھرء وھی إحدی الروایتین عن أحمد 
وقد حکاہە ابن المنذر عن أبي ھریرۃ؛ وعمار بن یا وغیرهھما وحکاہ ابن حزم عن عمر؛ 
وجمع جم من الصحابةء ومن بعدھمء ثم ساق الروایة عنھم؛ لکن لیس فیھا عن اأحد منھم 
التصریح بذلك إِلا نادراء وإنما اعتمد في ذلك علی أشیاء محتملةء کقول سعد: اما کنت أظن 
مسلما یدع غسل یوم الجمعة) وحکاہ ابن المنذر والخطابی عن مالك؛ وقال القاضي عیاض 
وغیرہ: لیس ذلك بمعروف فی مذھبه؛ قال ابن دقیق العید: قد نص مالك علی وجوبە؛ فحمله 
من لم یمارس مذھيه علی طاھر وأبی ذلك أصحابه) اٰھ. 

والروایة عن مالك بذلك ۂپ فی التمھید ولیہ ايضاع طرق شی عن مالك: أئە سثل 
عنهء فقال: حسن ولیس ہاش وحکاہ بعض المتأخرین عن ابن خزیمة من أصحابنا وھو 
غلط عليهء فقد صرح في صحیحه بأنە علی الاختیار؛ اھ. 

وتمسك القائلون بالوجوب بحدیث الباب؛ فقال : حسن ولیس بواجب. وحکاہ بعض 
المتاخرین عن ابن خزیمة من أصحابنا وھو غلط عليه٭؛ فقد صرح في صحیحہ بأنه علی 
الاختیار) اھ. 

وتمسك القائلون بالوجوب بحدیث الباب؛ أي قولە ق: افلیفتسل؛ والأمر للوجوب؛ 
وہما روی البخاري ومسلم من حدیث الخدري أن رسول ال قلُ قال: اغسل یوم الجمعة واجب 

وقد أجاب الجمھور عنە بثلاثة أجوبة: اأحدھا: أن الوجوب قد کان ونسخ. 

ودفع بأن الناسخ وإن حسنه الترمذي وصححہ أبو حاتم لا یقوی قوۃ حدیث الوجوب؛ 
ولیس فيه تاریخ أیضاء فعند التعارض یقدم یقدم الموجب . 

ٹانیھما : أنە من قبیل انتھاء الحکم بانتھاء علتهء کما یفیدہ حدیث ابن عباس أنهە سئل عن 
غسل یوم الجمعة: ‏ أواجب هو؟ فقال: لاء ولکنە أطھر لمن اغتسلء ومن لم یغتسل فلیس 
بوا جب عليه وسأخب رکم عن بدء الغسل: کان الناس مجھودین یلبسون الصوف؛ ویعلمون 
وکان مسجدھم ضیقاً ؛ فلما آذی بعضہم بعضاً قال النبي پلی-: اٗیھا الناس إذا کان ھذا الیوم 
فاغتسلوا) قال ابن عباس: ٹم جاء اللہ بالخیں ولبسوا غیر الصوف؛ وکفوا العمل؛ ووسع 
المسجد) أخرجه أبو داودء والطحاوي؛ وإسنادہ حسن . 

ولابی عوانة من حدیث ابن عمر نحوہ؛ وصرح في آخرہ بأنه قلُ قال خیتگد: (من جاء 
منکم الجمعة فلیغتسل) وشامدہ حدیث عائشة الاّتي فی الباب . 

والحاصل أن ابن عباس لم ینکر ورود الأمر بالاغتسال؛ بل أثبته کما هو المصرح في 


۲۷۰ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر رٹ رج رر رر رر رر و رج و رو و پ ‏ پگ ۶ک گ یک کک و ی ‏ جج و ڈ رر رج رر ز۔ڈررہٰ:۔ 


نفس ھذہ الروایةء وفیما رواہ البخاري عن طاووس : ٢قلت‏ لابن عباس: ذکروا أُن رسول الل پا 
قال: (اغتسلوا یوم الجمعة واغتسلوا رؤوسکم؛ وإن لم تکونوا جنباً وأاصیبوا من الطیب؛ قال 
ابن عباس: أم الغسل فنعم؛ وأما الطیب فلا أدري) ولکن الظاھر من کلامه أنە ادعی أن الأمر 
الإیجابي بالاغتسال قد انتھی بانتھاء علتهء وأما بقاء الاستحباب الاکید فھو لا ینفیەء ولیس 
لأحد سبیل إلی نفیەء والأصل في کل حکم أن یبقی ما دامت العلة باقیةء وینٹھي بانتھاءھاء وأما 
بقاء الحکم والمسبب بعد زوال العلة والسبب کما في الرمل والجمار: فقد یقع نادرً لمصلحة 
خاصة توجد ھناكء فلا یسلم بقاء الحکم بعد زوال علتهء لکونە خلاف الأصل٠‏ إلا أن یثبت من 
خارج أنه باق بعد ولم یرتفع مع ارتفاع علتهء فلیتأمل . 

وٹالٹھا: أُن المراد بالأمر : الندب من أول أمر وبالوجوب : الثبوت شرعاًء علی وجه 
التاکید کأنه قال: اوغسل یوم الجمعة واجب في الأخلاق الکریمة وحسن السنة4. 

قال الإمام الشافعي بعد أن أورد حدیثي ابن عمر وأبي سعید: ‏ احتمل قوله: ‏ واجب) 
معنیین : الظاھر منھما أنه واجب؛ فلا تجزیء الطھارة لصلاة الجمعة إلا بالغسل؛ واحتمل أنە 
واجب في الاختیار وکرم الأخلاق والنظافة) ثم استدل للاحتمال الثاني بقصة عثمان مع عمر 
التي ستأتي في الباب؛ قال: افلما لم یترك عثمان الصلاة للغسل؛ ولم یأمرہ عمر بالخروج 
للغسل ۔ دل ذلك علی أنھما قد علما أن الأمر بالغسل للاختیار) اھ. 

قال الحافظ : (وعلی ھذا الجواب عول اکثر المصنفین في ھذہ المسألةء کابن خزیمة؛ 
والطبري؛ والطحاوي؛ وابن حبانء وابن عبد البر وھلم جراء وزاد بعضھم فیە: أن من حضر 
الصحابة وافقوھما علی ذلكء فکان إجماعاً منھم علی أن الغسل لیس شرطاً في صحة الصلاة 
وھو استدلال قوي؛ وقد نقل الخطابي وغیرہ الإجماع علی أن الجمعة بدون الغسل مجزئةء لکن 
حکی الطبري عن قوم أنھم قالوا بوجوبەء ولم یقربوا: إنه شرط؛ بل هو واجب مستقل تصح 
الصلاة بدونەء کان أُصله قصد التنظیف وإزالة الروائح الکریهة التي یتاأذی بھا الحاضرون من 
الملائکة والناس؛ وھو موافق لقول من قال: یحرم أکل الثوم علی من قصد الصلاة في الجماعة 
ویرد علیھم أنە یلزم من ذلك تأثیم عثمانء والجواب أنە کان معذوراء لأنە إنما ترکه ذاھلاً عن 
الوقت؛ مع أنه یحتمل أن یکون قد اغتسل في أول الٹھار لما ثبت في صحیح مسلم عن 
حمران: أُن عثمان لم یکن یمضي عليه یوم حتیٰ یفیض عليه الماء وإما لم یعتذر بذلك لعمر 
کما اعتذر عن التأخرہ لأنه لم یتصل غسله بذھابہ إلی الجمعةء کما هو الأفضل . 

وعن بعض الحنابلة: التفصیل بین ذي النظافة وغیرہء فیجب علی الثاني دون الأولی؛ نظراً 
إلی العلةء حکاہ صاحب ‏ الھدی) وحکی ابن المنذر عن إسحاق بن راھویه ان قصة عمر وعثمان 
تدل علی وجوب الغسل لا علی عدم وجوبە من جھة ترك عمر الخطبةء واشتغاله بمعاتبة عثمان 


کتاب : الحمعة ۲۷۱ 
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وتوبیخ مثله علی رؤوس الناس؛ لو کان ترك الغسل مباحاً لما فعل عمر ذلك وإنما لم یرجع 
عثمان للغسل لضیق الوقت٠‏ إذ لو فعل لفاتتہ الجمعة؛ أو لکونە کان اغتسل کما تقدم) اھ. 

قلت: الظاھر أن عمر أنکر أولاً علی عثمان ٹچ ترك التبکیر الذي لیس لواجبء بقوله: 
(أیة ساعة هذہ) ثم لما اعتذر عثمان عنه عاد بإنکار علی ترکە الاغتسال بقوله : اوالوضوء أ٘یضاً) 
ولا نری في نکیرہ علی ھذا التفریط شیئاً من الشدة والتغلیظ ما یزید علی نکیرہ السابقء مع أن 
الاغتسال لو کان فرضاًء والتبکیر مندوباً: کان اللازم أن یشتد إنکارہ علی ترك الفرض آزید مما 
وقع علی ترك المندوب؛ وکان اللائق أن یھتم عثمان ظللہ أیضاً بالاعتذار عن الثاني فوق ما 
اعتذر عن الأولء والواقع خلافهء فھذہ قرینة علی عدم وجوب الغسل عندھم؛ کما نبه عليه 
الشافعي ظلللہ: واللہ أعلم. 

ومن القرائن المشعرۃ بعدم الوجوب أنہ لُ قرنه ہما لا یجب اتفاقاًء کما سیأتي في الباب 
من حدیث أبي سعید الخدري ان رسول ال قٌلُ قال: یل پور السىاعلی کل عحت 
وسواك؛ ویمس من الطیب ما قدر عليه؛ ومعلوم ان السواك لیس بواجب اتفاقاًء والطیب اض 
عند عامة السلف؛ فکذلك الغسل . 

ومن القرائن المؤیدة لعدم الوجوب ما سیأتي من حدیث أبي هریرۃ: ‏ من توضأً فاحسن 
الوضوء ٹ ثم أتی الجمعة فاستمع وأنصت غفر له٥‏ . قال القرطبي : تکی ال مو ریا شا تا مات 
الثواب المقتضيی للصحة؛ فدل أُن الوضوء کاف٤.‏ 

وقال الحافظ کل في التلخیص : فإنه من أقوی ما یستدل علی عدم فرضیة الغسل) اھ. 

قلت: ولا یقدح فیه ورودہ من وجه آخر بلفظ : (من اغتسل..٠.٠٥‏ فإن الغرض أُن الوضوء 
کاف لتحصیل الثواب؛ وأما الغسل فترتب الثواب عليه أولی؛ والدلیل الصریح علی عدم 
الوجوب ما قدمنا من حدیث الحسن عن سمرة. واللہ أعلم. 

قال علي القاري تٴَلڈ8: (وأما ادعاء أن حدیث الوجوب أصح فقدم علی ھذا: فغیر 
صحیح؛ لأن أصحیته لا تقتضي تقدیمه إلا علی ضدہ الذي لا یمکن الجمع بینە وبینەء وأما ما 

جو ےم جو وی سو مت رکا 
لاہ رن اعت ×فعلوۃ تا تر آ۵٥‏ ارت طلق گرا شالنا لی الائیٰ) گیا 
یقول الرجل لصاحبە: حقك واجب علیٔ؛ وأما مدح الاقتصار علی الوضوء وجعل الغسل أفضل 
منه: فلا یطلق ذلك مع فرض وجوب الغسل مطلقا٢اھ.‏ 

وما قلنا فی الابتداء أن غسل الجمعة سنة عندنا فھکذا هو فی المتون؛ وذھب بعض 
سانکازق اقشسضے اقامت تس افش اضق عی 

قال ابن الھمام: اوھو النظرہ لأنا إن قلنا بأن الوجوب انتسخ لا یبقی حکم آخر بخصوصه 


۷۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیج مسلم 
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إلا بدلیل والدلیل المذکور یفید الاستحبابء وکذا إن قلنا بأنه من قبیل انتھاء الحکم بانتھاء 
علتهء وإن حملنا الأمر علی الندب فدلیل الندب یفید الاستحباب: |إذ لا سنة دون مواظبتہ گل 
ولیس ذلك لازم الندب) ٦ھ.‏ 

لکن قال تلمیذہ ابن أمیر الحاج: ٦‏ والذي یظھر استنان غسل الجمعة لما عن عائشة چتا: 
د(آن رسول الل گا کان یغتسل من آربع : من الجنابةء ویوم الجمعة وغسل المیت؛ ومن 
الحجامة) رواہ أبو داود وصححه ابن خزیمة؛ والحاکم؛ وقال: علی شرط الشیخین. وقال 
البيھقي : رواته کلھم ثقات مع ما تقدم؛ فإن هذا الحدیث ظاھرہ یفید المواظبةء وما تقدم یفید 
جواز الترك من غیر لوم؛ وبھذا القدر تثبت السنة) اھ. 

وفي مجمع الزوائد عن ابن مسعود قال: ‏ من السنة الغسل یوم الجمعة) رواہ البزار 


ورجاله ثقات؛ وفيه اَيَقتا عن علي قال: (یستحب الغسل یوم الجمعة وت بحتم)ا رواہ 
الطبراني في الأوسطء ورجاله ثقات: والمراد بالاستحباب عدم الوجوب؛ فلا ینافی السنیة. 


اختلاف فقھاء الحنفیة فی ان الغسل 
ود ااجمعۃ للضلاہ اواللیوم 

ٹم اختلف فقھاؤناء فعند أبي یوسف: الغسل في یوم الجمعة للصلاة لا للیوم لأنھا 
أفضل من الوقت. وعند الحسن: للیومء إظھاراً لفضیلته. 

قال ابن عاہدین : کونه للصلاةۃ هو الصحیح؛ وھو ظاھر الروایة؛ وھو قول 7- یوسف؛ 
وقال الحسن بن زیاد: نہ الیوم ونسب إلی محمد والخلاف المذکور جار فيی غسل العید 
أیضاء کما فی القھستانی عن التحفة. 

وأثر الخلاف فیمن لا جمعة عليه لو اغتسل؛ وفیمن أحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء؛ 
نال الفضل عند الحسن لا عند الثانی؛ أي أبی یوسف: قال فی الکافی. وکذا فیمن اغتسل قبل 
الفجرء وصلی بە: ینال عند الٹانی لا عند الحسن لأنه اشترط إیقاعه فيه إظھاراً لشرفه ومزید 
اختصاصه عن غیر کما في النھر. قیل: وفیمن اغتسل قبل الغروب؛ واستظھر في البحر ما 
ذکرہ الشارح عن الخانیة من أنه لا یعتبر إجماعاًء لأنه سبب مشروعیته دفع حصول الأذی من 
الرائحة عند الاجتماع؛ والحسن وإان قال هو للیوم لکن بشرط تقدمه علی الصلاۃ ولا ایضر 
تخلل الحدث بینە وبین الغسل عندہ: وعند أبی یوسف یضرا اھ. 

ولسیدي عبد الغتي النابلسي ھنا بحث نفیس ذکرہ في شرح هدایة ابن العماد: 

حاصله أٹھم صرحوا بأن هذہ الاغتسال الأربع للنظافة لا للطھارۃ؛ مع أنە لا تخلل 


کتاب : الحمعة ۰۲۰۷۴۳ 
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الحدث تزداد النظافة بالوضوء ثانیاًء ولئن کانت کانت للطھارۃ أأیضاً فھی حاصلة بالوضوء ثاناً 
مع بقاء النظافة فالاولی عندي الإجزاء؛ وإن تخلل الحدث٠‏ لأن مقتضی الأحادیث الواردة في 
ذلك طلب حصول النظافة فقط) ١اھ.‏ 

ویژیدہ طلب التبکیر للصلاةء وھو في الساعة الاولی أفضل؛ وھي إلی طلوع الشمس؛ 
فریعا یغشر عم ِلكَ بقاء الوضوء إلی وقت الصلاۃ ولا یما ئی:اطول الایامء وإعادة الغسل 
أعسر؛ وما جعل علیکم في الدین من حرج ورہما أداہ ذلك إلی أُن یصلي حاقناء وھو حرام. 


ویؤیدہ ارقنا ما فيی المعراج: الو اغتسل یوم الخمیس أُو لیلة الجمعة استن بالسنة لحصول 
المقصود وھو قطع الرائحة) اھ 


ویؤیدہ قول أبي یوسف قولە قٌلُ عن المؤلف: : (من جاء منکم الجمعة فلیغتسل) زاد 
البيھقي : امن لم یأتھا فلیس عليه غسل٤.‏ قال النووي في الخلاصة: وسندھا صحیح) کذا في 


نصب الرایة. 


قال ابن دقیق العید: (في الحدیث دلیل علی تعلیق الأمر بالغسل المجیء إلی الجمعة 
واستدل په لمالك نی آئه پخضبر آؤیکون الغسل متصلاً بالذھاب٠‏ ووافقه الأوزاعي واللیث: 
والجمھور قالوا یجزیء من بعد الفجر؛ ویشھد لھم حدیث ابن عباس الاتي قریباًء وقال الأثرم: 
سمعت أحمد سثل عمن اغتسل ثم أحدث : ھل یکفیە الوضوء؟ فقال: نعم؛ ولم أسمع فیه أعلی 
کیٹ ابی ای نت إلی ما أخرجه ابن أبي شیبة بإسناد صحیح؛ ؛ عن سعید عن 
عبد الرحمن بن أبزی عن أبیە - وله صحبة (أنه کان یختسل یوم الجمعة ٹم یحدث فیتوضأء 
ولا یعید الغسل) ومقتضی النظر أن یقال: إذا عرف أن الحکمة في الأمر بالغسل یوم الجمعة 
والتنظیف : رعایة الحاضرین من التاذي بالرائحة الکریهھةء فمن خشی أن یصیبه فی أثناء الٹھار ما 
یزیل تنظیفه ۔ استحب لە أن یؤخر الغسل لوقت ذھابہء ولعل ھذا هو الذي لحظه مالكء فشرط 
اتصال الذھاب بالغسل لیحصل الأمن مما یغایر التنظیف٠‏ والل أعلم٢.‏ 

قال ابن دقیق العید: (ولقد أبعد الظاھري إبعاداً یکاد أن یکون مجزوماً ببطلانہء حیث لم 
یشترط تقدم الغسل علی إقامة صلاۃ الجمعةء حتی لو اغتسل قبل الغروب کفی عنه تعلقاً بإضافة 
الغسل إلی الیومء کما في بعض الروایات؛ وقد تبین من بعض الروایات أن الغسل لإزالة الروائح 
الکریھةء کما سیأتي من حدیث عائشة. قال: ذرنن ‏ سو سان جھ۔ 
والت لا بات بد اا اي کلت أقول: لو قدمه بحیث لا یتحصل ھذا المقصود دلم 
یعتد بەء والمعنی إذا کان معلوماً کالنص قطعاً أو ظناً مقارناً فاتباعه وتعلیق الحکم بە أولی من 
اتباع مجرد مجرد اللفظ . 


۲۷٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
راو 
کرای سرت مت 0090 


پیر مھ۔ 


"ًٛ۹ ۔(٭٠٠)‏ وحدّثني مُحَمّد بْنْ رافع. . عَدَتََا عَبْدُ الرّزٌاقی. أَخْیَرَنَا ابْنُ جْرَیٔج . 
بَرَبي ابی شِهَابء عَن سام وب الله اي عَبْد الله بی عُمَرَ عَي ابی غُمَرَ عَنْ 
ال گیا ہمللہ۔ 





وی یت حدَثنا تُتَيْبَةُ ہی٭ سعید. عَتنَتَا لَيْٹٌ ہے نج 


أ 


ہعوےمے۔ 20 و َ‫ 


اج ۔ )٠٠٠(‏ وحدذّثني عَرمَلَ بن يَحِىٰ. أَخْيَرنا ابْنُ وَهُب . جو وت 
اْن هابء عَنْ سالِم بن عَبْد الله عَنْ آبیو؛ قَال: مت رَمول الله 5لا بتُوْل ۔ وئلو۔ 


ے۔ 


72 


۲ ۔ )٣(‏ وحذّثني ہی یں أَخبَرنَا بن وَهْب۔ . أَخْبَرَي وس٤‏ عنٍ 
ابْن شِهّاب. عَدَتَيی سَالِمُ بْنْ عَبْد الله عَنْ أییہ یو*؟؛ أَنّ عُمَرَ بُی الْحَطابء تَا مُوَ بَحط٘بُ 


قلت : وقد حکی ابن عبد البر الإجماع علی أن من اغتسل بعد الصلاة لم یختسل للجمعة؛ 
ولا فعل ما أمر بہ؛ ران ازع رو آل2 افو ااسدا ماد را طال ى قرو 
ذلك بما هو بصدد المنع والردء ویفضي إلی التطویل ہما لا طائل ت تحتهء ولم یورد عن أحد ممن 
ذکر التصریح باجزاء الاغتسال بعد صلاة الجمعةء وإنما أورد عنھم ما یدل علی أنە لا یشترط 
اتصاله الغسل بالذھاب إلی الجمعة: ء فاخذ هو منە أنە لا فرق بین ما قبل الزوال أو بعد 
والفرق بینھما ظاھر کالشمس:؛ کذا في الفتح . 

قوله: (من جاء منکم الجمعة) إلخ : : ھذہ الروایة محمولة علی روایة اللیث السابقة أي 
أراد المجيء؛ ونظیر ذلك قوله تعالی : ٭إءَا مث الیل َقَیْنوا بَ یی جُوَنکر ٭4 [المجادلة: ]۱٢‏ 
فإن المعنی إذا ُردتم المناجاۃ بلا خلاف؛ سرت ال سھ و سب مھا کو 
اغتسل یوم الجمعة ثم راح.. ٠٠‏ فھو صریح في تأخیر الرواح عن عن الغسلء وعرف بھذا فساد 
قول من حمله علی ظاھرہ؛ وا حتج بە علی أُن الغسل للیوم لا للصلاۃء لن الحدیث واحد؛ 
ومخرجه واحدہ وقد بین اللیث في روایته الرماد وقواہ حدیث أبي ھریرة کذا في الفتح . 

وقوله فیە : (الجمعةا المراد بە: الصلاةء أو المکان الذي تقام فيەء وذکر المجيء لکونه 
الغالب؛ وإلا فالحکم شامل لمن کان مجاوراً للجامع أو مقیماً ب٭. 

قوله: (بینا هو یخطب) إلخ : أصله (ہین) وأشبعت الفتحة وھي ظرف زمان فيه معنی 
المفاجأة. 


> قوله: (عن أبيه) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه في کتاب الجمعة؛ باب فضل الغسل یوم‎ )١( 


کتاب : الحمعة ۷ 





30 ص سیىےے 4 ا عوقو میں ى۶ وہ رٹ 7 71 صا ہے 2 ٤و‏ ےو با ۰ 
الناس يَوُمَ الجْمَعَةء دَخحل رَجُل مِنْ أَصْحَاب رَسُولِ اللہ گل . فَنَادَاہُ غُمَرّ: أَيةَ سَاعَة هٰیِو؟ 


‫َ 


فُقَال: إنّي شُفِلَثُ الْيَوْمَ, کُنُمْ أَنْقَیِبْ إِلّی أملی عَتّیٰ سَمِعْس التْدَاء. لم ارذ عَلیٰ اَنْ 
پوھقو۔۔ ٌ : 


کر ا ا ا و و سس کسھلہ اھ یس مہ ما ھا ھت 


قوله: (دخل رجل) إلخ: هو عثمان بن عفان لہ کما هو المصرح في الروایة الائیةق 
قال ابن عبد البر: ولا أعلم خلافاً في ذلك. 

قولە: (آیّة ساعة هذہ) إلخ: أیّة: بتشدید التحتانیةء تأنیث ٢أي)‏ یستفھم بھاء والساعة اسم 
لجزء من النھار مقدرں وتطلق علی الوقت الحاضر وھو المراد ھناء وھذا الاستفھام استفھام 
توبیخ وإنکارء وکأنە یقول: لم تاخرت إلی ھذہ الساعة؟ وقد ورد التصریح بالإنکار في روایة أبي 
ھریرة فقال عمر: الم تحتبسون عن الصلاةۃ) وفي روایة مسلم: افعرض بە عمر؛ ما بال رجال 
بتأاخرون بعد النداء). 

والذیي یظھر أن عمر قال ذلك کل فحفظ بعض الرواة ما لم یحفظ الآخر ومراد عمر 
التلمیح إلی ساعات التبکیر التي وقع الترغیب فیھاء وأنھا إذا انقضت طوت الملائکة الصحف؛ 
کنا سیا رتا وھذا من أحسن التعریضات وأرشق الکنایات؛ وفھم عثمان ذلك فبادر إلی 
الاعتذار عن التأآخر . ۱ 

قوله: (إِني شغلت) إلخ : بضم أوله؛ وقد بین جھة شغله في روایة عبد الرحمن بن مھديی؛ 
حیث قال: (انقلبت من السوق؛ فسمعت النداء) والمراد بە الأذان بین یدي الخطیب . 

قال السندي : اکلاھما ما کان حال الاشتغال بالخطبة؛ فلا یشملە الٹھی فی حدیث ١(إذا‏ 
قلت لصاحبك یوم الجمعة: أنصت ۔ والإمام یخطب ۔.٢٠٠٥‏ فصار ککلام النبي قهُ لداخل في 
المسجد حال الخطبة: ‏ أرکعت رکعتین) وقولەه: ٢لا)‏ ومثله لا یضرء لعدم شمول الٹھي ل٥.‏ 

وقال الأبي: اولا یکونان لاغیین: وإنما اللاغی من أعرض عن استماعھاء ویشغل نفسه 
باستماع غیرھا مما لا یسوغ في الشرع) انتھی . 

قولە: (فلم آزد علی أن توضأت) إلخ : وھذا یدل علی أنه دخل المسجد في ابتداء شروع 

قوله: (والوضوء أیضاً) إلخ: قال الحافظ في الفتح: ہقولە: ‏ والوضوء) فی رویتنا 
بالنصب؛ وعليه اقتصر النووي فيی شرح مسلم آئ: والوضوء اَيَها اقتصرت عليه أُو اخترتہ 


> الجمعة رقم (۸۷۸) والترمذيی فی جامعه؛ في کتاب الصلاق باب ما جاء فيی الاغتسال یوم الجمعقف رقم 
)]۹٥( )]4٤(‏ وأحمد فی مسندہ :١(‏ ۳۹ و٤٥٥).‏ 


۲۷۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





دون الغسل؛ والمعنی : ما اکتفیت بتأخیر الوقت وتفویت الفضیلة حتی ترکت الغسل واقتصرت 

وجوز القرطبي الرفع علی أنە مبتدأء وخبرہ محذوف؛ أي : والوضوء ایض ا نثتف ظا 

وقول : ٢أیضاً)‏ أي ألم یکفك إن فاتك التبکیر إلی الجمعة حتی أضفت إليه ترك الغسل 
المرغب فیە؟ 

ولم أقف في شيء من الروایات علی جواب عثمان عن ذلك؛ والظاھر أنه سکت عنه 
اکتفاء بالاعتذار الأولء لأنه قد أشار إلی أنه کان ذاهلاً عن الوقتء وأنه بادر عند سماع النداء 
وإنما ترك الغسل لأنه تعارض عندہ إدراك سماع الخطبة والاشتغال بالغفسل؛ وکل منھما مرغب 
فیەء فأثر سماع الخطبةء ولعله کان یری فرضیتهء فلذلك آثرہ واللہ أعلم . 

وقال السندي مث : : ا(واستدل بعدم آمر عمر ظلِہ لە بالغسل: وسکوت الصحابة : علی أن 
الغسل غیر واجب بالإاجماع؛ وھذا کما تری؛ إذ یجوز أن یکون وجوب الغسل مختلفاً فيه 
عندھم ویکون سکوتھم کسکوت الناس علی الأمر المختلف فيه ضرورة أن المختلف فیه لا یرد 
علی فاعله إذا کان مقلدأء فکیف إذا کان مجتھداً؟ فافھم٢.‏ 

وقال الأبی : ٦لا‏ یمکن أن یقال: إنە واجب عارضه واجب آکد منه) انتھی . یرید أنە لم 
یأمرہ لضیق وقت الصلاةۃء والصلاة آکد منە والل تعالی أعلم. وقد تقدم بعض ما یتعلق بە في 
شرح أول أحادیث الباب . 
الإمام رعیتہء وأمرہ لھم بمصالح دینھم؛ وإنکارہ علی من أخل بالفضل؛ وإن کان عظیم المحل؛ 
ومواجھتە بالاإنکار لیرتدع من هو دونه بذلك؛ وآن الأمر بالمعروف والٹنھي عن المنکر أثناء 
الخطبة لا یفسدھاء رس سارہ وو سا بذلك. وفيه الاعتذار إلی ولاۃ الأمں 
وإباحة الشغل؛ والتصرف یوم الجمعة قبل النداء ولو أ فضی إلی ترك فضیلة البکور إلی الجمعة؛ 
لآن عمر لم یأمر برفع السوق بعد ھذہ القصة. 


واستدل بە مالك علی أُن السوق لا یمنع یوم الجمعة قبل النداء لکونھا کانت في زمن 
عمرء ولکون الذاھب إلیھا مثل عثمان وفيه شھود الفضلاء السوق؛ ومعاناۃ المتجر فیھا وفیه ان 
فضیلة التوجه إلی الجمعة إنما تحصل قبل التأذینء وفيه الرد علی من ادعی إجماع أھل المدینة 
علی ترك التبکیر إلی الجمعةء لآأن عمر أنکر عدم التبکیر بمحضر من الصحابة وکبار التابعین من 
أھل المدینة. والل أعلم٢.‏ 


کتاب : الجمعة ۲۷۷ 


٣۔‏ ([۶) حدَثنا إِسْحَاق بْنُ ایم . ار عَن الأَزرَاعِیٔ. 
کے می جج 1 و پ کومہ ھ۔ےی(٦)‏ 
قال: عَدَتَيي يَحْییٰ بن اي کثیر۔ حَتَتيي أبُو سَلَعَةَ بن 


و عَد 3 


و الڑشلن: حَدليي ابو مُرَيْرَۃ 
قانے پنیا عم سے الْعظات: با ای يَوْمَ ا َ2ت ِ ذ فَعَل دا7 عفاف فعض 


ہو عُمَر. فَقَال: ھا با رجا بََأكرُونَيَعةالنَاو! فَقَالَ غُنْمَان: کر نے 
أَ 


سمفت: الذا 


ین سم کت ث. ثُمٌ اَقبَلث. فَقَال عُمَرْ: وَالْوشوء أَیْضاً! أَلَمْ تَسْمَمُوا 


رَسُول اللہ لا یقُول: إِإِدّا جَاء أَحَدْکُمْ إِلی الْجْنْعَة فَليثثَیل:. 
)١(‏ ۔باب: وجوب غسل الجمعة علی کل بالغ 
من الرجال وبیان ما أمروا بە 
٤۹۔ )٥(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. فَال: فَرَا ٣ے‏ 
ُلَیْم عَنْ عَظاء بن یَسَارء عَنْ أبي سَوبد الخُذْریٌ''؛ ؛ أَكَ رَسُولَ الله قلل فَال: دلْنْسْلء 
یم الْجُمْعَة وَاجبّ عَلَیٰ کُل مُحْتلم. 


پت 


قوله: (الغفسل یوم الحمعة) إلخ : وفی صحیح البہخاری : (غسل یوم الجمعة) بإاضافة 
(الفسل) إلٰی (الیوم. 


قوله: (واجب علی کل محتلم) إلخ : أي بالغء وإنما ذکر الاحتلام لکونە الغالبء واستدل 
بقوله: ہواجب) علی فرضیة غسل الجمعة وتقدم الکلام عليه فی شرح أول أحادیث الباب: 


)١(‏ قولەه: (أبو ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الجمعة؛ باب (ہدون ترجمة؛ بعد باب 
فضل الجمعة) رقم (۸۸۲) وأبو داود فی سننہء في کتاب الطھارةء باب في الغسل یوم الجمعةء رقم )۳٣٤(‏ 
والدارمي في سللهء في کتاب الصلاةء باب الغسل یوم الجمعة رقم )۱٥١۷(‏ وأحمد في مسندہ (۱: ۱٥‏ 
و٣٦٣).‏ 

)٢(‏ قولە: (عن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب وضوء 
الصبیان: ومتی یجب علیھم الغسل والطھور؟ ٤ء‏ رقم (۸۵۸) وفي کتاب الجمعة باب فضل الغسل یوم 
الجمعة؛ رقم (۸۷۹) وباب الطیب للجمعة؛ رقم (۸۸۰) وباب هل علی من لم یشھد الجمعة غسل من 
النساء والصبیان وغیرهم؛ رقم (۸۹۵) وفي کتاب الشھادات: باب بلوغ الصبیان وشھادتھم؛ رقم )۲٦٦٢(‏ 
والنسائي في سننە؛ في کتاب الجمعة؛ باب الأمر بالسواك یوم الجمعةء رقم (۱۳۷۲) وباب إیجاب الغسل 
یوم الجمعة: رقم (۱۳۷۰) وباب الھیئة للجمعة رقم )۱۳۸١(‏ وأبو داود في سلنەء في کتاب الطھارۃء باب 
فی الغسل یوم الجمعةء رقم )۳٤٣٤(‏ و(٣٤٣٤۳)‏ وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب 
ما جاء في الغسل یوم الجمعة: رقم (۱۰۸۹) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةۃء باب الغسل یوم 
الجمعة رقم )۱٥١١(‏ و(١١٥٥)‏ وأحمد في مسندہ (۳: .٦‏ 


۲۷۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بنہ سک فا رون سیر الاکو دام بن میتی قَالاً: حَدَنْنَا ابَنُ 
وَهْب. أَحْبَرَِي عَمْرٌوء عَن غُبَيْدِ الله : ُن أپی جَغفر؛ أَنْ مُحمّدَ بی جَعْفَر عَثَنَهُ عَنْ 
ا ازیو رہ نی ات .ےت کک ےہ7 
انا مِنْهُم. وَمُوَ ہا کان ول اللہ مو رف مود کن هٰذًا). 


)٠۰٠۰( ۹٦‏ وحدثنا مُحَمَد بن ر رفح: انتا عَنْ یَح٘ییٰ بن سُعیدٍء عَنْ 


قال النووي: (واجب علی کل محتلم؛ أي متأاکد في حقه؛ کما یقول الرجل لصاحبه: 
حقك واجب عليْ أي متأاکد لا أن المراد الواجب المحتم المعاقب عليه. 


قوله: (ینتابون) إلخ : أي یحضرونھا نوباء والانتیاب افتعال من النوبة وفيی روایة: 


ہیتناوبون). 

قولە: (ومن العوالي) إلخ : تقدم تفسیرھا فيی المواقیت؛ وأنھا علی أربعة أمیال فصاعداً من 
المدینة. 
المصر)؛ کذا قال. 


رظ لأ ال ر کان راچا علی اق ل السا نَافَا ویر ا ولکائزا بعشرزن سنا را۵ 
أعلم کذا في الفتح . 

قوله: (فیأنون فی العباء) إلخ : هو بالمد جمع اعباءة) بالمدء واعبایة) بزیادةۃ یاءء لغتان 
مشھورتان. 

قولە: (لو أنکم تطھرتم) إلخ : الو) للتمنيی ٠‏ فلا تحتاج إلٰی جواب؛ أو للشرط والجواب 
محذوف؛: تقدیرہ : لکان حسناء وقد وقع في حدیث ابن عباس عند أبي داود أن هذا کان مبد 
الأمر بالغسل للجمعة ولابی عوانة من حدیث ابن عمر نحوہ. 

قوله: (لیومکم ھذا) إلخ : أي في یومکم ھذاء أو لصلاۃ یومکم ھذا. 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجمعة؛ باب من أین تؤتی الجمعة 
وعلی من تجب؟ رقم (۹۰۲) وباب وقت الجمعة إذا زالت الشمس؛ رقم (۹۰۳) وفي کتاب البیوع؛ باب 
کسب الرجل وعلمه بیدہ رقم (۲۰۷۱) والنسائي في سئلهء في کتاب الجمعة؛ باب الرخصة في ترك الغسل 
یوم الجمغة (۱۳۸۰) وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب في الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعة؛ 
رقم )۳٥٣(‏ وأحمد في مسندہ ٣٦٦ :٦(‏ و٣٦).‏ 


کتاب : الجحمعة ۲۷ 





ہہ “ھ 


عَمْرَةَ عَنْ عَائِفَةً؛ أَنَهَا فَالّتْ: : كانَ لاس أَهْلَ عَمَل. وَلَمْ يَکُنْ لَهُمْ كُفَاء. فکانوا کون 
َهُم تل کیل لَهْمْ: نایا وہ م يَوْمَ الْجْمُعَة. 
(۲)۔باب: الطیب والسواك یوم الجمعة 


٤ 
ا‎ 


۰,۷ ۔۷( وحدّثنا عَمْرُو بْنُ سَوٌادِ الْعَامِرِیٌ. حَدَتَنا عَبْدُ الله بن وَهْبٍء أَخْب"رنا 
عو ارتا ےئ کہ َثََّةعَن أبي بکو دن 


ا۳ے 10 ع ا ا أَ 


ول اللہ یل فَاَ: نل ہو الْجْدنة لی کل تخقیم. وَسوَاك. رت ات 
مل 


قوله: (کان الناس أھل عمل) إلخ : وفي روایة عند البخاري : 9 کان الناس مھنة أنفسهھم) 
بنون وفتحات: جمع (ماھن) كککتبة وکاتب؛ أي خدم أنفسھم وحکی ابن التیم أنه روی بکسر 
أوله وسکون الھاء؛ ومعناہ بإسقاط محذوف؛ أي: ذوي مهھنة. 

قوله: (ولم تکن لھم کفاة) إلخ: جمع کاف؛ کقاض وقضاةء أي لم یکن لھم من یکفیھم 
العمل من الخدم . 

قولە: (یکون لھم تفل) إلخ: بتاء مثناۃ فوق؛ ثم فاء مفتوحتین؛ أي رائحة کریهھة . 

قوله: (لو اغتسلتم) إلخ : فیه أنه یندب لمن أراد المسجد أو مجالستە الناس أن یجتنب 
الریح الکریهة في بدنە وثوبە. 

قتیرے (ویمس من الطیب) إلخ : بن وت ہرس مت وقد أشار البخاری یتراجت 
الترغیب ورد في الجمیع؛ گار و بالوجوب عند من یقول بە أو بتاکید بعض 

قولە: (ما قدر عليه) إلخ : قال عیاض : اقوله: (ما قدر عليه) إرادة التأکید لیفعل ما أمکنە 
ویحتمل إرادة الکثرة؛ والأول أظھر؛ ویژؤیدہ قوله: (ولو من طیب المرأة٥‏ لأئه یکرہ استعماله 
للرجل؛ وھو ما ظھر لونه وخفي ریحەہ؛ فإباحته للرجل لآاجل عدم غیر یدل علی تأکد الأمر 
فی ذلك ویؤخذ من اقتصارہ علی المس الأخذ بالتخفیف في ذلك٠٤.‏ 

قال الزین بن المنیر: ہفيه تنبيه علی الرفق؛ وعلی تیسیر الأمر في التطیب؛ بأن یکون بأقل 
ما یمکن: حتی إنه یجزیء مسە من غیر تناول قدر ینقصہء تحریضاً علی امغال الأمر فیه. 


.)۱۹۱۷( قوله: (عن أبیه) انظر تخریج حدیث رقم‎ )١( 


۲۶۰ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِلاً أَنْ تپ .ھ2 عَبْدَ الرْحْمِن. وَقَالَ في الطْیب : اَلَو مِنْ طیبٍ مر . 
۸۔ (۸) حدثنا حَسَنٌ الْحْلَوَايِك. حَدَتََ روخ ما مو حَدَنَنًا ابْنُ جُریج. ٤‏ 
وَحَدَثنِي مُحَمَدُ بْنْ رافع. محتے أَحبَرنًا ابْنُ جُرَیٔج. أَخْبَرَِي إِنْرَامِيم بن 


کو ہے 


کہ 7و ظا ری عَنْ ابْن ن عَاس وت دُگر قَزلَ اللَِّیْ قل فی الْفْسْلِ يَوْمَ الجُْمُعَوَ. 


قَال ظا ردق لان غائن وََْ سا زا زا فان ا اور 08ء 5 علق 
۹" <(ہ٠)‏ وختثتاہ إِسَخَاقٰ بن إِيْرَاحِيم. یں و و بن بَگُر۔ :اح وحد 


قازن ا فک ال کر کا رف 1ے تن لامُتا تی اہن جُریح: ِهٰدا الإِسْنًاوِ۔ 

کت ۔ (۹) وحدّثني مُحَمَدُ بْنُ عایم. عَدَثنًا بَھُر. عَدَنْنَا وُعَيْب اتا 
و7 بن ظاوٴسء ع ایق ای ۸ر ۳ غن الین گلا : فَان: ١٘حَیٗ‏ بِله عَلَی کُل 
میم ص۸۵0 سو" سَبَعَة َْقة یا َفُیِل رَآَسَة وَجَسَد>. 


)٠١( ٦١‏ وحدّثنا تُتَْبَةُ بْنُ سُعیدٍ عَنْ مَالِكِ بْن أَنَس. ۂ 


تا 72 


27 َ‫ 
7- می و مو 
فِیما فری٤‏ عَليو عَنْ 


قولە: زلا اعلمه) إلخ : ھذا یخالف ما رواہ عبید بن السباق؛ عن ابن عباس مرفوعاً: ) 
جاء إلی الجمعة فلیغتسل؛ وإن کان لە طیب فلیمس منه) أخرجه ابن ماجه من روایة صالح بن 
أبی الآأآخضر: عن الزھري؛ عن عبید: وصالح ضعیف؛: وقد خالفه مالك؛ فرواہ عن الزھريی؛ 
عن عبید بن السباق بمعناہ مرسلاّ . فإن کان صالح حفظ فيه ابن عباس احتمل أن یکون ذکرہ ما 
سيهہ) أو عکس ذلك. 


قولە: (حق هًَ إلخ : أي ثابت؛ ولازم أو جدیر ولائق.۔ 


قوله: (علی کل مسلم) إلخ: أي بالغ عاقل کما سبق في حدیث الخدري طلہء وتقدم 
0۶٭*“ِ“0ە0ە0.0.0٤0.×.‏ 


الج 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الجمعة؛ باب الدھن للجمعة؛ رقم 
)۸۸٤(‏ و(٥۸۸)‏ وأہو داود في سننهء في کتاب الطھارةء باب في الرخصة في ترك الغسل یوم الجمعة؛ رقم 
)۳٣٣(‏ وأحمد في مسندہ .)۲٦٢ :١(‏ 

(۲) قولەه: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الجمعة؛ باب ھل علی من لم یشھد 
الجمعة غسل من النساء والصبیان وغیرھم رقم (۸۹۷) و(۸۹۸) وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب (ہدون 
ترجمة؛ بعد باب حدیث الغار) رقم )۳٣۸۷(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٢۲‏ 


کتاب : الجمعة ۱ 





سَ‌ 702070 وم و الْعْتمَة مل اتی قُمْ راخ . ای ٤‏ قرب بَدَنَة . ا ا ا ا ا ا 


قولە: (غسل الجنابة) إلخ : بالنصب علی أنه نعت لمصدر محذوف: أي سیل 
الجنابة وھو کقوله تعالی : وب تَمْرُ مَوُ الَعَاب4 (النمل: ۸۸] وفي روایة ابن جریج؛ عن سُمَیٌ 
عند عبد الرزاق : وو کروی سد مر دو س پو شست 
وھو قول الاک وقیل : فیه إشارۃ إلی الجماع یوم الجمعة لیغتسل فیه من الجنابة والحکمة فیه 
ان تسکن نفسه في الرواح إلی الصلاة ولا تمتد عینه إلی شيء یراہ. 

وفیه حمل المرأة أیضاً علی الاغتسال ذلك الیومء قال العیني : (ویشھد لذلك حدیث أوس 
الثقفي: قال: سمعت رسول اللہ ا یقول: (من غسل واغتسل؛ ٹم بکر وابتکر ومشی ولم 
بر ود من اما ران ستمع؛ ولم یلغ : کان لە بکل خطوۃة عمل سنة أجر صیامھا وقیامھا) 
رواہ ابو داود وغیرہ. وقال الترمذي : حدیث وس حدیثٹ حسن . 

وقال: سن رب مم وط ء امرأته قبل الخروج إلی الصلاۃ یقال : غسل الرجل 
امرأته وغسلھا ۔ مشدداً تنا إذا جامعھاء وفحل غسلة: : إذا کان کثیر الضراب) اٰھ. 

قال النوويی: اذھب بعض اُصحابنا إلٰی ھذاء وھو ضعیف:ء أو باطل: والصواب الأول) 
انتھی ۔ 

وقد حکاہ ابن قدامة عن الإمام أحمدء وثبت أیضاً عن جماعة من التابعین . 

وقال القرطبي : ل(إنه أنسب الأقوال: فلا وجه لادعاء بطلانہ وإن کان الأول رجح 
ولعله عنی أنه باطل في المذھب). 

قولهہ: (ثم راح) إلخ : زاد أصحاب الموطاأً عن مالك: (فی الساعة الأولی). 

قولە: (فکأنما قرب بدنة) إلخ : أي تصدق بە متقرباً إلی اللہ وقیل: المراد أن للمبادرۃ فيی 
ول ساعة نظیر ما لصاحب البدنة من الثواب ممن شرع لە القربان: لآن القربان لم یشرع لھذہ 
الأمة علی الکیفیة التي کانت للأمم السالفة وفي روایة ابن جریح المذکورة: افله من الأمر مثٹل 





)١(‏ قولەه: (عن أبي هریرۃ) الحدیث أخرجە البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجمعةء باب فضل الجمعة رقم 
(۸۱) والنسائي في سننەء في کتاب الجمعة؛ باب التبکیر إلی الجمعة: ۱۳۸٦۱‏ ۔ ۱۳۸۸) وباب وقت 
الجمعةء رقم (۱۳۸۹) وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب في الغسل یوم الجمعة؛ رقم )۳٥٣(‏ 
والترمذي في جامعہ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التبکیر إلی الجمعةء رقم (4۹]) وابن ماجە في 
سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھا ٤‏ باب ما جاء في التھجیر إلی الجمعةء رقم (۱۰۹۲) والدارمي في 
سننەء في کتاب الصلاةء باب فضل التھجیر إلی ات رقم )۱٥٥١(‏ و(١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ 
7۰ء 








الجزور؛ وظاھرہ أن المراد أن الثواب لو تجسد لکان قدر الجزور؛ وقیل: لیس بالحدیث إلا 
اق کثارت التافریق ای الجھت راوتعة اقق هی تسد البٹر إلی الیلھ لی النَےة- ملات 
ویدل عليه ان فی مرسل طاووس عند عبد الرزاق : ٭کفضل صاحب الجزور علی صاحب البقرة) 
ووقع في روایة الزھمري الاأتیة فيی الباب بلفظ : ہکمثل الذي یھدي بدنة“ فکأن المراد بالقربان فيی 
روایة الباب الإھداء إلی الکعبة . 

قال الطیبي : هفي لفظ الإھداء إدماج بمعنی التعظیم للجمعةء وأن المبادر إلیھا کمن ساق 
الھدی). 

قولە: (ہدنة) إلخ : قال العیني : 7والبدنة تطلق علی اللاإبل والبمثر وخصعھا الك بالابل 
ولکن المراد هھنا من البدنة الإبل بالاتفاق؛ لأنھا قوبلت بالبقرة وتقع علی الذکروالانٹی: 
والتاء فیھا للوحدة لا للتانیٹ؛ کقمحة وشعیرۃء وسمیت بذلك لعظم بدنھا). 

قوله: (ومن راح) إلخ : قال مالك رتب السابقین علی خمس ساعات: بقوله: راح؛ 
والرواح لا یکون إلا بعد الزوال؛ کما ذکرہ الجوھري وغیرہ. 

وأجیب عنە: بأن المراد من (الرواح) هنا: مطلق الذھابء وھو شائع في الاستعمال 
أیضاًء نقله الأزھري وغیرہ: أو نقول: إن الرائح یطلق علی قاصد الرواح؛ کما یقال لقاصد مکة 
قبل أن یحج : حاج؛ وللمتساومین : متابعینء ومٹل ھذا الاستعمال لا ینکر . 

وقال الحافظ : ١اثم‏ إنيی لم آر التعبیر بالرواح في شيء من طرق هذا الحدیث إلا في روایة 
مالك ھذہ عن سُمَيٌ؛ وقد رواہ ابن جریج عن سمي بلفظ (غدا؛ ورواہ أبو سلمة عن أأبي ھریرۃ 
بلفظ (المتعجل إلی الجمعة کالمھدي بدنةہ.٢.٢٠٥‏ الحدیث؛ وصححه ابن خزیمة؛ وفی حدیث 
سمرۃ: اضرب رسول اللہ گل مثل الجمعة في التبکیر کناحر البدنة گت آھر کان 
ماجەء ولأبي داود من حدیث علي مرفوعاً: دإذا کان یوم الجمعة غدت الشیاطین برایاتھا إلی 
الأسواق؛ وتغدو الملائکةء فتجلس علی باب المسجد؛ فتکتب الرجل من ساعة والرجل من 
ساعتین.۰..٠٠‏ الحدیث؛ فدل مجموع ھذہ الأحادیث علی أن المراد بالرواح الذھاب . 

وقیل : النکتة في التعبیر بالرواح الاشارۃ إلی أن الفعل المقصود إنما یکون بعد الزوال؛ 
سی القاعت لن الجمعة رائحاًء وإن لم یجيء وقت الرواح؛ کما سمي القاصد إلی مکة: 
حاجا٢.‏ 

قوله: (في الساعة الثانیة) إلخ : رتب مراتب السابقین إلی الجمعة علی خمس ساعات : 

فقال الجمھور: المراد بھذہ الساعات الأجزاء الزمانیة التيی یقسم النھار منھا علی اثني 
عشر جزءاًء وابتداؤھا من طلوع الفجر. 
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وقال مالك ومن وافقه من أصحابہ ومن غیرھم: : المراد بھذہ الساعات الزمانیة التي یقسم 
الٹھار منھا علی اثني عشر جزءاًء وابتداؤھا من طلوع الفجر. 

وقال مالك ومن وافقه من أُصحابه ومن غیرهھم : المراد بھا لحظات لطیفة بعد زوال 
اشن 

قال الزبیدي فيی شرح الإحیاء: اوھذا وإن کان خلاف ظاھر اللفظء فقد کان شیخي الإمام 
المحدث أبوا لحسن السندي المدني لن تعالی یتعمد علی ھذاء ویفتی بەء وینقل ذلك عن 
شیخه الشیخ محمد حیاۃ السندی ت5 الله تعالیء وأنه کان یعتمد علی ذلك؛ 1 اأعلم). 

قال الرافعي : لیس المراد من الساعات علی اختلاف الوجوہ الأربع والعشرین التي قسم 
الیوم واللیلة علیھاء وإنما المراد ترتیب الدرجات وفضل السابق علی الذي یليه. 

واحتج القفال عليه بوجھین: أحدھما: أنه لو کان المراد الساعات المذکورة لاستوی 
جائیان في الفضل في ساعة واحدة مع تعاقبھما فی المجيء؛ والٹاني : أنە لو کان کكذلك لاختلف 
الأمر بالیوم الشاتي والصائف؛ ولفاتت الجمعة في الیوم الشاتي لمن جاء في الساعة الخامسة؛ 
وتبعه علی ذلك النووي في الروضة دیو یی المھذب؛ فقال فيه : (المراد بالساعات 
المعروفة خلافاً لما قاله الرافعي؛ ولکن بدنة الأولی أکمل من بدنة الثاني) وھذا الذي ذکرہ 
النووي جواب علی احتجاج القفال الأول والجواب علی احتجاجه الثاني ما ذکرہ العراقي في 
شرح الترمذي فقال: ٭اأھل المیقات لھم اصطلاحات في الساعات؛ فالساعات الزمانیة کل ساعة 
منھا خمس عشرۃ درجة؛ والساعات الاآفاقیة یختلف قدرھا باختلاف طول الأیام وقصرھا في 
الصیف والشتاءء فالنھار اثنتا عشرۃ ساعةء ومقدار الساعة یزید وینقص؛ وعلی ھذا الثانی تحمل 
الساعات المذکورة في الحدیث؛ فلا یلزم عليه ما ذکرہ من اختلاف الأمر بالیوم الشاتی 
والصائف؛ ومن فوات الجمعة لمن جاء في الساعة الخامسة٤؛‏ والل أعلم . 

قال الحافظ  :‏ وقد روی أبو داود والنسائي:؛ وصححہ الحاکم من حدیث جابر مرفوعاً: 
(یوم الجمعة اثنتا عشرة ساعةا وھذا وإن لم یرد فيی حدیث التبکیر فیستانس بە في المراد 
بالساعات) اھ. 

وفي شرح الإحیاء: ‏ وقال القاضي عیاض: وأقوی معتمد مالك في کراھیة البکور إلیھا 
عمل أھل المدینة المتصل بترك ذلك: وسعیھم إِلیھا قرب صلاتھاء وھذا نقل معلوم غیر منکر 
عندھمء ولا معمول بغیرہء وما کان أھعل عصر النبي قٌهُ ومن حور مہ إلی غیرہ 
ویتمادون علی العمل بأقل الدرجات . وذکر ابن عبد البر أیضاً أن عمل أھل المدینة یشھد له٥‏ 


اٰھ. 


قال العراقي: (وما أدري أین العمل الذي یشھد لە؟ وعمر ینکر علی عثمان چٹ التخلف؛ 


۲۸٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مُكَأَنَمَا قرّبَ بَقَرَ؟. وَمَنْ رَامَ فِي السَاعَةِ الال مَكَأَنمَا قَرّبَ كَبْشاً أَقْرَن. وَمَنْ رَاخَ فِي 
السمَاعَة الرَابِتَق فَکَأَتْمَا قرب دَجَاجَة. ہ وَمَنْ راخ في المَاعَةِ الْحَامِسَةء فَکَأَتْمَا قرّب تبَض 
ا حَرَجّ ا تَامُ عَضَرّتِ الْمَلاَبكَۂُ سا رت سر دش مھ تھ نٹ 


والنبي قُ یندب إلٰی التبکیر في أحادیث کثیرۃ؛ وقد أنکر غیر واحد من الأئمة علی مالك کان 
تعالی کی عذہ السََالة 

فقال الأثرم : قیل لأحمد: کان مالك یقول: لا ینبغي التھجیر یوم الجمعةء فقال: مذا 
خلاف حدیث رسول اللہ قٌيٍ. وقال: سبحان الش! إلی أي شيء ذھب في ھذاء والنبي گل 
یقول : کالمھدي جزوراً٢.‏ 

وأنکر علی مالك أیضاً ابن حبیب من أصحابە إنکاراً بلیغاء وقال: وھذا تحریف في تأویل 
العذیثا ومتعال من وجوٰذ لم أذکر ناك لن یه من التحامل علی آماب× وعر هَل لم یکن 
غافلاً فی تأویلهء حاشاہ من ذلكء ولم یثبت عندہ في التبکیر إلا بعد النداءء وشامد من أھل 
المدینة العمل بە لقرب منازلھم في المسجد؛ فحمل الساعات علی اللحظات؛ ولکل وجھة علی 
أنه مجتھد لا یعارض بقول غیرہ؛ ولکل وجھةء ولکل نصیب فما اجتھد فيهء والل أعلم٢.‏ 

قوله: (بق بقرة) إلخ : سیت لاتھا ٹر الارضص أي تشقھا بالحرائثة والبقر: الشق؛ 
ومنە قولھم: بقربطنهء ومنه سمي محمد الباقر ٹہ لأنه بقر العلم ودخل فيه مدخلاً بلیغء 
ووصل منە غایة مرضیة. کذا في الشرح. 

قولە: (کبشاً أقرن) إلخ : وصفہ بالأقرنء لأنە أکمل وأحسن صورةء ولأنه قرنە ینتفع بە؛ 
کڈا قی:الشرخ: 

قولە: (دجاجة) إلخ: بفتح الدال زیجرز الک رغکی الشم ایضا: 

واستشکل التعبیر في الدجاجة والبیضة بقوله في روایة الژهری! اف کالدی پَھہدی:.1::۰ لان 
الھدي لا یکون منھما. 

وأجاب القاضی عیاض تبعاً لابن بطال: بأنه لما عطفه علی ما قبله أعطاء حکمە في 
اللفظ رت مو الاتاف کقوله : متقلداً سیفاً ورمحأ١.‏ ۱ 

وتعقيه آرح غ یق ا سا نان شرط الاتباع أُن لا یصرح باللفظ في الثانيیء کت 
اتال 'معلدا سنا نما رمحأً) والذي یظھر أنه من باب المشاکلةء وإلی ذلك أشار ابن 
العربيی بقوله: 9(ھو من تسمیة الشيء باسم قرینه) فالمراد بالھدي ھنا: التصدق؛ کما دل عليه لفظ 
(التقرب) والل أعلم . 

قوله: (حضرت الملائكة) إلخ : أي الذي وظیفتھم کتابة حاضري الجمعة؛ کما سیجيء في 
روایة الزھري . 


کتاب : الحمعة ۸۰ 





ریھے 2 کے 
َسْتَُون الذگرا. 





قوله: (یستمعون الذکر) إلخ : علم منە أن خروج الإمام یوجب التھیؤ لاستماع الخطبة 
قال الحافظ : (استنبط منە الماوردي أن التبکیر لا یستحب للامامء وقال: ویدخل المسجد من 
قرب أبوابہ إلی المنبرء وما قاله غیر ظاهرء لإمکان أن یجمع الأمرین بأن یبکر ولا یخرج من 
الم اعد الا فی الحائنع الا إذا حضر الوقت؛ وبیحمل علی من لیس لە مکان معد وزاد في 
روایة الزھري الاتیة: کو ہیور نت یت افإذا جلس طرووا الصحف؛ وجاءوا 
یستمعون الذکر؛ وکأان ابتداً طي الصحف عند ابتداء خروج الإمامء وانتھاؤہ بجلوسه علی المنبر 
وھو أول سماعھم للذکر والمراد بە ما فيی الخطبة من المواعظ وغیرھا . 

ٹم قال: وفي ھذا الحدیث من الفوائد غیر ما تقدم : الحض علی الاغتسال یوم الجمعة 
وفضلهء وفضل التبکیر إلیھاء وآن الفضل المذکور إنما یحصل لمن جمعھماء وعليه یحمل ما 
اأ٘طلق في باقي الروایات من ترتب الفضل علی التبکیر من غیر تقیید بالغسل؛ وفيه أن مراتب 
الناس من الفضل بحسب اعمالھم ون القلیل من الصدقة غیر محتقر في الشرع؛ وأن التقرب 
بالإبل أفضل من التقرب بالبقرةء وھو بالاتفاق فيی الھديی واختلف في الضحایا . 

قال: واستدل بە علی أن الجمعة تصح قبل الزوال: ووجه الدلالة منە تقسیم الساعة إلی 
خمس ٹم عقب بخروج الإمام وخروجه عند أول وقت الجمعة؛ فیقتضي أنە یخرج في أول 
الساعة السادسة وھي قبل الزوال. 

والجواب: أنە لیس في شيء من طریق ھذا الحدیث ذکر الإتیان من أول الٹھار فلعل 
الساعة الأولی منه جعلت للتاهب بالاغتسال وغیرہ: ویکون مبدأ المجيء من أول الثانیةء فھی 
أُولی بالنسبة للمجيء ثانیة للٹھارء وعلی هذا فآخر الخامسة أول الزوال: فیرتفع الإشکال: وإلی 
هذا أشار الصیدلا نی شارح المختصر حیث قال: إن أول التبکیر یکون من ارتفاع الٹھار وھو أول 
الضحی؛ وھو أول الھاجرةء ویژیدہ الحث علی التھجیر إلی الجمعةء ولغیرہ من الشافعیة في 
ذلك وجھان اختلف فیھما الترجیح؛ فقیل: أول التبکیر طلوع الشمس؛ وقیل: طلوع الفجر؛ 
ورجحه جمع؛ وفیه نظر إذ یلزم منە أن یکون التأھب قبل طلوع الفجر: وقد قال الشافعي کلڈہ: 
ایجزیء الغسل إذا کان بعد الفجرء فاأشعر بأن الأولی أن یقع بعد ذلكء ویحتمل أن یکون ذکر 
الساعة السادسة لم یذکرہ الراوي؛ وقد وقع في روایة ابن عجلان عن سمي عند النسائي؛ من 
طریق اللیث عنەء زیادة مرتبة بین الدجاجة والبیضةء وھي العصفورء وتابعه صفوان بن عیسی 
عن ابن عجلانء أخرجه محمد بن عبد السلام الخشنيء وله شاھد من حدیث أبي سعید؛ 
أخرجه حمید بن زنجویە في الترغیب لە بلفظ؛ افکمھدي البدنة إلی البقرةۃ إلٰی الشاة إلی علیة 
الطیر إلی العصفور. ٥٠٠٢‏ الحدیث؛ ونحوہ في مرسل طاووس عن سعید بن منصورہ ووقع عند 
سا مار سو سن وت عن معمر زیادة (البطة) ہین الکبش 


۲۸۶٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نی یوم الجمعة في الخطبة 





سی 


برا اللَْمُ رج اوھ ات أَخْبَرَي سَیِیڈ بُىُ الْمُسَیْبٍ؛ 
ال اہ ٹر انال گلا نَالَ: ىد ُلَتَ لِصَاجبكَ: أَنْصث: َوْمَ الحْمْعَةِ 


رگ ر۱ وحدثنا فَتَیبَةً ُتَیْبَةْ بْنْ ہمد محمد بن رُمُج بن الْمُهَاجر. الا بن 
3ن 5ئ 


والدجاجة؛ لکن خالفه عبد الرزاقء وھو أثبت منە في معمر؛ فلم یذکرھاء وعلی ھذا فخروج 
الأمام یکون عند انتھاء السادسة؛ وھذا کله مبني علی أُن المراد بالساعات ما یتبادر الذھن إليه 
إليه من العرف فیھا 

وقیل : المراد بالساعات بیان مراتب المبکرین من أول النھار إلی الزوالء وأنھا تنقسم إلی 
خمس؛ وتجاسر الغزالي فقسمھا برأیەء فقال: 

الأولی: من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس . 

والثانیة : إلی ارتفاعھا . 

والثاللة : إلٰی انبساطھا. 

والرابعة: إلی أن ترمض الأقدام. 

والخامسة: إلی الزوال۔ 

واعترضه ابن دقیق العید بأن الرد إلی الساعات المعروفة أولی؛ وإلا لم یکن لتخصیص 
هذا العدد بالذکر معنی؛ لأن المراتب متفاوتة جدا. 

وأولی الأجوبة: الأولء إن لم یکن زیادة ابن عجلان محفوظةء وإلا فھي المعتمدة؛ وقد 
مر أن المالکیة حملوا الساعات علی لحظات لطیفةء أولھا زوال الشمس؛ وآخرھا قعود الخطیب 
علی المنبر وھو کما تری؛ والل أعلم). 

قوله: (إذا قلت لصاحبك) إلخ : الذی تخاطبه إذ ذاكء أو جلیسك: سمي صا‌حخباً لأنہ 
صاحبه في الخطاب؛ أو لکونە الأغلب . 

قوله: (انصت) إلخ : أي اسکت عن الکلام مطلقاء واستمع الخطبة وقول ابن خزیمة: 


)١(‏ قولە: (أبا عریرة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجمعة؛ باب الإنصات یوم الجمعة 
والإمام یخطب + رقم )۹۳٤(‏ والنسائي في سننة؛ في کتاب الجمعة؛ باب اللإنصات للخطبة یوم الىجمعةف 
رقم (۲ ٠۰‏ و(١٤٥۱)‏ وفی کتاب صلاة العیدینء باب الأنصات للخطبة؛ رقم (۷) وأبو داود في 
سننهء في کتاب الصلاةء باب الکلام والإمام یخطب؛ رقم (۱۱۱۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
الصلاة باب ما جاء في کراهیة الکلام والإمام یخطب؛ رقم )٢١٥(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الاستماع للخطبة والإنصات لھاء رقم )۱۱۱١(‏ والدارمي في سننهء < 


کتاب : الحمعة ۲,۷ 





0+090 


۲ ا ون ضا2 و 


رن کت ت0" ٦‏ .کھ' آنھما عف۸ ًَ با یر فَان: سمعغت 
ول ال گلا یَتُول. بِمثْلِه ۔ 

٤‏ رھ بھوں مرج و وع بک تہ 
6ن: لزا بل قب اللہ بی قارظ۔ 


(عن مکالمة الناس دون ذکر الل٢‏ تعقب بأنه یلزم منە جواز القراءة والذکر حال الخطبةء وھو 
خلاف الظامسں ویحتاج إلی دلیلء ولا یلزم من جواز التحیة عند من قال بھا لدلیلھا الخاص : 
جواز الذکر مطلقاً. 

قولە: (والإمام بیخطب) إلخ : جملة حالیة تفید وجوب الانصات من الشروع فی الخطبة 
لا من خروج الإمام کما یقوله ابن عباس؛ وابن عمر؛ وأبو حنیفة قاله ابن عبد البر. وھذا 
استدلال بالمفھوم: وفیه خلاف مشھور. 

قولە: (فقد لغوت) إلخ : ولأحمد من روایة الأعرج عن أبي ھریرة في آخر ھذا الحدیث 
بعد قوله : افقد لغخوت): اعليك بنفسك٤.‏ 

قال الباجي : 7(معناہ المنع من الکلام؛ وأکذ ذلك بن من أمر غیرہ بالصمت حینئلِ فھو 
لاغ لانه قد آتی من الکلام بما ینھی عنهء کما أن من نھی في الصلاۃ مصلیاً عن الکلام أفسد 
علی نفسه صلاته وإنما نص علی أن الآمر بالصمت لاغ تنبیھاً علی أن کل تکلم غیرہ لاغ 
واللغو رديیء الکلام وما لا خیر فیه) اٰھ, 

قوله: (غیر ان ابن جریج قال: إبراھیم بن عبد ال۵) إلخ : وفي تھذیب التھذیب: وجعل 
ابن أبي حاتم إبراھیم بن عبد ال بن قارظ؛ وعبد اللہ بن إبراھیم بن قارظ : ترجمتین؛ والحق 
أآنھما واحدء والاختلاف فيه علی الزھري وغیرہ. وقال ابن معین: کان الزھري یغلط فيه؛ 
انتھی . 

وفي تاریخ البخاري ما معناہ: الارواہ معمر؛ وابن جریج؛ وعبد الجبارں عن الزھري؛ عن 
عمر بن عبد العزیز عن إبراھیم بن عبد الله بن قارظ ۔ یعني عن أبي سلمة ۔ وتابعه یحبی بن أبي 





> في کتاب الصلاة باب الاستماع یوم الجمعة عند الخطبة والإنصات؛ رقم ۱٥٥١(‏ ۔ )۱٥٥۸‏ وأحمد في 
مسندہ (۲: ۲٤٢‏ و٢۲۷۲‏ و۳۱۸ و۳۹۳ و٦٦۳۹‏ وہ۲۸۵ ر۸١٦‏ و٥٥٣٢).‏ 


۲۰۸۰ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


وے۔ 


نار وش وحدثنا إبْن اع حَدَنتتَا مات 0 الرّناو عَن الأغرّج 
صن ا مَرَيرةٌَ ءَ ان کا ؛ قَال: 0ات قُلْتَ لِصَاجبك: مث وم يھت وَالِمَامْ 
َخْطبُء قَقّذ لَفیث٤.‏ ال أَبُو الرَنَادِ : هي لْكَة َبي مُرَیْرَة. َإنَمَا هُوَ فَقَدْ لَعُوتَ . 





کثیرء ووافقه ابن أبی ذئب؛ عن سعید بن خالد عن إبراھیم بن عبد اللہ بن قارظ: وتابعھم 
محمد بن عمر بن عمرو؛ عن أبي سلمة؛ عن إبراھیم بن عبد الله بن قارظ . وقال عقیل ویونس : 
عن الزھري؛ عن عمر بن عبد العزیز عن عبد الل بن إبراھیم بن قارظء وکذا قال یحیی بن 
سعید الأنصاری : عن أبي صالح السمان؛ عن عبد اللہ بن إبراھیم. وتابعه عثمان بن حکیم؛ عن 
أبي أمامة بن سھل٠٠‏ سمع عبد الل بن إبراھیم بن قارظ) اھ. 

قوله: (فقد لغیت) إلخ : قال النووي: اقال أھل اللغة: یقال: لغا یلغوء کغزا یغزو 
ویقال: لغی یلغی؛ کعمی یعمی؛ لغتانء الأولی أفصح. وظاھر القرآن یقتضي ھذہ الثانیة التي 
هي لغة أبي ھریرةء قال اللہ تعالی : فوقَال اليْنَ کكَفَریا لا تمُا دا الكرَانِ وَلمو فی4 [فصلت: ]٢٢‏ 
وھذا من الغی یلغی) ولو کان من الأول لقال: ہوالخو) ب و بضم الغین. قال ابن السکیت وغیرہ: 
ومصدر الأول: اللغو ومصدر الٹاني : اللعغی . 

ومعنی : افقد لغوت) أي: قلت اللغوء وھو الکلام الملغی الساقط الباطل المردود. 

ففی الحدیث النھي عن جمیع أنواع الکلام حال الخطبة؛ ونیە بھذا علی ما سواہ لأنه إذا 
قال: أنصت؛ وھو في الأاصل أمر بمعروف؛ وسماہ لغواء فغیرہ من الکلام أولی. وإنما طریقه 
إذا أراد نھي غیرہ عن الکلام أن یشیر إليه بالسکوت إن فھمه؛ فإن تعذر فھمه فلینھه بکلام 
مختصرہء ولا یزید علی أقل ممکن. 

اختلاف الفقھاء فی انا لکلام حال الخطبة هل هو حرام أم مکرود؟ 
وھل یفرق بین من یسمع الإمام ومن لا یسمع؟ 

واختلف العلماء في الکلام: ھل هو حرام أو مکروہ کراھة تنزیهء وھما قولان للشافعي . 

قال القاضی : (قال مالك وأبو حنیفة والشافعی وعامة العلماء رحمھم ال : الإانصات 
للَْطة وحکی عن لئ والشغبی وبعض الطلف آنە لا یجب ]لا إَذا تلی ھا القرآت 

قال: واختلفوا إذا لم یسمع الإمام: ہل یلزمه الإنصات کما لو سمعه؟ فقال الجمھور: 
یلزمه . وقال النخعی وأحمد وأحد قولٰی الشافعی : ا یلزمه) اٰھ. 

وفي کتب أصحابنا: کل ما حرم في الصلاۃ في الخطیة فیحرم اکل وشرب؛ وکلامِ 
ولو تسبیحأء أو رد سلام: أو أمراً بمعروف: بل یجب بل یجب عليه أُن یسمع ویسکت بلا فرق 


کتاب : الجمعة ۲۶۸۹ 





(٤)۔باب:‏ في الساعة التي في یوم الجمعة 


رھ ۔ 


کہ )١۴(‏ وحدّثٹا يَحْیَىٰ بن يَحییٰ. فَال: فَرَأَتٌُ عَلَیٰ مَايِكٍ. ح وَعَدَنَنًا 
ََُْةُ بن سَعید؛ عَن مَااِكِ ! بن انس عَنْ أبي الزنّاوِء عَن الأغرَج؛ عَن أَبي مَُیْر؛ ؛ ان 


ول ال لا دذگر یَوْمَ الو َال : افیه سَاعَةً. مم کام مر مس کسی 


بین قریب وبعید في الأصح؛ ولا یرد تحذیر من خیف ھلاکە؛ لأنه یجب لحق آدمي؛ وھو 
ناج إليهء والإنصات لحت ال تعالی؛ ومبناہ علی المسامحة؛ والأصح أنە لا باس بأن یشیر 
برأسه أو یدہ عند رؤیة منکر والصواب أنه یصلي علی النبي قلُ عند سماع اسمہ في قلبه. وقال 
أبو یوسف ومحمد: لا بأس بالکلام قبل الخطبة وبعدھا . 

والحاصل: أن عند آبي حنیفة خروج الإمام یقطع الصلاة والکلام؛ وعندھما خروجہ بقطع 
الصلات وکلامه یقطع الکلام . 

قال في الدر المختار: اوالخلاف في کلام یتعلق بالآخرۃ؛ أُما غیرہ فیکرہ إجماعا واللہ 
اأعلم٤.‏ 

قوله: (فیه ساعة) إلخ : أبھمھا هنا کلیلة القدر والاسم الاعظم والرجل الصالحء حتی 
تتوافر الدواعي علی مراقبة ذلك الیومء وقد ورد: إن لربکم في أیام دھرکم نفخات: الا 
فتعرضوا لھا ویوم الجمعة من جملة تلك الایامء فینبغي أن یکون العبد في جمیع نھارہ متعرضاً 
لھا باحضار القلب وملازمة الذکر والدعاء والنزوع عن وساوس الدنیاء فعساہ أن یحظی بشيٍء 
من تلك النفخات؛ کذا قاله الزرقانی فی شرح الموطاأ. 

وحدیث إن لربکم في أیام دھرکم نفحات: ألا فتعرضوا لھا قال العراقي : (أخرجه 
الترمذي الحکیم في النوادرء والطبراني في الأوسط؛ من حدیث محمد بن سلمةء ولابن عبد البر 
فی التمھید نحوہ من حدیث أنس؛ ورواہ ابن أبي الدنیا في کتاب المفرج من حدیث أبي ھریرة؛ 
واختلف في إسنادہ) اھ. 





)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجمعةء باب الساعة التي في یوم 
الجمعة؛ رقم (۹۳۵) وفي کتاب الطلاق؛ باب الإشارۃ في الطلاق والأمور؛ رقم )۱۲۹١(‏ وفي کتاب 
الدعوات؛ باب الدعاء في الساعة التي في یوم الجمعة؛ رقم )٣٦٦٦١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الجمعةء باب ذکر الساعة التي یستجاب فیھا الدعاء یوم الجمعة رقم )٥٢٤١(‏ و(١٤٤٢٥)‏ وابن ماجه في 
سنله؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في الساعة التي ترجی في الجمعة؛ رقم (۱۱۳۷) 
والدارمي في سننهء في کتاب الصلا باب الساعة التي تذکر في الجمعةء رقم )۱٥۷۷(‏ وأحمد في مسندہ 
:٢(‏ ۲۳۰ و٢٥۲‏ و۲۷۲ و۲۸۰ و٤۲۸‏ و٣۲١۳‏ و١٤٤١‏ و٤٤٥‏ و٤۷٤١‏ و۹٤١‏ و٤۸١‏ و٤۸٣‏ و۸۹٣‏ ر۹۸٦‏ 
و٥١٢).‏ 


۲۹۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵ص ۔هہ ٦‏ بے رج ے٤‏ گر ے ے۔ ٴ۶ 
لا يُوَافقُها عَبْدٌ مُسْيِم: وَمُوَ يُصَلَيء يَسْأَلُ الله شَيا ؛ الا أعْطَاۂ إِيَاه٤.‏ 





قلت: وعزاہ الحافظ السیوطی إلی الطبرانی فی الکبیر عن محمد بن مسلمة:؛ فوھم 
وإنما هو في الأوسط کما قاله العراقي. ویحتمل أن یکون في کل منھماء فلیحرر ولفظه عندہ 
(إن لربکم في أیام دھرکم نفحات: فتعرضوا لھاء لعله أن یصییکم نفحة منھاء فلا تشقون بعدھا 
أبداً). 

وقال أبو نعیم فيی (الحلیة) فی ترجمة أبی الدرداء ظلئ : (حدثنا عبد اللہ بن محمد حدثنا 
محمد بن شبل حدثنا أبو بکر بن أبي شیبةء حدثنا محمد بن بشر؛ حلثنا شیخ منا یقال لە: 
الحکم بن فضیل: عن زید بن أسلمء قال: قال أبو الدرداء: (التمسوا الخیر دھرکم کلە؛ 
وتعرضوا اللفحات رحمة الله : فإن لل نفحات من رحمتەه؛ یصیبھا من شاء من عباد وسلوا اللہ 
ان یسٹر عوراتکم؛ ویؤمن روعاتکم) اھ. 

وقال المناوی تل 4 فی شرحه علی الجامع : التفحة الدفعة من العطیة اد بَا لتتَ ا 
ھنا أي تجلیات مقربات؛ یصیب بھا من شاء من عبادہء وتلك النفحات من باب خزائن المنن 
فإن خزائن الثواب بمقدار أجزاءء بخلاف المنن وأبھم وقت الفتح ھنا لیتعرض في کل وقت؛ 
فمن داوم الطلب یوشك أن یصادف وقت الفتحء فیظفر بالغنی الأکبر ویسعد السعد الأفخر 
وکم من سائل سأل؛ فرد مرارء فإذا وافق المسؤول قد فتح لە لا یرد وإن کان قد ردہ قبل اھ 
کذا فی شرح الإحیاء للعلامة الزبیدي. 
الدعاء فیھا . 


قولە: (وھو یصلي) إلخ : وفي موطأً مالك: ‏ وو قائم یصلي؟ فقوله: (وھو قائم) جملة 
اسمیة حالیة وقوله: (یصلي؛ جملة فعلیة حالیة. 

قوله: (یسمال اللہ شیتاً) إلخ: مما یلیق أن یدعو بە المسلمء وفي بعض الروایات : ایسأل 
اللہ خیرا). 2 

قوله: (إلا أعطاہ إیاہ) إلخ : زلاعمد تی حلایے سعد ین غبائةۃ لا لم نال تا ان 

قطیعة رحم ) والقطیعة من الائثم فھو من عطف الخاص علی العام للاھتمام بە؛ وفي الأوسط 
ا قال: (عرضت الجمعة علی رسول ا آٌَٛ ٠٠٢٠‏ الحدیث. وفیە: 
(وفیھا ساعة لا یدعو عبد ربه بخیر ھو لە قسم -۔إلا اأعطا ہے تھے مس 
سا ہار کی رہ تو وھو کذلك: ولعله لا یلھم الدعاء إلا 
ہما قسم لەء جمعاً بینە وبین الحدیث الذي أطلق فيە آ نە یعطي ما سأله. کذا فيی شرح الإحیاء. 


قال الحافظ في الفتح: (وأفاد ابن عبد البر أن قوله: ‏ وھو قائم) سقط من روایة آئیْ 


کتاب : الجمعة ۲۹۱ 


اد قَيَة في رِوَایته: وَأَشَارَ يہ بقللا. 


مصعب: وابن أبی أویس: ومطرف؛ والتنیسي؛ وقتیبةء وأثبتھا الباقونء قال: وھي زیادة 
محفوظة عن أبی ااتادص رانا مالك وورقاء وغیرهما عنهء وحکی أبو محمد بن السید عن 
پعسستری رضاع اه کاڈایان مہات الحنیت وکأان السبب في ذلك أنه یشکل علی أصح 
الأحادیث الواردة في تعیین ھذہ الساعةء وھما حدیثان: 

أحدھما: أُنھا من جلوس الخطیب علی المنبر إلی انصرافه من الصلاة. 

والثاني : أُنھا من بعد العصر إلی غروب الشمس . 

وقد احتج أبو هریرۃ علی عبد اللہ بن سلامء لما ذکر لە القول الثاني بأنھا لیست ساعة 
صلاةء وقد ورد النص بالصلاةء فأجابہ بالنص الآخر أن منتظر الصلاۃ في حکم المصليء فلو 
کان قوله: ‏ وھو قائم) عند أبي ھریرة ثابتا: لاحتج عليه بھاء لکكنە سلم لە الجواب وارتضا 
وأفتی به بعدہ. 

وأما إشکاله علی الحدیث الأول فمن جھة أنە یتناول حال الخطبة کلەء ولیست صلاة علی 
الحقیقةء وقد أجیب عن ھذا رم ۔ یی علی الدعاءء أو الانتظارء وبحمل القیام 
علی الملازمة والمواظبة. 

ویؤید ذلك أن حال القیام في الصلاۃ غیر حال السجود والرکوع والتشھدء مع أن السجود 
مظنة إجابة الدعاءء فلو کان المراد بالقیام حقیقة لأخرجہە؛ فدل علی أُن المراد مجاز لقیام؛ وھو 
المواظبة ونحوھاء ومنە قوله تعالی : 0 ما ہمت مک و فَايٍما 4 [آل عمران: ٥‏ فعلی ھذا یکون 
التعبیر عن المصلي بالقائم من باب التعبیر عن الکل بالجزءء والنکتة فیه أَلَّه أشھر أحوال الصلاةۃ) 
اٰھ. 

قال الزرقاني : ولا یظھر قوله: افعلی ھذا) لأن الحدیث جمع بینھماء فقال: (وھو قائم 
یصلي) اھ . 

قلت: وزیادة اقائم یصلي؟ ثابتة فيی حدیث أبي ھریرۃ من طریق محمد عنهء کما سیأتيیء 
فلا وج لإسقاطھا وحذفھاء والل أعلم . 

قوله: (وأشار بیدہ یقللھا) إلخ : ترغیباً فیھاء وحضاً علیھاء لیسارۃ وقتھا وغزارۃ فضلھا. 
قاله الزین بن المنیر . 

وفي الحدیث : فضل یوم الجمعة لاختصاصه بساعة الإجابةء وأنھا أفضل ساعاتہ . 

قال الباجي : ٦والفضائل‏ لا تدرك بقیاس؛ وإنما فیھا التسلیم؛ وفیه فضل الدعاء والإکثار 


قال الزین بن المنیر: ہوإذا علم أن فائدة إبھام هذہ الساعة ولیلة القدر بعث الدواعي علی 


۲۲ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)١١( - ۹۷‏ حدڈثنا زیر بن عَرْبٍ . عَدَكَنَا إِسْمَاعِیل بْْ إِنْرَامِيم . دنا اثوت 
عَنْ مُحَمٌد عَنْ أبي مُرَیْرة. قال: َال ابر الْقَاِم گل : ×إِن فی الْجْمُمَة لَسَامَة. یا 
مُسْلِمٌ فَایمْ يَصَلَيء بکال الکرا إلاً أَطَاہُ إِياہ× :َقال يہ يُقللھاء پزَهْدھَا۔ 
۸۔ )٠۰٠۰(‏ حدَثنا ابْنْ الْمُنَنَی۔ عَدَننَا ابْیْ اي عَدِیء عَي ابْنِ عَونِ؛ عَنْ 
مُحَمٍَء عَن أَبي مُرَیرَة قَال: ال اب الْقَاہم کل بوِْلِه ۔ 


۹ 0 ورموس ا ھا او عَدَنتَ شر (َعْيي ابْنْ مُفْضُل). 
تنَا سَلَمَة (َهُو ابی عَلْمِمَةً عَن مُحَمّيء عَنْ أَبي هُرَ يِرَة؛ قَال: ان ابر لاہ گل 


وت 


ہے س۔ 
َ‫ 


۱ 


۷٠‏ ۔ )۱١(‏ وحدّثنا عَبْذُ الّحْمٰيِ بن سَلام الْجْمَحِئ. عَدَثنَا الرِّیمُ (یحْيي ابْنّ 
مُلم) عَیْ مُحَمّد بْن زَِاو؛ عَنْ أبي هُرَیْرَةَ عَن ن لت گا؛ ا فا ۷ن فِي الْجْمْمَةِ 
َمَاعَة. لآ ھا مُسْلِمَ یَسْالَ الله فِيهَا خیراء لا أَفْطَاه اه مال : وَهِيٌ سَاعَةً حفِيقَة. 

۷۱۹ ۔(٠٠+)‏ وحدثناہ مُحَمّدُ بی راف . عَتََنَا عَبْدُ الرٌزًا. عَدَلنَا مَعْمَرٌّ عَنْ 
هَمام بن تب عَنْ أبي هُرَیْرَةَ عَن النْی ہل . وَلُم يَهُلْ: وَهِیَ سَاعَة خَفِیفَة. 


الڑکثٹار من الصلاة والدعاء؛ ولو بین لاتکل الناس علی ذلك؛ وترکوا ما عداھا ۔ فالعجب بعد 
ذلك ممن یجتھد فی طلب تحدیدھا) اھ . 

فان قیل : ظاھر الحدیث حصول الإجابة لکل داع بشرطہەء مع أن الزمان یختلف باختلاف 
البلاد والمُصلي؛ فیتقدم بعض علی بعض وساعات الإجابة متعلقة بالوقت؛ فکیف تتفق مع 
الاختلاف؟ 

اأجیب باحتمال أن ساعة الإجابة متعلقة بفعل کل مصل٠ء‏ کما قیل؛ نظیرہ فی ساعة 
الکراهةء ولعل ھذا فائدۃ جعل الوقت الممتد مظنة لھاء وإن کانت هي خفیفةء ویحتمل أن یکون 
عبر عن الوقت بالفعل؛ فیکون التقدیر: وقت جواز الخطبة أو الصلاۃ ونحو ذلك . 

واستدل بالحدیث علی بقاء الإجمال بعد النبي ل. 

وتعقب: بأن الخلاف في بقاء الإجمال في الأحکام الشرعیة لا في الأمور الوجودیة؛ 
کوقت الساعةء فھذا لا خلاف في إجمالە والحکم الشرعي المتعلق بساعة الجمعة ولیلة القدر 
- وھو تحصیل الأفضلیة - یمکن الوصول إليه والعمل بمقتضاہ باستیعاب الیوم واللیلةء فلم یبق 
في الحکم الشرعي إجمال. کذا فيی شرح الموطاً. 

قولە : (یزھدھا) إلخ : هو من التزھیدء ومعناہ التقلیلء یقال: شيء زھیدء أي قلیل. وفي 
بعض الروایات : وضع أنملته علی بطن الوسطی والخنصرة٥‏ 


کتاب : الجمعة ۲۹۳ 


)١١( - ۲‏ وحدثني أَبُر الطارِ رِ وَكَلِی بن کشر قَالاً: أَخبرَنَا ابْيُ وَمُبء عَنْ 
وھ کر ح وَحَدلنَا مَارُوں بن سَویدِ ا ا0ا فیا ضترن قَل ےکا ان 
وَھْب. أَخبَرَنا مَخْرََڈ عَنْ آپیوە عَنْ أپي بُرقة بن أپی مُومّی الأَهْعَری . قال: قَال لِي 


ہو درزےے۔ 


بد الله بن عَمَر: ااييت ا 4جٹ من زشل ال کا فی کا شاغة ال كت فان 
لت : تََمغ. سَوغثه بَقُول: سَمغث رَسُول اللہ للا یکُول: د ھی مَا بَ ا َجْلِسَ الما إِلَی 
أنْ تُقْغَی الصّلاۃ. 


اء پج. 


قال فيی مجمع البحار: وضع الأنملة علی الوسطی إشارۃ إلی أن تلك الساعة في وسطھاء 
وعلی الخنصر إشارۃ إلی أُنھا في آخر الٹھار واللہ أعلم٢.‏ 

قولە: (إلی أن تقضي الصلاة) إلخ: هذا الحدیث مع کونە فی صحیح مسلم قد أَمِلٌ 
بالانقطاع والاضطراب . 

أما الانقطاع: فلآن مخرمة بن بکیر رواہ عن أبيه بکیر بن عبد اللہ بن الأشج؛ ولو لم 
یسمع من أبیە. قال أحمد؛ عن حماد بن خالد عن مخرمة نفسه. وقال سعیذُ بن أبي مریم: 
سمعت خالي موسی بن سلمة قال: أتیت مخرمة بن بکیرء فسألتہ ان یحدثني عن أبیەء فقال: ما 
سمعت من أبي شیئاأء إنما ھذہ کتب وجدناھا عندنا عنهء ما أدرکت أبي إلا وأنا غلام؛ وفي 
لفظ : الم أسمع من أبي؛ وھذہ کتبہ؛. وقال علي بن المدیني : سمعت معناً یقول: : مخرمة سمع 
من أبیەءقال: ولم أجد أحداً بالمدینة یخبر عن مخرمة أنه کان یقول فيی شيء: سمعت أبي. قال 
علي : ومخرمة ثقة. وقال ابن معین یخبر عن مخرمة: مخرمة ضعیف الحدیث؛ لیس حدیله 


7. 


بسيے:: 

قال في الفتح : ولا یقال: مسلم یکتفي في المعنعن بامکان اللقاء مع المعاصرۃ؛ وھو 
کذلك ھنا. لانا نقول: وجود التصریح من مخرمة بأنه لم یسمع من أبيه کاف في دعوی 
الانقطاع) انتھی . 

وأما الاضطراب : فقال العراقی: (إن أکٹر الرواۃ جعلوہ من قول أبی بردة مقطوعاًء وإنه 
لم یرفعه غیر مخرمة عن أبيه٦.‏ 

وھذا الحدیث ما استدرکە الدارقطني علی مسلم. لم یسندہ غیر مخرمة عن أبیه عن أبي 
بردۃ. قال: ورواہ حماد عن أبي بردة من قوله ومنھم من بلغ بهە أبا موسی ولم یرفعه . قال: 
والصواب أنە من قول بی بردةء وتابعه واصل الأحدب؛ ومجالد: رویاہ عن أبی بردة من قوله: 


)١(‏ قولە: (عن أبي بردة بن أبي موسی الأشعري) الحدیث أخرجہ أہو داود فی سننهء فی کتاب الصلاةۃء باب 
الإجابة أیة ساعة هي في یوم الجمعة؛ رقم .)۱۰١١(‏ 


۲۹۶ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نپ پ پ ‏ تپ یپ و َ۰ یی یی ۲ک کک " گ گ گ کٹ رر رج ر ‏ رر رر رر رز رر درز ر رر رر ےد پہییہںہہ۔ۃ۔. 


(وقال النعمان بن عبد السلام عن الثوريی؛ عن أبي إ[سحاق: عن أبي بردۃء عن أٔبيه4 موقوف: 
ولایلبت یثبت قولە: اعن أبیه) انتھی کلام الدارقطني . 

وأجاب النووي تل فی شرح مسلم عن ذلك بقوله : (وھذا الذي استدرکە بناء علی القاعدة 
المعروفة لە ولأکٹر المحدثین أنە إذا تعارض في روایة الحدیث وقف ورفع؛ أو إرسال واتصال: 
حکموا بالوقف والارسال؛ ٤۹۲1‏ ًّّ قال: والصحیح طریقة ة الأصولیین: 
والفقھاءء والبخاري؛ ومسلم؛ ومحققي المحدثین: أنه یحکم بالرفع والاتصال؛ لانھا زیادة ثقة٥‏ 
انتھی . ٰ 

وقد سبق بیان هذہ المسألة واضحاء وتحقیق ما هو الحق فیھا في مقدمة ھذا الشرح؛ 
فلیراجم”. 

وفي الموطاأً: عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوفء عن أبي ھریرة أنه قال: 'اخرجت 
رق ار ےھ السا اسائس فحدثني عن التوراۃء وحدثتہ عن رسول ا ا 
فکان فیما حدثتہ - أو قلت ۔ قال رسول اللہ پل : اغیر یوم طلمت علیة الشمشس توم الجفة: 
إلی ان قال: ٹیہ ساعة لا یصاٹھا بد مسلم وھو بصلی یسال اه شاً لا اعطا لاہ قال 

کعب: ذلك في کل سنة یوم؛ فقلت: بل في کل جمعة؛ فقرأ کعب التوراۃء فقال: صدق 
رسول الل ٌل. .. إلی أن قال: قال أبو ھریرۃ: ثم لقیت عبد اللہ بن سلامء فحدثتہ بمجلسي مع 
کعب الأحبار وما حدثته بە في یوم الجمعةء فقلت قال کعب: ذلك في سنة یوم؛ قال: قال 
عبد الله بن سلام: کذب کعب؛ء فقال: ثم قرأ کعب التوراۃء فقال: بل هي في کل جمعة؛ فقال 
کر کو ا ور قال أبو 
ھریرة: فقلت لە: أخبرني بھاء ولا تضن علیٔ؛ فقال عبد اللہ بن سلام: هي آخر ساعة في یوم 
الجمعةء قال أبو ھریرۃ: فقلت وکیف یکون آخر ساعة في یوم الجمعة وقد قال رسول اللہ گلا : 
لا یصادفھا عبد مسلم وھو یصلي؛ وتلك ساعة یصلي فیھاء فقال عبد اللہ بن سلام: ألم یقل 
رسول اللہ قي: ہمن جلس مجلساآً ینتظر الصلاة فھو في صلاة حتی یصلي؛؟ قال أبو ھریرۃ: 
فقلت : ہلی؛ قال: فھو ذلك٤.‏ 

وفي سنن ابن ماجه ما یدل علی رفعه ذلك إلی النبي ُء أخرجه من روایة أبيی سلمة عنه 
قال: قلت ۔ ورسول ال گل جالس ۔ إنا: اولنجد فی کتاب اللہ تعالی : فی الجمعة ساعة لا 
یوافقھا عبد مؤمن یصلي یسال اللہ فیھا شیتاً إلا قضی لە حاجته قال عبد الله: فاشار إلی 
رر لف کل امت سافلالنلت: تو او فی مہافہ تلَ× ای سمتا تال ىر 


. ۔ ۲۹) تعارض الوصل والإرسال أو الرفع والوقف‎ ۲۷ :١( انظر‎ )١( 


کتاب : الحمعة ۲۰ 
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ساعات النھارء قلت : إنھا لیست ساعة صلاق قال: بل إن العبد المؤمن إذا صلی ثم جلس لم 
یحبسهہ إلا الصلاة فھو فی صلاة4 وھذا ظاھرہ الرفع إلی النبي ات ویحتمل ان القائل : 5 
ساعة) هو أبو سلمة؛ والمجیب لو هو عبد اللہ بن سلام ویوافق الأول ما رواہ تارق من 
ود مس دریہے وأبی سعید... فذکر الحدیث فی ساعة الجمعة؛ ء قال: وعبد اللہ بن 
سلام یذکر عن رسول ا گل قال: انعم هي آخر ساعة؛ قلت: إنما قال: 9وھو یصلي) ولیس 
تلك ساعة صلاةء قال: ان سمعت _ أو أما بلغك ۔ أن رسول ال پل قال: (من انتظر الصلاةۃ 
فھو في صلا8؛. 
أصحاب رسول ال قيٍ اجتمعوا فتذاکروا الساعة التي في یوم الجمعةء فتفرقوا ولم یختلفوا أنھا 
آخر ساعة من یوم الجمعة. 

وروی أبو داودںس والنسائی؛ والحاکم فی المستدرك: من طریق الجلاج مولی عبد العزیزں 
عن أبي سلمة بن عبد الرحمن؛ عن جابر بن عبد اللہ رفعه: 9یوم الجمعة اثنتا عشرۃ ۔ یرید ساعة ۔ 
لا یپوجد مسلم یسأل اللہ تعالی إلا آتاہ اللہ فالتمسوهھا آخر ساعة بعد العصر. 

قال ابن عبد البر: اقیل: إن قوله: ەفالتمسوھا) إلخ : من کلام أبي سلمة) کذا فيی شرح 
الإحیاء. وقد ذھب قوم إلی ترجیح قول ابن سلامء فحکی الترمذي عن أحمد أنە قال: اکثٹر 
الأحادیث عليهء وقال ابن عبد البر: إنه أثبت شیء فی ھذا البابء ورجحه کثیر من الأئمة 
أیضاًء کاحمدء وإسحاق بن راهویهء والطرطوشي من أئمة المالکیةء وحکی العلائي أن شیخه 
الزملکانی شیخ الشافعیة في وقته کان یختارہ ویحکیە عن نص الشافعیة لہ 

ہے رس رت تی تحت 
بکیرں عن آبیە عن اي بردة بن آبي موسی؛ عن آبيە؛ سمعت رسول اللہ 8 بقول: (ھي ما بین 
ان یجلس الإمام إلی ان تۂ : تنقضی الصلاة) . 

وروی البیھقي 727 قال: احدیث أبي موسی اُجود شيء في ھذا الباب وأصحہ 
وبذلك قال البیھقي وابن ن العربي وجماعة؛: وقال القرطبي ن ہو نص في موضع الخلاف؛ فلا 
یلتفغت إلی غیرہا. 

وقال النوويی: (وھو الصحیح بل الصواب؛ وجزم في الروضة بأنه الصواب؛ ورجح أیضاً 
کو مرف وَعَاً 7ض وفی أحد الصحیحین). 

واجاب الأولون بن حدیث مالك ھذا صحیح علی شرط الشیخین؛ ورواہ اأحمد وأہو 
داودں والنسائيی؛ والترمذي؛ وقال: صحیح؛ وصححہ ابن خزیمة؛ وابن حبان؛ والحاکم: 
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پی دی ری رر رر رر رر رر ۶ رر رر رر رر رر رو و رر رج و و ڈگ کڈ گ ش ‏ رر ٹڈ ش ری رہ 


وقال: علی شرطھماء وسلمه الذھبی وورد تعیین الساعة بأنھا آخر ساعة مرفوعاً ا کما مر. 

قال الحافظ : (والترجیح بما في الصحیحین أو أحدھما إنما هو حیث لا یکون ممن انتقدہ 
الحافظء کحدیث أبي موسی ھذاء فإنه أعل بالانقطاع والاضطراب؛ کما مر قریباأ4. 

وسلك صاحب الھدی مسلکا آخر فاختار أَنَ ساعة الإجابة منحصرۃ ۂذ فی أحد الوقتین 
المذکورین؛ وأن أحدھما لا یعارض الخ تناک ماج سار کے 
وعلی الآخر في وقت آخر وھذا کقول ابن عبد البر الذي ینبغي الاجتھاد في الدعاء ۂذ فی الوقتین 
المذکورین؛ وسبق إلی نحو ذلك الإمام أحمدء وھو أولی في طریق الجمع . ذکرہ في فتح الباري 
بعد أُن بسط الکلام علی الأقوالء وقد أوصلھا إلی ثلاث وأربعین قولاء ثم قال: 

اولا شك أن أرجح الاقوال حدیث أبي موسیء ک۰ 0 واختلف في 
وو پکوو رد شا ۳ نە قَُ اُنسیھا بعد أن علمھا) 
لاحتمال أنھما سمعا ذلك منە قبل أن ینسی: أُشار لە البیھقی وغیر وما عداھما إما موافق 
لھماء أو لأحدھماء أو ضعیف الإسناد أو موقوف استند قائله إلی اجتھاد دون توقیف. 

قال: ولیس المراد من أکثر الأقوال أنه یستوعب جمیع الوقت الذي عینء بل المراد أنە 
تکون فی أَثنائہ لقوله فیما مضی : 6یقللھا) قوله : (وھی ساعة خفیفة؛٢.‏ 

وفائدةۃ ذکر الوقت أنھا تنتقل فیەء فیکون ابتداء مظنتھا ابتداء الخطبة مثلاء وانتھاؤہ انتھاء 
الصلاة وکان کثیراً من القائلین عین ما اتفق ق لە وقوعه فیه من ساعة في أثناء وقت من الأوقات 
المذکورۃ؛ فھذا التقریب یل الانتشار جد۲ًً) اٰھ. 
إلی أن یتم الصلاةۃء وھو الصحیح . قال في المعراج: فیسنٌ الدعاء بقلبه لا بلسانەء لأنە مأمور 
بالسکوت؛ أي في أثناء الخطبةء وقیل وقت العصرہ وإليه ذھب المشایخ). 

قال ابن عابدین: العل مرادھم أُنھا آخر ساعة في یوم الجمعةء ثم نقل عن الزرقاني أن 
همذین القولین مصححان من اثنین وأربعین قولا فیھاء وأنھا دائرۃ بین هھذین الوقتین ؛ فینبغيی 
الدعاء فیھما) اھ. 

و رڈ و مس چیہ یہ 

أن یجلس الاإمام إلی أن تقضی الصلاةء لأنھا ساعة تفتح فیھا أبواب السماء؛ ویکون 
پ ھک راغبین إلی الله فقد اجتمع فیھا برکات السماء و0 وقیل : بعد العصر إلی 
غیبوبة الشمس؛ لأنھا وقت نزول القضاءء وفی بعض الکتب الالھیة: أن فیھا خلق آدمء وعندي 
ان الکل بیان أقرب مظنةء ولیس بتعیین) اھ. 
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ونقل الغزالي في اللإاحیاء: (عن کعب الأحبار أُنھا في آخر ساعة یوم الجمع یع 
الغروب؛ فقال أبو ھریرۃ: وکیف تکون آخر ساعةء وقد سمعت رسول الل گل یقول: ١‏ 
وس و وت سز ہے ہش 
الصلاة فھو في الصلاةء قال: بلی؛ قال: فذلك صلا8١ء‏ فسکت أبو ھریرة) اھ. 

قال الزبیدیة شارح الإحیاء: هفکأنہ وافقهء وھذہ القصة ھکذا أوردھا صاحب القوت؛ 
والمصنف (أي الغزالي) تبعه علی عادته وقد قال العراقيی: وقع في الإحیاء أن کعباٗ هو 
القائل : إنھا آخر ساعةق ولیس کذلك؛ وإنما هو عبد الله بن سلام؛ وأما کعب فإنما قال: إنھا 
في کل سنة مرةء ثم رجع؛ والحدیث رواہ أبو داودہ والترمذي؛ والنسائي؛ وابن حبانء من 
حدیث أبي ھریرۃ ولابن ماجه نحوہ من حدیث عبد الله بن سلام) اھ. 


قلت: وجدت بخط الشیخ شمس الدین الداودي ما نصە: : (صحح أبو زرعة الدمشقي اُن 
أبا ھریرۃ إنما روی الحدیث کلە عن کعب؛ اھ فعلی هذا لذکر کعب في القصة أصل. 

قال الزبیدي : : (وھذا القول من کعب أشبه ہما ذھبت إليه فاطمة چنا وبین هذا القول وبین 
قول من قال: : آخر ساعة من الیوم: : فرق؛ فإن قول من قال : آخر ساعة قد عین الجزء ء الأآخیر من 
الوقت؛ وھو من اثني عشر جزءٗ وقول من قال: عند الغروب؛ لا یعین الساعة الأآمحیرۃ 
بکمالھاء بل یحتمل أنھا لحظة في أثناء ھذہ الساعة ولا تتعین اللحظة الأآخیرۃ مٹھاء وعلی ھذا 
فھو مغایر لقول عبد اللہ بن سلام؛ ومن وجە مغایر لقول فاطمة چنا أیضاً باعتبار أن في قولھا 
سالحكث ء الآخیر مٹھاء أي قبیل غروب الشمس إذا تدلی حاجبھا الأسفل: وھي لحظة یسیرۃ 
من أثناء الساعة الأآخیرۃ المنتظمة من ثنتی عشرة ساعةق وکانت فاطمة رتا کت 
وتأمر خادمتھا ان تنظر إلی الشمس فتؤذنھا بسقوطھا ٠‏ فتأخذ في الدعاء والاستغفار إلی أن 
تغرب؛ وتخبر بأن تلك الساعة هي المنتظرة؛ وتنقل ذلك عن أبیھا ا کما ذك ۸0٥0‏ 
العلل ٠‏ وأخرجہ البيھقي في الشعب؛ وفیإسنادہ اختلاف علی زید بن علي وفی بعض رواته من 
لا یعرف حاله. 

وبالجملة: فقول کعب وقول فاطمة ۔ إن صح ۔ متغایران من وج . 

قال الغزالي : (وکان کعب مائلاً إلی أُنھا (أي هذہ الساعة) رحمة من اللہ سبحانه للقائمین 
بحق ھذا الیوم وأوان إرسالھا عند الفراغ من تمام العمل اھ.. 

ومن ھنا أخذ الشیخ الأنور قدس اللہ روحہ أن معنی قولہ گل: : (وھو قائم یصلي)؛ أنه 
در رت وہہ وپ وس درو ہد وٹ ست تا 
ولیس المراد أُن یکون مصلیاً في الحال؛ ولا نحتاج إلی تأویل : ان منتظر الصلاۃ في صلا بل 
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)٥(‏ ۔باب: فضل یوم الجمعة 
۳۲۔ (۱۷) وحدّثني حَرْمَلَةَ بْنُ يَحْیّیٰ. أَخْبرَنًا ابْن وَهب . أَخْبْرَني یونس؛ عَنٍ 
ابْنْ يِهَاب. أَخْبَرَبِي عَبْدُ الرَّحْمٰنِ الأغرَجُ؛ أَئّهُ سَمع أبَا مُرَيْرَۃ''' يَفُول: فَال 








المراد من الصلاةۃ هي صلاة تقع مقدمة لذلك الوقت؛ أي الساعة المحمودة؛ والل أعلم . 
فيھما) اٰھ. 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: إن الله سبحانە وتعالی خلق کل شيء من الأکوان بعظیم 


قدرتہ ثم اختار من النوع بعض أفرادہ أو من الشخص بعض أجزاء:؛ بلطیف حکمتہ؛ ف ورك 


حرم رظ سےھھ٭ 


بنا ما کا وَنَظْت ازم (القصص: ٠۸‏ والظاھر أن المختار المجتبی من الکثیر لا یکون إِلا قلیلاً 
في العادةء کاللب من القشرء والشيء إذا قسم وکسر لا علی السویة بل علی الأقل والأکٹر : 
فاوزل مرامن الفکسین بعد التضیف: لیس الا التثلیث؛ وقد علمنا بالاستقراء أن اللہ سبحانه 
وتعالی مھما یختار من الشّيء بعضهە: جُرّأء أثلااء ویختار منھا في الأکثر ثللہ الأخیر: 

فمن اللیل ثلثة الآخرہ ومن النھار أیضاً آخر أثلائہء کما یظھر من فولە ل: من حلف 
علی یمین صبر بعد العصر . ٠٠٠٢٠٢‏ الحدیث؛ وتأکیدہ في المحافظة علی صلاة العصر کما مر؛ 
ومن شھور السنة الإثٹنيی عشر أیضاً اختار ٹلٹھا الأخیر؛ وھي أربعة أشھر مبدآھا رمضان؛ 
ومنتھاھا ذو الحجة؛ وبینھما شھران من أشھر الحج؛ ٹم اختار من رمضان ثلثہ الأخیر أيى آخر 
عشراته الثلاثةء ومن عشرته الأخیرۃ التي أقلھا تسعة أیام ٹلٹھا الأخیر الذي مبدأہ السابع 
والعشرون من رمضان؛ ومن ثلث السنة: الآخیرء وھی أُربعة أشھر : رمضان: وشوال؛ وذو 
العلی ونر الْحََق معظم الله الأخیر أي ذو الحجة ولما کان أسقط من ذي القعدة أیام ولم 
تحسب عند اختیار الشھور بودر إلی عشرة ذي الحجة الأولی دون الآخرۃ لیتصل الاختیار بما 
جاور او أَغخر ذی القعدةء جبراً لما فات منھاء واختار من عشرة ذي الحجة الأولی : ثلٹھا 
الأآخیر أي یوم الترویة یوم عرفة ویوم النحرء وھکذا جزء الأسبوع أثلاثاء وکان الأحد مبدأء: 
کما یدل عليه أسماء الأیام: الأحدء والائنینء وغیرھما وفیه وقع بدء الخلقء کما هو الصحیح 
الراجح عند المحققین؛ وکان الخمیس معظم أجزائه داخلاً في الثلثین الأولین من الأسبوعء 
فکأنه لم یحسب من الثلث الآخیر واختیر الجمعة المبارکة من ثلث الأسبوع الأآخیرء واستحسن 





)١(‏ قولەه: (أہا مریرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الجمعة؛ باب ذکر فضل الجمعة؛ رقم 
)۱۳۷٣(‏ وباب ذکر الساعة التي یستجاب فیھا الدعاء یوم الجمعة؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاةۃء باب تفریع أبواب الجمعة؛ باب فضل یوم الجمعةء رقم (۸۸]) وباب في الساعة التي ترجی 
في یوم الجمعة رقم )٦4۱(‏ وأحمد في مسندہ .)٤٥٥ ٥١٢٥و ٥٥٤٥و ؛۸٦ز ٦١۸و ١ :٢(‏ 


کتاب : الجمعة ۹ 


ول ال گلاۂ: خی یم طَلَمَثْ عَليه اشن یَوم الجْمْمَو. فبه خُلِقّ آََمٌ. وَفيه أَنْخَلَ 
7 وفیيه ؤَفیه أَْرج مِنْھَا). 


فیه التبکیر واختیر منھا ما بعد النصف إلی انتھاءھاء فزید زیادۃ یسیرۃ علی الثلث الأآخیر تدارکاً 
لما أسقط من بعض أجزاء ما قبله أي یوم الخمیس؛ فالساعة المحمودۃ إنما ینبغي التماسھا من 
جلوس الإمام أي بعد الزوال إلی آخر النھار ثم أواخر أجزاء هذا الوقت أرجی من أوائلھا. 
والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: (خیر یوم طلعت علیۃ الكس) إلخ: أي طلعت علی ما سکن فيه؛ قال تعالی: وآ 
ما سک فی اَل َلہار 4 (الأنعام: .]٤٢‏ 

وقال القاري : (والأظھر عندي أن اعلی) الظرفیةء کما في قوله تعالی : لوَدَحَل المدِينَة علی 
ین َقلَوگ [القتصص: ٥‏ مما صرح بە صاحب القاموس؛ وتبعهہ او + ویؤیدہ ما فی نسخة: 
(طلعت فیه۲. 

قال صاحب المفھم: اصیغة اخیرا ول(شرا یستعملان للمفاضلة ولغیرھاء فإذا کانت 
للمفاضلة فأصلھا (آخیر؛ و أشر؛ علی وزن (أفعل) وأما ذا لم یکونا للمفاضلة فھما من جملة 
الأسماء؛ کما قال تعالی : فان ت7ر حَبا ہ۹ (البقرۃ: ۱۸۰] وقال: فا وَعمَل الله فو حا کَی4 
[النساء: ۱۹] قال : ومي في حدیث الباب للمفاضلة ومعناھا في ھذا الحدیث : إن یوم الجمعة 
أفضل من کل یوم طلعت شمسه. واستدل بە علی أنە أفضل من یوم عرفةء والأصح أن یوم عرفة 
أفضل: وجمع بأنه أفضل أیام السنةء ویوم الجمعة أفضل أیام الأسبوع). 

قال القاريی: ١‏ وإذا وافق یوم الجمعة یوم عرفة یکون أفضل الأیام مطلقاء فیکون العمل فيه 
أفضل وأبں ومنه الحج الأکبرا. 

قولە: (فیه خلق آدم) إلخ : الذي هو أشرف جنس العالم. قال الشوکاني : وفيه دلیل علی 
أن آدم لم یخلق في الجنة بل خلق خارجھاء ثم أدخل إِلیھا ۔ 

قولە: (وفیه ادخل الجنة) إلخ : یحتمل أن خلقه وإدخاله کانا فيی یوم واحدء ویحتمل أنە 
خلق یوم الجمعة ٹ ٹم أمھل إلی یوم جمعة أآخری؛ فأدخل فیه الجنة وکذا الاحتمال في یوم 
الإخراج. 

قوله: (وفیه آخرج منھا) إلخ : قال أبو بکر بن العربي في کتابه عارضة الأحوذي في شرح 
الترمذي : الجمع من الفضائل: وخروج آدم من الجنة هو سبب وجود الذریة وھذا النسل 
العظیمء ووجود الرسل والأنبیاء والصالحین والأولیاءء ولم یخرج منھا طرداء بل لقضاء أوطار 
ٹم یعود إلیھاء وأما قیام الساعة فسبب لتعجیل جزاء الأنبیاء والصدیقین والأولیاء وغیرعمم, 
وإظھار کرامتھم وشرفھم). 


٣‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶٤۔‏ (۱۸) وحنثنا تن تیب تب بن کی ا اور کٹ اسان ان اس 
الرّنادِ عَنِ الأعرّج عَنْ أبي مر أنَ ال کل فال: اخَیرُ َؤم طَلَعَثْ عَلَيه الشْمْسُ 
َؤمُ الكْمعَة. فیهِ خَلِق آَدَمْ. وَفِيهِ أَنْجْل الْجَنَةً َفیهِ أَخْرِج مِٹھا . وَلَ تقُومْ السَامَة الا في تذم 
الْحْمْعَة) . 


(٦)۔باب:‏ هدایة ھذہ الأمة لیوم الجمعة 
٥۔‏ (۱۹) وحدثنا عَمْرْو النَافِدُ. عَدَتَنَا سُفِيَانُ بُْ غیَبْنَةَ عَن أبی الرَنَاوء عَن 
الأے> 1 ھ۔ہے۔ب(١)‏ ؛ قَال: 
عرج صن ہی ھریرةۃ 


عو کے 


قا ال رَسُو 5 الله با : مُحْنْ الآخرٴونَ وَنَحْنْ السَابِقُونَ 


وفي المرقاۃ: اقال بعض الشراح: لما کان الخروج لتکثیر النسل وبث عباد الله تعالی في 
الأرضین وإظھار الصلاة إلی خلق الخلق لأجلھاء وما أقیمت السماوات والأرض إلا لھاء وکان 
لا یستتم ذلك إلا بخروجه منھا: فکان أحری بالفضل من استمرارہ فیھا . 

وقال عیاض : الظاھر اُن ھذہ القضایا المعدودة لیست لذکر فضیلته: لآن إخراج آدم وقیام 
الساعة لا یعد فضیلة؛ وإنما ھو بیان لما وقع فيه من الأمور العظام: وما سیقع؛ لیتأھب فیه 
العبد بالأعمال الصالحة لنیل رحمة ال تعالی؛ ودفع نقمته) اھ 

فالحاصل أن إخراجه ما کان للاٍھانةء بل لمنصب الخلافةء فھو للاِکمال لا للذلال . 

قوله: (ولات ٣٦‏ سک ہہت إلخ: وھو المجموع الأعظم؛ والموقف 
الأفخم والمظھر لمن هو ہین الخلائق ق أفضل وأکرم؛ واللہ أعلم. 

قال البیضاوي: اوجه عَذّہ أنه یوصل رباب الکمال إلی ما أعد لھم من النعیم المقیم٤.‏ 


قال القاري : (ولما یرون أعداءھم في الحمیم والجحیم). 

قوله: (نحن الآخرون ونحن السابقون) إلخ : قال الحافظ تَلڈ: ١‏ والمراد أن عذہ الأمة وإن 
تأخر وجودھا في الدنیا عن الأمم الماضیة فھي سابقة لھم في الآخرةء بأنھم أول من یحشر؛ 
وأول من یحاسب؛ وأول من یقضي بینھم: وأول من یدخل الجنة . 

وفي حدیث حذیفة عند مسلم: انحن الآخرون من أھل الدنیاء والأولون یوم القیامة 


المقضي لھم قبل الخلائق). 


)١(‏ قوله: (عن أبيی ھریرۃ) الحدیث أآخرجه البخاری فی صحیحہهء فی کتاب الجمعةء باب فرض الجمعة؛ رقم 
(۸۷۲) وباب ھل علی علی من لم یشھد الجمعة غسل من النساء والصبیان وغیرعم؛ رقم (۸۹۱) وفي کتاب 
أحادیث الأنبیاءء باب ما ذکر عن بني إسرائیل؛ رقم )۳٣۸٦(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الجمعةء باب 
إیجاب الجمعة؛ رقم (۱۳۸) وأحمد فی مسندہ (۲: ۳ ر۹٢۲‏ و٢۲۷‏ و٣٣١٣‏ و٢٤۳‏ و٢٥٤٢).‏ 


کتاب : الحمعة ہ۲س 


وم مَ الْقِيَامَة . یڈ أ کل امو أوتیت ٍ الْكِتَابَ مِن فَبْلِنَا وَأَوَنَۂ ِن بَميمم . ُمٌ ھٰذَا لیؤْمُ الذِيٍ 
كَتَهُ الله عَلَینَا. عَدَانًا الله لَُّء ہو پت اع والضازیٰبَُ کیا 
الأرج؛ قُنْ آپی مُرَيَْة. وا 2-2-۰ 27 تو قَال: 
وت اللہ گلا : ان الآخْرُونَ وَنَحْنْ السَابئُونَ َؤْمٌَ الْقيامَة ہمِثْله ۔ 


2× ۰ 


۷۔ (۲۰) وحدَثنا تُتْبَةْ بْنُْ ءَ سَوید وَزْعَيْرُ بْنُ عَرب. قَالاً: حَدَنَنَا جَرِیرّ عَنِ 


الأعْمَشٍء قو اف ماع وفو ای 02 قَال: َال رَسُول اللہ ولا : فُحْن الآَخْرُونٌ 
الأرَلُونَ يَوْمَ الْقِيامَةِ. ََحْنٌ أَوْلَ مَنْ بَذْخْل الْجَنَاًء يد أَنَھُمْ أُووا الْكِتَابَ مِن فَبْلنَا وَأوتينَاء 


وقیل: المراد بالسبق ھنا إحراز فضیلة الیوم السابق بالفضلء وھو یوم الجمعة ویوم 
الجمعة وإن کان مسبوقاً بسبت قبلە أو أحدء لکن لا یتصور اجتماع الأیام الثلاثة متوالیة إلا 
ویکون یوم الجمعة سابقاً. 

وقیل : المراد بالسبق أي إلی القبول والطاعة التی حرمھا أھل الکتاب فقالوا: سمعنا 
وعصیناء والأول أقوی) اھ. ۱ 

قوله: (بید أن کل أمة) إلخ : بموحدة ثم تحتانیة ساکنةء مثل (غیر؛ وزناً ومعنیء وبخ جزم 
الخلیل؛ والکسائي؛ ورجحه ابن سیدہ وروی عن الشافعي أن معناہ: امن أجل) ووجھه 
النائظن ۱ ۱ 

وقال الطیبي : (ھي للاستثناء وھو من باب تأکید المدح بما یشبه الذم؛ والمعنی: نحن 
السابقون للفضل: ام کول راہ ور کا پا و ارس سی 
النسخء لان الناسخ هو السابق في الفضلء ٭ وإن کان متأخراً في الوجودہ وبھذا التقریر یبظھر 
موقع قولە: نحن الآخرون) مع کونە أمراً واضحاً) اھ. 

وقال القاریي : ٦‏ اي فإنا وإیاھم متساویة الأقدام في إنزال الکتاب: والتقدم الزماني لا 
یوجب فضلا ولا شرفاء فھذا رد ومنع لفضل الأمم السابقة ة علی ھذہ الأمة١.‏ 

قال المولوي الرومي کله : ا تی ہی سو ےئ وفضائحھم نصائحنا 
وتعذیبھم نایا لم یسل لئ کشا رالحال نساء ایشا فنحن بالتأآخیر تخلصنا عن 
الانتظار الکثیر؛ ففضله تعالی علینا کبیر؛ وھو علی کل شيء قدیر؛ ونعم المولی ونعم النصیر٢.‏ 

قوله: (أوتیت الکتاب من قبلنا) إلخ : اللام للجنس: والمراد التوراۃ والإانجیل؛ والضمیر 
فيی (اأوتینا) للقرآن . 

قوله: (ثم ھذا الیوم الذي کتبە اش) إلخ : أي یوم الجمعة . 

قوله: (ونحن أول من یدخل الجنة) إلخ : یعني نبینا قبل سائر الأنبیاءء وأمته قبل سائر 


رش الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یمم . فَاخعلَفُوا فھَدَاتا الله لمَا اختلَقُوا فيه من الْحَی. ُھذًا يَوَمُهُمْ الَّذِي اخَْلَُوا فیه 
لت (قال : يَؤْمْ الكُمُعَة) فالْيوْمَ لا ا ا ا 





روڈے۔ و2ظ مھ۔ ہے0ے۔ 


۷۸ ۔(٢٢)‏ وحدثنا مُحَمّذُ بْن رافع. عَدَنَنَا عَبْدُ الرْزًاتی . آ2 مظن 
و اتی .كَال؛ هٰذّا مَا عَدَنَنَا أبُو مُرَیْرَةَ عَنْ مُحَمَدٍ 
سُولِ الله لا قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله گلا : مْحْ الَجْرُونَ السَابِفُونَ وم الْقِة. 7 
ٹوا الكِتاتِ بن فِا وَاوتیتاۂ بن بَغیجغ. وَھٰذًا يَوْمُهُمْ الَذٍِي رض عَلَيِهمْ فَاخْتَلَتُوا فِیه فی 


الأمم اعتباراً للسبق المعنوي؛ لا الوجود الحسي؛ ولھذا روي عن عمر أنه لما اجتمع جماعة 
من الصحابة علی بابەء وأرادوا الاجتماع بجنابە منھم العباس؛ وأبو سفیانء وبلال؛ وغیرهم 
وأعلمھم الخادم بحضورھم: أذن لبلال أن یدخلء فدخل في قلب أبي سفیان بعض الحمیة؛ 
وقال للعپّاس: ألا تری أنە یقدم مولی علینا معاشر أکابر العرب؟ فقال العباس: الذنب لناء فإنا 
تاخرنا في دخول الإسلام: وعدم یلال پا سجائ ومخالفة لقبول الأحکامء وقد قال تعالی: 
وَألسِْقُونَ الکَبفردَ لیا أرلَبِک الْتََياَ یلا نی جَتتِ ایر یلیہ4 [الواقعة: ٠١‏ ۔ ]٢٢‏ وقال عز من قائل : 

ول عو ون نّ أَلاوَلونَ مِنَ مجن َألأصَار ون اتبَعُومُم بإِحسن سے سرت یہ 
جس کنب کُتہا الكَْہر خی یبا اکا ٤‏ ایز الم اه تفید: ٠٠‏ 

قوله : (فالیوم لنا وغداً للیھود) إلخ : والمعنی : أنه لنا بھدایة الله تعالیء ولھم باعتبار 
اختیارھم وخطثھم في اجتھادھم. 

قولە: (وھذا یومھم الذي فرض علیھم) إلخ : قال : المراد بفرضه فرض تعظیمه؛ وأشیر 
إليه بھذاء لکونە ذکر في أول الکلام کما عند مسلم من طریق آخر عن أبي ھریرةء ومن حدیث 
حذیفةء قالا: قال رسول اللہ گل : (اضل ال عن الجمعة من کل قبلنا ...6 الحدیث. 

قال ابن بطال: لیس المراد أن یوم الجمعة فرض علیھم بعینه؛ فترکوہ؛ لأنە لا یجوز 
لأحد أن یترك ما فرض اللہ عليه وهو مؤمن؛ وإنما یدل ۔ وا أعلم ۔ أنه فرض علیھم یوم 
الجمعةء وکل إلی اختیارعم لیقیموا فیه شریعتھم؛ فاختلفوا في أي الأیام هو ولم یھتدوا لیوم 
الجمعة. 

ومال عیاض إلی ھذا ورشحه بأنه لو کان فرض علیھم بعینه لقیل : افخالفوا)ء بدل 
افاختلفوا٢.‏ 

وقال النووي : یمکن أن یکونوا أمروا بە صریحاًء فاختلفوا: ھل یلزم تعینه ام یسوغ إبداله 
بیوم آخرء فاجتھدوا في ذلك؛ فأخطئوا) انتھی. ویشھد لە ما رواہ الطبري بإسناد صحیح عن 
مجامد في قولە تعالی: تما مل انث عل الیے احْتلٹوا فة4 (النحل: ]٦٢٢‏ قال: أرادوا 
الجمعة ناکرا وأخذوا السبت مکانهء ویحتمل أن یراد بالاختلاف اختلاف الیھود والنصاری 


کتاب : الجمعة ۰۴۳ 





فيی ذلك؛ وقد روی ابن أبي حاتم من طریق أسباط بن نصرء عن السدي: التصریح بأنھم فرض 
علیھم یوم الجمعة بعینهء فأہواء ولفظە: (إن اللہ فرض علی الیھود الجمعة فأبواء وقالوا: یا 
موسیء إن اللہ لم یخلق یوم السبت شیئاء فاجعلە لناء فجعل علیھم) ولیس ذلك بعجیب من 
مخالفتھم؛ کما وقع لھم في قوله تعالی : ٭وَدمُوا ابا سجتا مَرلوا ه۹ (القرۃ: ]٥۸‏ وغیر 
ذلك؛ وکیف لاء وهم القائلون: ٭مَْعنا وَعَصَينا 4 [البقرۃ: ۹۳]. 

قولە: (فھدانا الله لەه) إلخ : أي لھذا الیوم بقبولهء والقیامة بحقوقەء وفیه إشارة إلی سبقنا 
المعنوي؛ کما أن في قوله السابق: ابید أنھم أوتوا الکتاب من قبلنا) إشعاراً إلی سبقھم الحسي؛ 
وإیماء إلی قوله تعالی : ظا کھدی ال الب موا لِمَا اَخْتَلقوا یم وم الحَق بِإِدنيگچ (البقرۃ: ]٢٢٢‏ وھذا 
کلە ببرکة وجودہ ہا . 

وقوله: افھدانا اللہ قال الحافظ ٴلڈ: (یحتمل بأن نص لنا عليهء وأن یراد الھدایة إليه 
بالاجتھادء ویشھد للٹثائي ما رواہ عبد الرزاق بإسناد صحیح؛ء عن محمد بن سیرین؛ قال: (جمع 
أھل المدینة قبل أن یقدمھا رسول ا ُء وقبل أن تنزل الجمعة؛ فقالت الأنصار: إن الیھود 
یوماً یجتمعون فيه کل سبعة أیامء وللنصاری کذلك؛ فھلم فلنجعل یوما نجتمع فيهء فنذکر الله 
تعالیء ونصلي؛ ونشکرہہ فجعلوہ یوم العروبةء واجتمعوا إلی اُسعد بن زرارۃء فصلی بھم 
یومثذِء وأنزل اللہ تعالی بعد ذلك : ل إذا نویک لِلصَلووِ ین بر اَلْمُمُعَوگ [الجمعة: ۹]. 

وھذا وإن کان مرسلً فله شاھد بإسناد حسن؛ أُخرجه اأُحمد وأبہو داود وابن ماجە؛ 
وصححہ ابن خزیمة وغیر واحد من حدیث کعب بن مالك؛ قال: 9 کان أول من صلی بنا الجمعة 
قبل مقدم رسول الل گلا المدینة: اُسعد بن زرارۃ..٠٠)‏ الحدیثء فمرسل ابن سیرین یدل علی 
أن أولئك الصحابة اختاروا یوم الجمعة بالاجتھاد ولا یمنع ذلك أن یکون قلٍ علمه بالوحي؛ 
وھو بمکة؛ فلم یتمکن من إقامتھاء ثم فقد ورد فیه حدیث عن ابن عباس عند الدارقطنيء ولذلك 
جَمَمٌ بھم أول ما قدم المدینة کما حکاہ ابن إسحاق وغیرہ. 

وعلی ھذا فقد حصلت الھدایة للجمعة بجھتي : البیان والتوفیق. 

وقیل في الحکمة في اختیارھم الجمعة وقوع خلق آدم فیەء والإنسان إنما خلق للعبادة 
فناسب أن یشتغل بالعبادة فیەء ولآن الل تعالی أکمل فيه الموجودات؛ وأوجد فيه الإنسان الٰذي 
ینتفع بھاء فناسب أن یشکر علی ذلك بالعبادة فیه) اھ. 

وقال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحه في بیان مشروعیة الجمعة: ۶الأصل فیھا أنە 
لما کانت إشاعة الصلاة في البلد بأن یجتمع لھا أھلھا: متعذرةۃ کل یوم ۔ وجب أن یعین لھا حد 
لا یسرع دورانه جداٗء فیتعسر علیھم؛ ولا یبطؤ جداً فیفوتھم المقصودہ وکان الأسبوع مستعملاً 
في العرب والعجم وأکثر الملل وکان صالحاً لھذا الحدء فوجب أن یجعل میقاتھا ذلك . 


٣2٣٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


كَهُم لا فیہ یه لَبع۔ م. فَالْيَهُوَدُ عُدا . وَالْنْصَارّیٰ بَعْدَ عَيٍا. 


ٹم اختلف أھل المال في الیوم الذي یوقت بە فاختار الیھود السبت؛ والنصاری الأحد 
لمرجحات ظھرت لھم؛ وخص اللہ تعالی ھذہ الأمة بعلم عظیم نفثہ أولاً فيی صدور اصحابہ گل 
حتی أقاموا الجمعة فی المدینة قبل مقدمہ قكُء وکشفە ثانیاً بأن أتاہ جبرائیل ہمرآة فیھا نقطة 
سوداء فعرفه ما أرید بھدا المثالء فعرف. 

وحاصل ھذا العلم أن أحق الأوقات بأداء الطاعات هو الوقت الذي یتقرب فيه اللہ إلی 
عبادی ویستجاب فیيە أدعیتھم لأنہ أدنی ان تقبل طاعتھم وتؤثر فيی صمیم النفسء وتنفع نفع 
عدد کثیر من الطاعات؛ وإن لل وقتا دائراً بدون الأسبوع یتقرب فيه إلی عبادہء وھو الذي یتجلی 
فیه لعبادہ في جنة الکثیب؛ وإن أقرب مظنة لھذا الوقت هي یوم الجمعةق فإنه وقع فیه أمور 
عظام وقد حدث النبي للا بہھذہ النعمة کما أمرہ رب فقال: (نحن الآخرون السابقون یوم 
القیامة - یعنی فی دخول الجنة أو العرض للحسنات ۔ بید أنھم آوتوا الکتاب من قبلناء وأوتیناہ 
من بعدھما. یعنيی غیر هھذہ الخصلة فان الیھود والنصاری تقدموا فیا ٹم ھذا یومھم الذي 
فاختلفوا فیه فھدانا اللہ لەء اي لھذا الیوم کما هو عند اللہ . 

وبالجملة فتلك فضیلة خص ال بھا هذہ الأمةء والیھود والنصاری لم یفتھم أصل ما ینبغي 
في التشریع وکذلك الشرائع السماویة لا تخطیء قوانین التشریع؛ وإن امتاز بعضھا بفضیلة 
زائدة) اھ. 

قوله: (فيه) إلخ : أي في اختیار ھذا الیوم للعبادة. 

قوله: (تبع) إلخ: فإنھم إنما دوا لما یعقبهء لأنه لما کان یوم الجمعة مبدأً خلق الإنسان 
وأول أیامه کان المتعبد فیه باعتبار العبادة متبوعأء والمتعبد فی الیومین الذي بعدہ تابعاء کذا 

ویحتمل أن یقال: إن الأیام الثلاثة بتوالیھا مع قطع النظر عن اعتبار الأسبوع لا شك في 
تقدم یوم الجمعة وجودا فضلا عن الرتبة 

قوله: (فالیھود غداً) إلخ : قال ابن مالك: الأصل أن یکون في الخبر لظرف الزمان من 
أآسماء المعانیء کقولك : غداً للتاھب؛ وبعد غد للرحیل؛ فیقدر ھنا مضافان یکون ظرفا الزمان 
خبرین عنھماء أي تعبید الیھود غداء وتعبید النصاری بعد غدٴ اھ.. وسبقه إلی نحو ذلك عیاض؛ 
کذا في الفتح . 

قال في المرقاۃ: هأي نحن اخترنا الجمعة والیھود بعدھاء والنصاری بعد یوم الیھودء وفیه 
إیماء إلی أن السبق المعنوي لناء یعني أنھم مع التقدم الخارجي اختاروا التأخر عناء وترکوا لنا 


کتاب : ۱ ۴ لحمعة ۰۰٣‏ 


۹۔ (۲۲) وحدثنا أَبُو قُرَيْبٍ پ وَوَاصِلُ بی عَبْد الأعلَیٰ. کالاء کت 
ابْنْ فُضَيْلء بی مَالِكِ الأَشْجَمِي: عَن أبي ازم عَنْ أَبي هُرَیْرَةً. وَعَنْ رِبْعِیٔ بْنٍ 
جراش: 0 90× اَصَلٌ الله عَن الْجْمَةِ مَی کان قَبلَنَا. 
کان لِلیهُود يَوْم السُبْتِ. وَكَان لِلنصَارَیٰ يَوْم الأَحَدِ. فَجاء اللَهُ با. َهَدَاتا الله لوم 
الْحْمْعَةٌ. فُجَعَلَ الْکْمعَةً وَالسُبْتَ وَالأعد . . وَكذٰيِكَ هُمْ یع لن يَومَ الْميامَة: تُحْن الآَخْرُودَ مِنْ 
مل اڈنا ۔ وَالأَلُونَ يَومَ الْقِيَامَة . الْمَفْضِیٰ لَهُمْ قبْل الْخُلائق) . َني رِوَايَة وَاصل: (الْمَتْضِیْ 
بَينَهُم). 

۰۔ (۲۳) حدثنا ابو كُرَيْبٍ. أَحْبَرَنًا ابْنُ أبي َائِنَةً عَنْ سَعْد بْن طَارِىِ. 
حَدَنَنِي رِبْعيُ بْنُ جراش: عق تي1 0ا20 فان رشرل الله ٠‏ لا: دغییتا لی الْجْتمَة 
وَاَضْل الله عَنهھا مَْ کَانَ فَبلَنَاه قَدكَر بَِعتیٰ حَدِ دی یثِ ابْنِ فُضَیْل 


(۷)۔باب: فضل التھجیر یوم الجمعة 
۷۱۔ )۲٢(‏ وحدثني أَبُو القاهِرِ وَحَرْمَلَةْ وَعَمْرُو بُْ سَوّاد الْعَامِرِیُ (فَالَ اَبُو 
الطاِرِز سا وَقَالَ الاَحَرَانِ: أغْيَرَتًا ا وطب): أَغْبَرّئی وت عَنٍ ابْنْ يِهَاب. 


7 


آجڑ یں ان فق از و الأعَرْ؛ أَنَهُ سَمِع أبا کا ا تل الا ل: ددَا کان 
ہے کو مر أَمْلُ آلککپ الا بَقَژهَ عَل تُؾو ین فَضْلِ اک وَأكَ الَسْلَ ؛ 
بنا وآ ذو الْنَصَل اك (الحدید: .٦٢٢‏ 


وخطر لي نکتة لطیفة وحکمة شریفةء وھيی ان زیادة (لا) ذ في الئلا) ینسب إلیھم العلم 
أصلاً وکان ھذا الإلھام ببرکة النبي قُ فی حال وصول کتابتي ھذا المقام یوم الجمعة سید 
الأیام؛ اھ . 


قولە: (المقضی لھم قبل الخلائق) إلخ : أي الذین یقضی لھم قبل الناس لیدخلوا الجنة 
أوَلان 

قولە: (ملائكة) إلخ : أي غیر الحفظة. قال القاريی: ٦والمعنی‏ أنھم یستمرون من الصبح؛ 
أو من طلوع الشمس؛ أو من حین الزوالء علی اختلاف الأقوال کما سبق۷۔ 


ہے وہ ۔ 
ي الہ ود من 


٦ 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرۃ وحذیفة) الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الجمعةء باب إیجاب الجمعة 
رقم (۱۳۹). 


(۲) قوله: (أہا عریرة) انظر ما خرٗجنا سابقاً تحت حدیث (۱۹۷۶۲). 


۳۳۰٦‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وم الجْمْعَةِ کا عَلیٰ کل بَاب من أَبواب المسجد مَلاِكة يکُثبْونَ الال فالأؤل. ِا جَلس 
الإَاغ طُوَوًا الصُحْفَ وَجَاؤا يسمَمعُون الذكُرَ وََلَ المُهَجْرِ كُمََلِ الَدِي بهُدِي البََنَةً. ٔ 
کَالَّذِي يُهُدِي بَقَرَة. . ثُم کَالَدِي يُهُدِي الْکبٔش ۔ ُمٌ کَالَبِي يُهُدِي الدجَاجَة . ثُمٌ کَالَذِي يُھُدِي 
الَْيِضَة) . 


۴۲۔ (۰۰) حدَثنا يَحْیّیٰ بن يَحْیّیٰ وَعَمٰرُو النَاقِد عَنْ سَُفِيَانَء عَن الزهريٌ 
ری ۔((٥٢)‏ وحدثنا 007 حَدَتتا يَمْفُوبُ (َعْبي اب عَبّدِ الؤَحْمَي) عَنْ 
سُهَبْلء + عَن أبیو؛ عَن أبي مُرَبْرَة؛ أَنْ رَشول اللہ گل فَال: عَلَیٰ کُلٌ باب من أَبوَابٍ 


قوله: (یکتبون الأول فالأول) إلخ : قال الطیبي : ٦ي‏ الداخل الأولء ولالفاءا فیهء واثما 
فی قوله: ام کالذي یھدي بقرة) کلتاھما لت النزول من الأعلی إلی الأدنی لکن في الثانیة 
تراخ لیس فيه الاولی). 

قولە: (ومٹل المھجر) إلخ : قال النووی: (ال الخلیل بن بن أحمد وغیرہ من أھل اللغة 
وغیرھم : التھجیر التبکیر ٠‏ ومنه الحدیث: الو یعلمون ما فی التھجیر لاستبقوا إليه) ای:النگیز 
إلی کل صلاۃ وھکذا فسروہ. 

قال القاضي : وقال الحربي عن أَبي زیدء عن الفراء وغیرہ: التھجیر السیر في الھاجرۃة. 

والصحیح هھنا أن التھجیر التبکیر؛ وسبق شرح تمام الحدیث قریباً) اھ. 

وقال القرطبي : (الحق أن التھجیر هنا من الھاجرۃء وھو السیر في وقت الحر وھو صالح 
لما قبل الزوال وبعدہ فلا حجة فيه لمالك. 

وقال التوربشتي : ٦جعل‏ الوقت الذي یرتفع فيه الٹھارء ویأخذ الحر في الازدیاد من 
الھاجرة تغلیبأء بخلاف ما بعد زوال الشمس؛ فإن الحر یأاخذ فی الانحطاطء ومما یدل علی 
استعمالھم التھجیر في أول النھار ما أنشد ابن الأعربي في نوادرہ لبعض العرب : یھجرون تھجیر 
المُجر کذا في الفتح . 

قوله: ل(کمٹل الذي یھدي) إلخ: قال الطیبي : (في لفظ الإھداء إدماج بمعنی التعظیم 
للجمعةء وأن المبادر إلیھا کمن ساق الھدي) وتقدم شرح الحدیث قریباً. 

قوله: (ثٹم کالذي یھدي البیضة) إلخ : قال القاري : 9 وفي قبول الإھداء بالآخیرین في 
الجمعة دون الحج إشارۃ إلی سعة الفضل والکرم؛ وإیماء إلی أن الحج مفروض علی الأغنیاء 
والجمعة عامة أھلھا الفقراء. 


کتاب : الحمعة ۳۰۷۰ 





المہْجدِ مَلَك يَکُتبْ الأؤَّلَ فَالأؤل رمَثُل الْجَزور تُمْ َرّْمْ - حَتّیٰ صَفًر إلّیٰ مل الْبَبضَة) فَإدَا 
لج اإمَامٌ طُويّتِ الضٌخخف َحَضروا الڈکرا . 


(۸) ۔باب: فضل من استمع وأنصت في الخطبة 
۶۹۔ (۲۹) حدثنا أبهُ بْنُ پشظام. عَدَتنَا يَرِیدُ (يعْيي ابی زَرَیٔع). حَدَتنَا رَوْخٌ 
عَنْ سُفَيلٰ و عن آبي مُرَیر ا عن ال لا قال: هن افْتَسَلء تم آتی الْجْمُعَةَ 


قوله: (مثٹل الجزور ٹم نزلھم حتی صغر) إلخ : قال النووي : (ھکذا ضبطناہء الأول (مثل) 
بتشدید الثاء وفتح المیمء وانزلھم) أي ذکر منازلھم في السبق والفضیلةء وقوله: *صغرا بتشدید 
الغین. وقوله: ا مثل بیضة) هو لفتح المیم والثاء المخففة . 

قولە: (طویت الصحف) إلخ : قال الحافظ  :‏ وکأن ابتداء علی الصحف عند ابتداء خروج 
الإمامء وانتھاؤہ بجلوسە علی المنبر وھو أول سماعھم للذکر؛ والمراد ما في الخطبة من 
المواعظ وغیرها . ووقع فيی حدیث ابن عمر صفة الصحف المذکورۃء أخرجه أبو نعیم في الحلیة 
مرفوعاً بلفظ: ٢إذا‏ کان یوم الجمعة بعث اللہ ملائکة بصحف من نور؛ وأقلام من.. 
الحدیث؛ وھو دال علی أن الملائکة المذکورین غیر الحفظةء والمراد بطي الصحف طي صحف 
الفضائل المتعلقة بالمبادرۃ إلی الجمعة دون غیرھا من سماع الخطبة وإدراك الصلاة والذکر 
والدعاء والخشوع؛ ونحو ذلكء فإنه یکتبه الحافظان قطعا٢.‏ 


قوله: (من اغتسل ٹم آتی الجمعة) إلخ : فی إشارة إلی القول الصحیح في مذھبنا أن الغفسل 
للصلاۃ لا للیوم . کذا فی المرقاة. 
لەء ثم ینصت إذا تکلم الإمام۷. 

قال الحافظ : (وفیه مشروعیة النافلة قبل صلاة الجمعة؛ لقوله: صلی ما کتب لە) ثم قال: 
اہم ینصت إِذا تکلم الإمام) فدل علی ما تقدم ذلك علی الخطبةء وقد بینە اأحمد من حدیث نبیشة 
الهذلي بلفظ : ہ فإن لم یجد الإمام خرج : صلی ما بدا لە٤.‏ 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه أبو داود في سننەء في کتاب الطھارة باب في الغسل یوم الجمعة؛ 
رقم )۳٣٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الوضوء یوم الجمعةء رقم )٦۹۸(‏ 
وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الرخصة في ذلك أي في الغسل 
یوم الجمعة) رقم (۱۰۹۰) وأحمد في مسندہ (۲: .)٦٤٤‏ 
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ثم قال فيی موضع آخر: افذلك مطلق نافلة لا صلاة راتبةء فلا حجة فیه لسنة الجمع التي 

قبلھاء بل هو تنفل مطلق؛ وقد ورد الترغیب فيه) اھ . 
اختلاف العلماء فی مشروعیة النافلة الراتبة قبل الجمعة 

واختلف العلماء في مشروعیة الراتبة القبلیة للجمعةء قال العلامة السید الزبیدي في شرح 
الإاحیاء: (وقد عقد البخاري في صحیحہهہ ہاب الصلاۃة بعد الجمعة قبلھا) وأُورد فیە حدیث ابن 
عمر: (أنه کان ینصرف فیصلي رکعتین) ولم یذکر في الباب الصلاة قبلھاء واختلفوا فی ذلك 
فقیل : المعنی باب حکم ذلك؛ وھو الفعل بعدھا لورودہ: والترك قبلھا لعدم ورودہ؛ فإنه لو وقع 
بعد ذلك منە لضہط کما ضبطت صلاته بعدھاء وکما ضبطت صلاته قبل الظھر ویحتمل أنە 
أشار إلی فعل الصلاة قبلھا بالقیاس علی سنة الظھر التی قبلھاء المذکورۃ فيی حدیث ابن عمر 
الذي أُوردہ. 

وقد أنکر جماعة کون الجمعة لھا سنة قبلھاء وبالغوا في إنکارہ وجعلوہ بدعةء وذلك 
لانە ئل لم یکن یؤذن للجمعة إلا بین یدیە وھو علی المنبر؛ فلم یکن یصلیهھاء وکذلك 
الصحابة ٹچ لأنه إذا خرج الإمام انقطعت الصلاةء وممن أنکر ذلك وجعلە من البدع 
والحوادث : الإمام أبو شامة. 

وذھب آخرون إلی أن لھا سنة قبلھاء منھم النووي؛ فقال في المنھاج : یسن قبلھا ما قبل 
الظھرء ومقتضاہ أئه یستحب قبلھا أرہع والمؤکد من ذلك رکعتان؛ ونقل في الروضة عن ابن 
القاض وآخرین : استحباب أربع قبلھا . ٹم قال: ویحصل برکعتین؛ قال: والعمدة فيه القیاسء 
ویستأنس بحدیث ابن ماجه في السنن: ٭أن النبي لا کان یصلي قبلھا أربعاً١.‏ قال العراقي: رواہ 
ابن ماجە من روایة بقیة بن الولیدء عن مبشر بن عبیدء عن حجاج بن أرطاۃء عن عطیة العوفی؛ 
عن ابن عباس . 

قال النووي فی اللخلاصة : (وھو حدیث باطل اجتمع ھژؤلاء الأربعةظ وھم ضعفایس ومبشر 
وضاع صاحب أباطیل؛ قال العراقي في شرح الترمذي: بقیة بن الولید موثق ولکنە مدلس؛ 
وحجاج صدوق روی لە مسلم مقرونا بغیر وعطیة مشاہ یحیی بن معین . فقال فيه: صالح؛ 
ولکن ضعفھما الجمھور) |اھ. 

قال الزبیدي: ٦‏ والمتن المذکور رواہ أبو الحسن الخلفی فی فوائدہ بإسناد جید من طریق 
أَبي إسحاق؛ عن عاصم بن ضمرۃ؛ عن عليء عن النبي قَ. 

وعند الطبراني  :‏ من شھد منکم الجمعة فلیصل أربعاً قبلھاء وبعدھا أربعاً؛ وفي السند 
محمد بن عبد الرحمن السھمی؛ ضعفه البخاري وغیرہ) اۃھ. 
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وقال ابن عدي: عندي لا بس بەء وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء کذا في اللسان. 

قال اازبیدي ٴِلڈہ: اوھو قول أبي حنیفة ومحمد وعليه عمل الأصحاب٠؛‏ وبوب ابن أبي 
شیبة فی المصنف علی الصلاة قبل الجمعة؛ وأورد فیه عن عبد اللہ بن مسعود: (ٴأنه کان یصلی 
قل الجمعة أربعأً٤.‏ 

وعن ابن عمر: (ٴأنه کان یھجر یوم الجمعة؛ فیبطل الصلاة قبل ان یخرج الإمام) (کذا في 
شرح الاحیای ولعل الصحیح فیصلي الصلاة). 

وعن إبراھیم النخعي : اکانوا یصلون قبل الجمعة أربعأً٤.‏ 

وقال ابن قدامة في المغنی: الا أعلم في الصلاة قبل الجمعة إلا حدیث ابن ماجه) أي 
الذي تقدم ذکرہ. 

وروی سعید بن منصور في سننه عن أبي مسعود مثل روایة ابن أبي شیبة4 اھ. 

وقد قال بعض علمائنا فی أثناء الکلام علی حدیث جابر في قصة سليك الاّتي في الکتاب : 
إِن المراد بالرکعتین اللتین أمرہ بھما النبی قُِ سنة الجمعة؛ وأشار إليه الشیخ ولي الل الدھلوي 
انشاؤ سست اق تالق 
ھذا الأذان: بعض من نفی أن للجمعة سنةء فإنه من المعلوم أنه کان قٌُِ إذا رقی المنبر أخذ 
بلال فی الأذانء فإذا أکملە أخذ گل فی الخطبةء فمتی کانوا یصلون السنة؟ ومن ظن أنھم إذا 
فرغ من الأذان قاموا فرکعوا فھو أجھل الناس؛ وھذا مدفوع بأن خروجہ قٌٍ کان بعد الزوال 
بالضرورة؛ فیجوز کونه بعد ما کان یصلي الأرہبعء ویجب الحکم بوقوع ھذا المجوز لما قدمنا 
فی باب النوافل عموم أنە کان قُ یصلي إذا زالت الشمس أربعاء ویقول: )ھذہ ساعة تفتح فیھا 
الزوالء إذ لا فرق بینھم وبین المؤذن في ذلك الزمانء لآأن اعتمادہ في دخول الوقت اعتمادھم 
بل رہما بُعلِمونه بدخول الوقت لیؤذن علی ما عرف من حدیث ابن أُم مکتوم) اھ.. واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم بالصواب . 

قال الحافظ : ١وفی‏ حدیث جواز النافلة نصف النھار یوم الجمعةء (وھو قول أبي یوسف 
أن تکفیر الذنوب من الجمعة إلی الجمعة مشروط بوجود جمیع ما تقدم من: غسل٠؛‏ وتنظف؛ 
وتطیب؛ أو دھن؛ ولبس أحسن الثیابء والمشي بالسکینةء وترك التخطي؛ والتفرقة بین الإثنینء 


۲۰ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ي ہے۔ ےر ھی تب کے اڑا ےن سے۔نے۔ ٠‏ 0-70 گ۔ 
: َ مَعَهُ غَفْرَ لَهُ مَا بَبْنَه وَبَيْنَ الْحُمُعَة الآخریٰ 


وترك الأذی: والتنفل: واللانصات: وترك اللغو . ووقع فيی حدیث عبد اللہ بن عمرو: (فمن 
تخطی أو لغا کانت لە ظھراً٢.‏ 

قوله: (ثم انتصت) إلخ : ھکذا هو في بعض النسخ بزیادة التاء وفي اکٹرھا: ام أنصت؛ 
من الإنصات؛ قال الأزھر في شرح ألفاظ المختصر: ‏ نْصَتَ؛ ونَصَّتٌ؛ وانتَصَتَ: ثلاٹ لغات)؛ 
کذا في الشرح . 

قولە: (حتی یفرغ من خطبته) إلخ : أي یفرغ الخطیب منھا . 

قوله: (غفر لە ما بینہ) إلخ : أي ذنوب ما بینەء أو قدر ذنوب ما بینەء کذا فی المرقاة. 

قال الزبیدي: اوالمراد بالمغفرة ھنا مغفرة الصغائر لما في حدیث ابن ماجه عن أبي 
ھریرة: اما لم یغش الکبائر4. وأخرج الطحاوي من طریق إبراھیم بن علقمة عن قرثعء عن 
سلمان: رفعةہ فساقہ وفيه : (ما اجتنبت المقتلة۴ ولیس المراد أن تکفیر الصغائر مشروط 
باجتناب الکبائر؛ إذ اجتناب الکبائر بمجردہ یکفر الصغائرء کما نطق بە القرآن العزیز في قوله: 
غا ان جوا کبار ما ہو عَنْة تگھرز عنکم ساکع [النساء: ]٥۰‏ أي کل ذنب فيه وعید شدید 
نکفر عنکم سیآنکم؛ أي نمُح عنکم صغائرکم؛ فإذا لم یکن لە صغائر تکفر رجی لە أُن یکفر عنه 
بمقدار ذلك من الکبائرء وإلا أعطی من الثواب بمقدار ذلك) اھ. 

وقد تقدم الکلام علی ذلك مبسوطاً فی أوائل کتاب الطھارۃ. 

قولهە: (وبین الجمعة الأآخری) إلخ : قال الزبیدي سٴَلَڈ: اوبحتمل ان یکون المراد بھا 
الماضیة والمستقبلةء لأنھا تأنیٹ الآخر ۔ بفتح الخاء لا بکسرھا ۔ والمغفرة تکون للمستقبل کما 
للماضي؛ قال اللہ تعالی : 6 عفر اك الہ ما تَتَتمْ ین دَيْكَ وَمَا تَكرَ٭ [الفتم: ]٢‏ لکن روایة أنس عند 
الخطیب : (إلی الجمعة الآخری) تعین المستقبلة وروایة ابن خزیمة: (ما بینە وبین الجمعة التي 
قبلھا) تعین الماضیة) اھ. وھذا أصرح؛ والل أعلم. 

قولە: (وفضل ثلاثة أیام) إلخ : قال في المرقاۃ: ابرفع؛ (فضل؛ عطفاً بالواو بمعنی (مع) 
علی اما) في اما بینه) أي بین یوم الجمعة الذي فعل فيه ما ذکر مع زیادة ثلاثة أیام علی السبعة 
لتکون الحسنة بعشر أمثالھا. وجوز الجر فی افضل؟ للعطف علی الجمعة؛ والنصب علی 
المفعول معه٢.‏ 

قال النووي تَا : ەقال العلماء: معنی المغفرة لە ما بین الجمعتین وثلاثة أیام : ان الحسنة 
بعشر أمثالھاء وصار یوم الجمعة الذي فعل فیه هذہ الأفعال الجمیلة فیمعنی الحسنة التی تجعل 
بعشر أمثالھا. 


کتاب : الجمعة ۱ 





۵۔ (۲۷) وحتدن تی بن تخل وو بھر زی آپی شیک وو کاب مال 
ام کا کپ و و َبُو مُعَاوِيَةً) عَنِ الأَعْمَشٍِء عَْ أبي ضالِح ن ای 
ا او وت می تَوضْا لع الوسوء. تت 
وَآَئصّت . غفِرَ لَهُ تا یڈ وین الْجْتة. وَرباتة لک ایام . وَئق : مس الْحَصَیٰ فَقَذ لمَا/. 


(۹)۔باب: صلاة الجمعة حین تزول الشمس 
۷۴۔ (۲۸) وحدڈثتا أَبُو بر بن اي شَیيَةَ وَإِسْحَاف بْنْ إِيْرَامِيمَ. کت 
بونوہ بن آَم. عَدَثَنَا عَسَیْ بن غَیّاشء عَنْ جَعْفَر بْنِ مُحَمَي؛ عَنْ آبہ 
ر عَبد اللَ'؟؛ قَال: گُتًا نَا نصَلیي مَع رَسُولِ اللہ پلل. ثُمٌ نَرْجِمُ کثریخ نَوَاذ 
ات فلت لِجَغعفر: فی أَيٌ سَاعَوِ يَلّكَ؟ قَال: َال الشُمُس . 


قال بعض أصحابنا : والمراد بما في الجمعتین من صلاة الجمعة وخطبتھا إلی مثل الوقت 
من الجمعة الثانیة حتی تکون سبعة أیام بلا زیادة ولا نقصان: ویضم إلیھا ثُلائةء فتصیر عشرةۃ 
اٰھ. 

قوله: (من توضا) إلخ : فیه إشارۃ إلی الرخصة ودلالة علی أن الغسل سنة لا واجب. 

قولە: (نفأاحسن الوضوء) إلخ : أي آتی بمکملاتہ من سننہ ومستحباتە. 

قوله: (ذاستمع وأنصت) إلخ : جیا کاو کابراد ریس انا فالاستماع : الاصخای 
والانصات : السکوت : ولہھذا قال اللہ تعالی: ٭ِرَإٰدا قری> الََر ان َاسممکُو ۶۱ ار ون ٹاہ [الأعراف: 
٤‏ وتقدم تحقیقه فی بحث القراءة خلف الإمام. 

قوله: (فقد لغا) إلخ : قال عیاض: ۷ لأن بتحریکە وشغله بە صار لاغیأء شاغلاً غیرہ عن 

قلت: وقد تقدم قریباً ما یتعلق بھذا الکلام. 

قولە: (فٹریح نواضحنا) إلخ : قال النووي: (ھو جمع ناضحء وھهو البعیر الذي یستقی بە؛ 
سمي بذلك لِأنه ینضح الماء أي یصب ومعنی (طریح) أي نریحھا من العمل وتعقب السقی؛ 
فنخلیھا منه. وأشار القاضي إلی أنە یجوز أن یکون أراد الرواح للرعي٤.‏ 

قوله: (في أي ساعة تلك) إلخ : یحتمل أن تکون الإشارة بقوله: هتلك٭؛ إلی الصلاۃء أو 
إلی الڑراحة. 


(١(‏ قولە: (عن جابر بن عبد الل) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء فی کتاب الجمعة؛ باب وقت الجمعة؛ رقم 
(۱۳۹۱) وأحمد فی مسندہ (۳: ۳۳۱). 


۴۰۰۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ (۲۹) وحدّثني الْقَاسمُ بْیُ رَكَرِبّاء. حَدَنَنَا عَالِدُ بْنْ مَحْلَیٍ . ح وَحَدَتَنِي 
بد الله بی عَبْد الرّعْمٰنِ الدَارِیی۔ عَدَکنَا يَحْییٰ بن عَسٌان. نا۷“ جچستا: رئیا 
سُلِيْمَان بْنُ بلاَلِ؛ عَنْ جَعْفْرٍ عَنْ أبیو؛ ان سَأل جَابِر بْیْ عَبْد الله : مت کان 
رَسُولُ الله گلا يْصَلي الْجْمُعَةً؟ فَالَ: 2-2 ثمٌ نَذْعَب إِلّی جِعَالِتًا قَتَريحُھَا . زَادَ عَبْدُ 
الله فی حَدِییه: 0 7 َعْني النوَاضِح ِ 


)٣۰( ۰۰۸‏ وحدثنا عَبُْ الله للنة بی گت وتخیٰ غ تخیٰ 1د لی بن 
حُجر۔ فان شر نان وَقالَ الَحَرَان: عَدَتََا عَبْدُالْمَرِيرِ بی أپي خازم) عَنْ اُپیو 


کو 7 قَال: مَا کُنْا نیل وَلاً تَتَکَدی إِلأً بَعْد الْجْمْمَة. (زَاد ابْنْ حُجْر): ا فی عَھٍْ 
۔رھٴْ۶ 4 
سو الله ا . 


ب٭ 


قوله: (زاد عبد الله في حدیثہ) إلخ : أي زاد عبد اللہ بن عبد الرحمن الدارمی فی حدیله: 
احین تزول الشمس) والظاھر أن هذہ الزیادۃ من تفسیر جعفر بن محمد الراوي؛ لا من قوله 
جاہر؛ کما مر في الطریق السابق: افقلت لجعفر: في أي ساعة تلك؟ قال: : زوال الشمس) ومع 
هذا یحتمل قولە : احین تزول الشمس؟ ظرفاً لقوله: (کان یصلي) أو لقوله : (فٹریحھا) فلا یلزم 
منه وقوع الجمعة قبل الزوال: کما زعمه الشوکاني الله في نیل الأوطار نعم! فیه إشعار بشدة 
التبکیر إلی الجمعةء والل أعلم . 

قوله: (یعني التواضح) إلخ : تفسیر للجمال فی قولەه: ام نذھب إلی جمالنا١.‏ 

قوله: (ما کنا نقیل ولا نتغدی) إلخ : القیلولة هو النوم في الظھیرۃ؛ علی ما قاله العیني . 
وقال فی مجمع البحار: المقیل والقیلولة: الاستراحة نصف النھاں وإن لم یکن معھا نوم 
والغداء طعام یڑکل أول الٹھار سمي بە السحور لأنه للصائم بمنزلة المفطر . 

واستدل بھذا الحدیث لأآحمد علی جواز الجمعة قبل الزوال: لآن الغداء والقیلولة محلھما 
قبل الزوال وحکی عن ابن قتیبة أنە قال: (ل یسمی غداء ولا قائلة بعد الزوال). 


اذان٢‎ : ول : (عن سھل) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجمعة باب قول اللہ تعالی‎ (١) 

شَْيَي الصَلرة نشیا فی الا وَِبنا ین تضصضل آتہ4 رقم (۹۳۸) و(۹۳۹) وباب القائلة بعد الجمعةء رقم 

(۹) وفي کتاب الحرث والمزارعةء باب ما جاء في الغرس؛ رقم )۲۳٣۹(‏ وفي کتاب الأطعمة: باب 

السّلق والشعیر؛ رقم )٤٤١۴(‏ وفي کتاب الاستتذان باب تسلیم الرجال علی النساء والنساء علی الرجال؛ 

رقم )٥٦٦۸(‏ وہاب القائلة بعد الجمعةء رقم )٢۲۷٦(‏ وأبو داود فيی سننەء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب 

الجمعةء رقم )۱۰۸١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في القائلة یوم الجمعة؛ رقم 

)٢٥٥(‏ وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في وقت الجمعة؛ رقم 
(۱۰۹۹) وأحمد في مسندہ (۳: )٣٤٣٤‏ ر(ہ : .)۳۳٣‏ 





بی رد بر رید رب رر رر رر رر رر رر رر ےڈ تا ا ا 3تت ت22 تسس ا 


قال النووي : وقد قال مالك: وأبو حنیفة: والشافعي: وجماھیر العلماءی من الصحابة 
أحمد بن حنبل وإسحاق؛ فجوزاھا قبل الزوال٤.‏ 

قال انقاضي: وروی في ھذا أشیاء عن الصحابة لا یصح منھا شيء إلا ما عليه الجمھور 
وحمل ال جمھور ھذہ الأحادیث علی المبالغة فی تعجیلھاء وأنھم کانوا یؤخرون الغداء والقیلولة 
في هذا الیوم إلی ما بعد صلاة الجمعة؛ لأنھم ندبوا إلی التبکیر إلیھاء فلو اشتغلوا بشيء من 
ذلك خافوا فوتھاء أو فوت التبکیر إلیھا) اھ. 

وقال الحافظ: (وأما روایة حمید عن أنس: کا نبکر بالجمعة ونقیل بعد الجمعة): 
فظاھرہ أنھم کانوا یصلون الجمعة باکر التھار لکن طریق الجمع أولی من دعوی التعارض؛ وقد 
تقرر فیما تقدم ان التبکیر یطلق علی فعل الشيء في أول وفته؛ أو تقدیمه علی غیر وھو المراد 
ھنا والمعنی أنھم کانوا یبدءون بالصلاة قبل القیلولةء بخلاف ما جرت بە عادتھم في صلاۃ 
الظھر في الحر فإنھم کانوا یقیلون؛ ٹم یصلون لمشروعیة الإبرادں فلا دلالة فیه علی أنھم کانوا 
یصلون الجمعة قبل الزوال؛ بل فيه أنھم کانوا یتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتھیڑ للجمعة ثم 
بالصلاۃء ثم ینصرفون فیتدارکون ذلك؛ بل ادعی الزین بن المنیر أنە یؤخذ منە ان الجمعة تکون 
بعد الزوالء لأن العادة في القائلة أن تکون قبل الزوالء فأخبر الصحابي أنھم کانوا یشتغلون 
بالتھیژ للجمعة عن القائلة ویؤخرون القائلة حتی تکون بعد صلاۃ الجمعة فھذہ الاستراحة 
والأکل بعد الجمعة لما کانا قائمین مقام القیلولة والغداء: أطلق علیھما المقیل والتغدي توسعاً٢.‏ 
داوںے والنسائيی؛ عن العرباض بن ساریفء قال: (دعاني رسول اللہ کل إلی السحور فقال: ھلم 
إلی الغداء المبارك) فأطلق رسول الل گا الخداء علی السحور؛ فکما أن من استدل بە علی أکل 
السحور بعد الفجر لا یقبل منه كکذلك فی ھذہ الأحادیث : لا یقبل الاستدلال بە علی جواز صلاۃ 
الجمعة قبل الزوال. 

وقال الأمیر الیماني  :‏ ولیس فيه دلیل علی الصلاة قبل الزوال لأنھم في المدینة ومکة لا 
یقیلون ولا یتخدون إلی بعد صلاة الظھرء کما قال تعالی: طیں تنسو بابک بن اه4 [(النور: 
۸ نعمء؛ کان قلِ یسارع بصلاة الجمعة في أول وقت الزوالء بخلاف الظھر؛ فقد کان یؤخرہ 
بعد حتی یجتمع الناس) انتھی . 

وأما قولھم : ٢إنہ‏ قٗلِ یخطب خطبتین؛ ویجلس بینھماء ویقرأً فیه القرآن؛ ویصلي بسورتین 
من طوال المفصل): فمسلم؛ لکن قولھم: الو کانت الصلاة بعد الزوال لکان بعد الفراغ من 
الصلاةۃ والانصراف من المسجد للجدارن فیء یستظل بە): غیر مسلم فإن خطبته گل ورصلانتهہ 
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کانتا قصداً معتدلاً فلا یزید شغله في الخطبة والصلاة علی الساعة الواحدۃ العرفیةء ومع مضي 
الساعة الواحدۃ لا یمکن أن یکون لجدان المدینة فیء یستظل بەء لقصر جدرانھا إذ ذاك) اھ. 

وقال ابن کور لامعا ار سی التھجیر والساعات : ا وفیھا: ان الجمعة بعد 
الزوال؛ لآن مالکاً عن سُٗ سَمَيٌ ذکر خمس ساعات؛ وزاد محمد ابن عجلان؛ رو عن أبي 
ھریرةۃ؛ واللیٹ؛ء عن سمي) عن أبي صالح؛ عن أبي ھریرۃ: ساعة سادسة وقد ذکر أن بخروج 
الإامام تطوی الصحف؛ فصح أُن خروجه بعد الساعة السادسة؛ وھو أول الزوال ووقت الظھر . 

فإن قیل: قد رویتم عن سلمة بن الأکوع : انا نجمع مع رسول ال ُء او 
للحیطان ظلاً نستظل بە). 

قلنا: نعم؛ ولم ینف سلمة الظل جملةء إنما نفي ظلاً یستظلون بەء وھذا إنما یدل علی 
قصر ا ۔ لخطہة وت جہ الصلاة في أول الزوال؛ وکذلك قول سھل بن سعد: اما کنا نقیل ولا 
نتغدی إلا بعد صلاة الجمعة) لیس فیه بیان أن ذلك کان قبل الزوال) اھ 

وعقد البخاريی فی صحیحه ( باب وقت الجمعة زالت الشمس) قال: لہ وکذا یذکر عن عمر 
وعليى؛ والنعمان بن بشیرں وعمرو بن حریث ٗڑشك؟. 

قال الحافظ : ہفأما الأثر عن عمر فروی أبو نعیم شیخ البخاري في کتاب الصلاة لە وابن 
أبی شیبة من روایة عبد اللہ بن سیدانء قال: (شھدت الجمعة مع أبي بکر؛ فکانت صلاته 
وخطبته قبل نصف النھاں وشھدتھا مع عمر؛ فکانت صلاتہ وخطبته إلی أن أقول: قد انتصف 
الٹھار؛ٴ رجاله ثقات إلا عبد الل بن سیدان - وھو بکسر المھملة؛ بعدھا تحتانیة ساکنة - فإنه تابعيی 
کبیر إلا أنە غیر معروف العدالة. قال ابن عدي شبەه المجھول .. وقال البخاري: لا یتابع علی 
حدیثہ بل عارضه ما هو أقوی منەء فروی ابن أبي شیبة من طریق سوید بن غفلة: ەأنە صلی مع 
أبی بکر وعمر حین زالت الشمس؟ إسنادہ قوي 

وفي الموطاً عن مالك بن ن أبی عامر؛ قال: (کنت أری طنفسة لعقیل بن أبي طالب تطرح 
یوم الجمعة إلی جدار المسجد قرو فإذا غشیھا ظل الجدار خرج عمرا إسنادہ صحیحء وھو 
ظاھر في أن عمر کان یخرج بعد زوال الشمس؛ وفھم منە بعضھم عکس ذلك؛ ولا یتجه إلا أن 
حمل علی أن الطنفسة کانت تفرش خارج المسجد وھو بعید. والذي یظھر أُنھا کانت تفرش لە 
داخل المسجد: وعلی ھذا فکان عمر یتأخر بعد الزوال قلیلاًء وفيی حدیث السقیفة عن ابن 
عباس قال: افلما کان یوم الجمعة وزالت الشمس خرج عمر؛ فجلس علی المنبر. 

وأما علی فروی ابن أبی شیبة من طریق أبی إسحاق : ١‏ أنە قاُ خلف علی الجمعة بعد ما 
زالت الشمس) إسنادہ صحیح . 


کتاب : الجمعة ۱۰۰( 


۹۔ (۳۱) وحڈثنا يَخّیٰ بن يَحْییٰ وَإِسْحَاق بن إِيْرَاهيم: َالاً: أَخْبرَنَا وَكِيعٌ 
عَنْ يَعْلَّی بْنٍ الْحَاِثِ الّمْحَارِبِی: عَنْ إِاس بْن سَلَمَة بْن الأمُوعء عَن ١"‏ َال: 
مم مَعَ رَشولِ اللہ قلی إِنَا زَالَتِ الشُمْس. ا کا کا ای 


وروی أیضاً من طرق أبي رزین قال: سی تع علی سوا ٠‏ فأحیانا نجد فیتاء 
وأحیاناً لا تجدہ وھذا محمول علی المبادرة عند الزوال: أو النأاخیز قلیلاً: 

وأما النعمان بن بشیر فرواہ ابن أبي شیبة بإسناد صحیح؛ عن سماك بن حرب؛ قال: 

(کان النعمان یصلي بنا الجمعة بعد ما تزول الشمس٤.‏ 

قلت: وکان النعمان أمیراً علی الکوفة في أول خلافة یزید بن معاویة. 

وأما عمرو بن حریث فأخرجه ابن أبي شیبة أیضاً من طریق الولید بن العیزارء قال: 
داویانایاً کات احت نَا احمتی مو واحت جو ا ےس 
إسنادہ صحیح أیضاًء وکان عمرو ینوب عن زیاد وعن ولیدہ في الکوفة أیضاً. 

وأما ما یعارض ذلك عن الصحابة فروی ابن أبي شیبة من طریق عبد اللہ بن سلمة ۔ وھو 
بکسر اللام ۔ قال: (صلی بنا عبد اللہ - یعني ابن مسعود ۔ الجمعة ضحی؛ وقال: خشیت علیکم 
الحر؛ وعبد اللہ صدوق إلا أنە ممن تغیر لما کبر؛ قاله شعبة وغیرہ. 

ومن طریق سعید بن سوید قال: صلی بنا معاویة الجمعة ضحی) وسعید ذکرہ ابن عدي 
فی الضعفاء. 

واحتج بعض الحنابلة بقولہ ل2 : ×إن ھذا یوم جعلە اللہ عیداً للمسلمین؛ قال: فلما سماہ 
عیداً جازت الصلاة فیه في وقت العید کالفطر والأضحی . 

وتعقب بأنه لا یلزم من تسمیته یوم الجمعة عیداً أن یشتمل علی جمیع أحکام العیدء بدلیل 
أن یوم العید یحرم صومہ مطلقاًء سواء صام قبله أو بعدہء بخلاف یوم الجمعة باتفاقھم) اھ. 

قولە: (کنا تُجْمُم) إلخ : بتشدید المیم المکسورء أي نصلي الجمعة. 

قولە: (نتتبع الفيء) إلخ : قال الشوكاني : لفيه تصریح بأنه قد وجد في ذلك الوقت فيء 
یسیرا. 


)١(‏ قولە: (عن أبیه) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الحدیبیة؛ رقم 
))٦۸(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الجمعة؛ باب وقت الجمعة رقم (۱۳۹۲) وأبو داود في سننه؛ فيی 
کتاب الصلاۃء تفریع أبواب الجمعة؛ باب في وقت الجمعة؛ رقم (۱۰۸۵) وابن ماج في سننه في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فيھاء باب ما جاء في وقت الجمعة رقم )۱١۰١(‏ والدارمي في سئنلەء في کتاب 
الصلاة باب في وقت الجمعةق رقم )٥٥٥١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۹ وۂ٥).‏ 


(۱٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۔ (۳۲)( وحدّثنا إِسْحَاقٰ بن إِيْرَامِيم. ات مِمَامُ بْنْ عَبْد الَمَلِكٍ. سر 


تقلق: بن اأحَارِثِء عَنٗ إِبَاس بن سَلَمَة بن الأكُوَع؛ عَْ أبیو؛ قَالَ: کُنّا تعَلّي مَعَ 
رشوت الا لی قَتَرْحچمُ وَمَا نَجد لِلْحيطانِ فَيا نَْتظِلُ ہو۔ 

(١١(‏ ۔ باب: ذکر الخطبتین قبل الصلاة وما فیھما من الجلسة 

۱,۹۱ ط٦‏ ےت كیا 
ََ قَالِ ۰ رش الله وی 7 یَوْمَ لثعۃ ان بعر نَْ ےج وم 7 


گُمَا یَفْعَلونَ الْيْوْمَ. 


.ک. 


قال النووي: (إنما ذلك لشدۃ التبکیر وقصر حیطانھم؛ وفي روایة للبخاري : ام ننصرف 
ولیس للحیطان ظل نستظل بە) وفي روایة لمسلم: (وما نجد فینا نستظل بە٠.‏ والمراد نفي الظل 
الذي یستظل بەء لا نفی أصل الظل؛ کما هو الآکٹر الأغلب من توجه النفی إلی القیود الزائدة؛ 
وبدل علی ذلك قوله: اثم ٹرجع نثتبع الفي٭. قیل: وإنما کان کذلك لأن الجدران کانت في 
ذلك العصر قصیرۃ لا یستظل بظلھا إلا بعد توسط الوقتء فلا دلالة فيی ذلك علی أنھم کانوا 
یصلون قبل الزوال). 

قوله: (فینا نستظل بە) إلخ : وفي بعض الروایات : ١۷م‏ ننصرف ولیس للحیطان فيء6. 

قال شیخ مشایخنا مولانا ای فو ال مر اروا افيء٢‏ وفي بعض الروایات : 
(فيء نتقي با والروایات تفسر بعضھا بعضا فالمنقی : الفيء الکافي للظل والوقایة لا مطلقاًء 
مع أنە لو رید المطلق لم یصح للروایة معنی في نفسھاء إذ الظل لا ینتفي في وقت لا قبل الزوال 
ولا بعدہء فلو أثبتوا الصلاۃ قبلیة تعتد بھا لکان للجدران ظل بجھة المغرب؛ وإن لم یثبتوا إلا 
قبلیة قلیلة لکان لھا في أصلي في جھة الشمالء فکیف یصح نفیه مطلقاً؟ فلا بد من الحمل علی 
ما قلنا) اھ کذا نقل في بذل المجھود من تقریر مولانا محمد یحبی المرحوم . 

قوله: (یخطب یوم الجمعة قائماً) إلخ : قال العیني : (قال شیخنا في شرح الترمذي: فیه 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہء في کتاب الجمعةء باب الخطبة قائماء رقم 
() وباب القعدہ ہین الخطبتین رقم (۹۲۸) والنسائي فيی سننە؛ فيی کتاب الجمعة؛ باب الفصل بین 
الخطبیتین بالجلوس؛ رقم )۱٢١١١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة تفریع أبواب الجمعة؛ باب 
الجلوس إِذا صعد المنبر؛ رقم (۱۰۹۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الجلوس 

بین الخطبیتین؛ رقم )|٥٥(‏ وابن ماجه في سننهە؛ في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء 2 جاء فيی 
الخطبة یوم الجمعةء رقم (۱۰۳)) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةء باب القعود بین الخطبیتین رقم 
)٥٥١١(‏ وأحمد في مسندہ ۳٥ :٢(‏ و۹۱ و۹۸)۔ 


کتاب : الحمعة ۷ 


رر رر ڈڈڈڈتتتتت ‏ تتتتستسكتتوكسَتستستسَتسمسَمسمسمس م1 میں 


اشتراط القیام فی الخطبتین إلا عند العجزء وإليه ذھب الشافعی وأحمد فی روایة) انتھی . 

قلت: لا یدل الحدیث علی الاشتراط؛ غایة ما فی الباب أنه یدل علی السنیة وفی 
التوضیح : القیام للقادر شرط لصحتھاء وکذا الجلوس بینھما عند الشافعی وأصحابهء فإن عجز 
عنه استخلف؛ فإن خطب قاعداً أو مضطجعاً للعجز جاز قطعاء کالصلاةء ویصح الاقتداء به 
حینئٍء وعندنا وجه أنھا تصح قاعداً للقادر وھو شاذ. نعم! هو مذھب أبي حنیفة ومالك؛ 
وأحمد کما حکاہ النووي عنھم؛ قاسوہ علی الأذان. وحکی ابن بطال عن مالك کالشافعی: 
وعن ابن القتصار کأبي حنیفة ونقل ابن التین عن القاضی ابی محمد أنهە مسیء؛ ولا یبطل حجة 
الشافعی حدیث الباب . 

قلت: حدیث الباب لا یدل علی الاشتراط . 

مویہ ود سو یر چو وس عو ...8۳ 
وعبد الرحمن بن أبي الحکم یخطب قاعداء فقال : انظروا إلٰی هذا الخطیب یخطب قاعداء وقال 
تعالی : فاوق کل فَايما 4 (الجمعة: .٦١٢٢‏ 

وفيی صحیح ابن خزیمة: : قال : کعب: مار یت کالیوم قط إمام یؤم المسلمین یخطب وھو 
جالس) یقول ذلك مرتین 

وأجیب عنە بأن إنکار کعب عليه إنما هو لترکه السنةء ولو کان القیام شرطاً لما صلوا معہ 
مع ترك الفرض۴ اھ. 

وبالجملة فإنکار کعب بن عجرة لیس دلیلا علی کون القیام شرطاً أو فرضاً. 

قال الشوکاني لہ : (ولا شك أن الثابت عنە گل وعن الخلفاء الراشدین هو القیام حال 
الخطبةء ولکن الفعل بمجردہ لا یفید الوجوب؛ کما عرفت غیر مرة) اٰھ. 

وفی شرح الإحیاء: ‏ وقال أصحابنا : یشترط قیامہ فی الخطبتینء ولو قعد فیھما أو فی 
إحداھما أجزأء وکرہ من غیر عذر. 

وفي الولواجیة: [سومتطسا ابر أی نال و ہی رس وی 

وقال أصحابنا: إذا خطب وہر العربیة ۔ لا یجزئەء رواہ بشر عن أبي 
یورسف؛ وروی عن أبي حنیفة جوازہ". 


۰۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7۲۔ )۳٣(‏ وحدّثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ وَحَسَنُ بْنُ الّبیع وََبُو بکر بْنُ أبي شَیبَةَ 
٤ا‏ ےے> می ً 


(قّال يَحْیّیٰ: خْبَرَنَا. وَقَالَ الآَحَرَانِ: حَثَنَنَا أَبُو الأخوَص) عََنْ مسِمَالء عَنْ جَابرِ بن 
ےم ك4 ىً‌َ؛ًٴ 3 سان 2 8ےہ سً و ہوےەھ۔ 7 و ے-> 
سَمْرۃا'؟؛ قال: انث لالب قل عُظبتَانِ بَجْلِسٔ یَیْتهمَا. مرا القْرَآَكَ 007 


مشروعیة الجلوس بین الخطبتین 
وبیان أنه ھل هو علی سبیل الوجوب أو علی سبیل الندب 

قوله: (یجلس بینھما) إلخ: قال العیني : ٭ واستدل بە علی مشروعیة الجلوس بین 
الخطبتین ولکن ھل هو علی سبیل الوجوب أو علی سبیل الندب؟ 

فذھب الشافعي إلی أن ذلك علی سبیل الوجوب . وذھب أبو حنیفة ومالك إلی أنھا سنة؛ 
ولیست بواجبةء کجلسة الاستراحة في الصلاة عند من یقول باستحبابھا . 

وقال ابن عبد البر البر: ہذھب مالك والعراقیون وسائر فقھاء الأمصار إلا الشافعي إلی أن 
الجلوس بین الخطبیتین سنة لا شيء علی من ترکھاء وذھب بعض الشافعیة إلی أُن المقصود: 
الفصلء ولو بغیر الجلوس). 

وقال ابن قدامة: 9هي مستحبة للاتباعء ولیست بواجبة في قول أکثر أھل العلمء لأنھا 
جلسة لیس فیھا ذکر مشروع؛ فلم یکن بواجبة). 

وقال الطحاوي : ٦لم‏ یقل بوجوب الجلوس بین الخطبتین غیر الشافعي). 

قیل : حکی القاضي عیاض عن مالك روایة کمذھب الشافعي . قلت: لیست مذہ الروایة 
عنه صحیحھه 

وقال الکرماني : وفي الحدیث أن خطبة الجمعة خطبتانء وفیه الجلوس بینھما لاستراحة 
الخطیب ونحوھاء وھما واجبتانء لقولە قة: اصلوا کما رأیتموني اصلي). 

قلت: ھذا أصل لا یتناول الخطبةء لأنھا لیست بصلاةۃ حقیقة . 


)١(‏ قوله: (عن جاہر بن سمرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سئله؛ في کتاب الجمعة؛ باب کم یخطب؛ رقم 
)۱٢٤١(‏ وباب السکوت في القعدۃ بین الخطبیتینء رقم )۱٢٤۸(‏ وباب القراءة في الخطبة الثانیة والذکر 
فیھاء رقم )۱٢٤١١(‏ وفي کتاب صلاۃ العیدینء باب الجلوس بین الخطبتین؛ رقم )۱٥۸٤١(‏ وباب القراءة في 
الخطبة الثانیة والذکر فیھاء رقم )۱٥۸١(‏ وَآبُو داود فی سنلهء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب الجمعة؛ باب 
الخطبة قائماء رقم (۱۰۹۳ ۔ ۱۰۹۰) وابنْ ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء 
في الخطبة یوم الجمعة؛ رقم )۱۱۰١(‏ و(١۱۱۹)‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاة؛ باب القعود بینا 
لخطبتین رقم )۱٥٦٥١(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۷- ۹۵ ۔ ۹۷ ۔ ۱۰١‏ و۱۰۷ و۰۸٦).‏ 
وانظر ما سیأتيی من تخریج حدیث رقم .)۲۰٠۱۳(‏ 


کتاب : الجمعة ۱۹ 


ہھےه ڈو یھ ۔ 
ویذکر الناس . 


عو ہںر۔هھے۔ و ےےمھ۔ ٤‏ ہے چو 1ے 82 7 عرہے 

۳۔ (۳) وحدَثنا یحییٰ بن یَحْییٰ. اَخْبّرنا ابو حَیْثمة؛ عَنْ سِمَال. قال: 

عےٹرگ, ‏ ےس ھ یو روے ٤ة‏ رو لہ ں8 سز ےر ٥ے‏ فرھ رم ؟ رەوبو جے ۴ث و یی رەوھمغرھ 

بای اہر بُنْ سَمرٰة؛ ان رسول الله گلا کان بَخطب قائما. ثم یجلس . ثم یقوم فیٔخطب 
شب ۲ مھ 71 7 ۶ ور چےھے 


ہم" کے گگھے۷ >> ۔ع, .- 1 عز ‏ ےیھ ے8 ؟ ےہ رھ گ٥>ہ۔ى‏ ےم 
ماج2 ماق ان کات بت ان قد تد نَفَ والف متام امن ون 


۰ 
ےیک 
ٌ 


وقال أحمد: اروي عن أُہی |إسحاق نہ قال: آرأیت علیاً یخطب علی المنبر فلم یجلس 
حتی فرغ۷. 

وفيی شرح الترمذي: ‏ وفیه اشتراط خطبتین لصحة الجمعة؛ وھو قول الشافعي وأحمد في . 
روایته المشھورة عنەه؛ وعند الجمھور یکتفی بخطبة واحدة؛ وھو قول مالك؛ وأبی حنیفة 
والأوزاعي؛ وإسحاق بن راھویه وأبي ثور؛ وابن المنذرء وھو روایة عن أحمد٤.‏ 

قال شارح الإحیاء: ہوھل یسکت في تلك الجلسة أي ویدعو الأفضل في حق الإمام 
الدعاء فإنه محل الاستجابةء وعلی المستمعین الانصات وإحضار القلب والطلب من اللہ سر 
من غیر رفع الأیدي: ھذا عند أصحابنا) اھ. 

قال القاري في شرح المشکاة: ہ الأولی الشاءت روا ابن حبان: ہکان رسول الل ا یقرأ 
فی جلوسە کتاب ال8 قیل : والأولی قراءة الإخلاص . کذا في شرح الطیبي. 

قولە: (ویذکر الناس) إلخ : من التذکیر: وھو الوعظ والنصیحة: وذکر ما یوجب الخوف 
والرجاء من الترغیب والترہیب؛ وفیه مشروعیة القراءة والوعظ في الخطبة . 

قال الشوكاني : الاوقد ذھب الشافعی إلی وجوب الوعظ وقراءة آیقف وذھب الجمھور إلی 
عدم الوجوب؛ وھو الحق). 
غیرہ ونحن نقول ب٥.‏ 

قوله: (فقدو الل) إلخ : قال الطیبي : ٴوالل٢‏ قسم اعترض بین اقد) ومتعلقة٢.‏ 

قوله: (اکٹر من ألفي صلاق) إلخ : قال العیني : ھذا محمول علی المبالغة لأن هذا الدر 
من الجمع إنما یکمل في نیف وأربعین سنةء وھذا القدر لم یصله رسول اللہ گل . 

فان قلت: قال النووي: المراد الصلوات الخمس لا الجمع؛ لأنە غیر ممکن . 


قلت : سیاق الکلام ینافي هذا التاویلء. لأن الکلام في الجمع لا في الصلوات الخمس) 
اھ. وھکذا قال السندي في حاشیتہ والل أعلم. 


وش الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


()۱١(‏ ۔یاب "کی فولد تی 
رم سے 


٭رَإٰدا راو 2 تر تره از ما انفضواً الا وٹرکواك ابچ [الجمعة: ]٦٢‏ 


4۔ )۳٦(‏ حدثنا عُلْمَان بن أبي شَیّةً وَإِسْحَاق بن إِبْرَامِيمَ . کِلاَهُمَا عَنْ جریر۔ 


قَالَ عُنْمَان: عَدَثنًا جَریرٌء عَنْ حَُصَیْنِ بْن عَبْدِ الرّحْمٰنء عَنْ سَالم : بن أَبي الْجَعِْ و 
جَابر بن عَبْد اللَر؛ أنْ التِْیٌ لا کان يَحْخلب قایما يَومَ الجْمعَو. جَاءث یر می الام 


- 


َانمتَلَ النَّاسْ إَِيْهَا . عَقّی لَمْ یَبُقَ إِلأً الا عَشَرَ رَجُلا. س-صسه_‫سسس سس ہت 


قولە: (کان یخطب قائماً) إلخ : ووقع فی صحیح البخاري: (بینما نحن نصلي مع النبي گی 
الصلاۃ ..... ٤‏ وھذا ظاھر فی أن انفضاضھم وقع بعد دخولھم في الصلاةء فعلی ھذا فقوله: 
انصلي) أي ننتظر الصلاةء وقولە: (في الصلاة) أي في الخطبة ۔ مثلاً - وھو من تسمیة الشيء 
بما قاربەء فبھذا یجمع بین الروایتین ویؤیدہ استدلال ابن مسعود علی القیام في الخطبة بالایة 
المذکورۃة؛ کما أخرجه ابن ماجه بإسناد صحیح؛ وکذا استدل بە کعب بن عجرة فی صحیح 
مسلم وھذا هو اللائق بالصحابف تحسینا للظن بھم . قاله الحافظ في الفتح . 

قولە: (فجاءت عیر من الشام) إلخ : بکسر المھملةء هي الإبل التي تحمل التجارة؛ طعاماً 
کانت أو غیر وھي مؤنثة لا واحدۃ لھا من لفظھا. 

ولابن مردویه عن ابن عباس : اجاءت عیر لعبد الرحمن بن عوف٢٤‏ ووقع عند الطبرانيی عن 
أبي مالك: ٥ن‏ الذي قدم بھا من الشام دحیة بن خلیفة الکلبي) وکذلك في حدیث ابن عباس 
عند البزارِ وجمع بین الروایتین بأن التجارۃ کانت لعبد الرحمن وکان دحیة السفیر فیھاء أو 
کان مَقَازَضا ور ہس لت رص ات (أُنھا کانت لوبرۃ الکلبی) ویجمع بأنه رفیق 
دحیق والل أعلم- 

قولە : (فانفتل الناس إلیھا) إلخ : أي انصرفوا إلیھاء وفي بعض الروایات : (فانقض الناس) 
وھو موافق للفظ القرآن. 

قوله: (إلا اٹنا عشر رجلاً) إلخ : روی العقیلي عن ابن عباس أن منھم: الخلفاء الأربعة 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجمعة؛ باب إذا نفر الناس 
عن الإمام فيی صلاة الجمعةء فصلاة الإمام ومن بقي جائزةء رقم )۹۳٦(‏ وفي کتاب البیوعء باب قول اللہ 
عز وجل: وإذا رأوا تجارة أو لھواً انفضوا إلیھا رقم )۲۰٥۸(‏ وباب ١‏ وإذا رأوا تجارة أو لھواً انفضوا إلیھا؛ 
رقم )۲۰٠٢(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الجمعة باب (وإذا رأوا تجارة أو لھوأ؛ٴ رقم (۸۹۹]) 
والترمذي في جامعهء في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة الجمعة؛ رقم (۳۳۱۱). 


کتاب : الحمعة ۴۲۱ 


ہہ یہ٦ ١‏ گ93 09 
نزلت هدِہِ الایة اي فِي ال جمعَة : لااو وو کو ا ور ا و و می وا وو ا مو و و و ا 


وابن مسعودء وأناساً من الأنصار. قال الحافظ : (روایة العقیلي أقوی وأشبه بالصواب٤.‏ 

قوله: (فأنزلت هذہ الایة) إلخ : قال بعض الفضلاء: (الظاھر أُنھا نزلت بسبب انفضصاض 
الناس إلی العیر المذکورۃ؛ والتفاتھم إلیھاء فنزلت الاَیة تلوم علیھم فعلھم؛ ولعل أکٹر من فعل 
ذلك کان حدیث عھد بالإسلامء والل أعلم؛. 

وفي المرقاة ناقلاً عن الطیبي : (إن أھل المدینة أصابھم جوع وغلاء فقدم تجارۃ من زیت 
الشامء والنبي قلُِ یخطب یوم الجمعة قائمء فترکوہ قائماء وما بقي معه إلا یسیر؟ اھ. ولعلھم 
رجوا أن یرجعوا سریعا فلا یفوتھم الصلاةۃ. 

وقال القاضي عیاض : وذکر أبو داود في مراسیلە: إن خطبة النبي قلُ هذہ التي انفضوا 
عنھا إنما کانت بعد صلاة الجمعة؛ وظنوا أنە لا شيء علیھم في الانفضاض عن الخطبة؛ وآأنه 
قبل ھذہ القضیة إنما کان یصلي قبل الخطبة . 

قال القاضي : (وھذا أشبه بحال الصحابة والمظنون بھم أنھم ما کانوا یدعون الصلاة مع 
النبي گا ء ولکنھم ظنوا جواز الانصراف یعد انقضاء الصلاة. 

قال: وقد أنکر بعض العلماء کون النبي لق ما خطب قط بعد صلاةۃ الجمعة لھا. 

قال الحافظ تِلَكہ: (وھذا الذي أخرجه أبو داود في مراسیله من قول مقاتل بن حیان مع 
شذوذ معضل. 

وقد استشکل بعضھم حدیث الباب؛ فقال: إن اللہ تعالی وصف أصحاب محمد گل بأنھم 
لا تلھیھم تجارة ولا بیع عن ذکر اللہ. 

ٹم أجاب باحتمال أن یکون ھذا الحدیث کان قبل نزول الایة) انتھی. وھذا الذي یتعین 
المصیر إليه مع أنه لیس في آیة النور التصریح بنزولھا في الصحابةء وعلی تقدیر ذلك فلم یکن 
تقدم لھم نھی عن ذلك؛ فلما نزلت آیة الجمعة وفھموا منھا ذم ذلك اجتنبوہء فوصفوا بعد ذلك 
ہما في آیة النور واللہ أعلم . 


قَذْيةء 

قال الزبیدي الحني في شرح الإحیاء: اعند أصحابنا الجماعة شرط لاداٹھا (أي الجمعة) 
وهھم ثلائة رجال سوی الاما وھو قول أبی حنیفة ومحمد وبالإمام عند أبي یوسف؛ لآن 
الإثنین مع الإمام جمع؛ ولھما أنا لجماعة شرط علی حدة والإمام شرط آخر؛ فیعتبر جمع سوی 
الإمام والل أعلم٢.‏ 


ٹم قال: (وعند أصحابنا الشرط لانعقاد أدائھا بالثلاثة بقاؤھم محرمین مع الإمام؛ حتی 


۴۳۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَيدا را تحٹره آو هُوا انفضوا لیا وترواند اک زست: ۱ 

۰٥۵۰۔(٠٠)‏ وحدثناہ أَبْر بَگْر بْنُ ا ابی شَیِبَة. . عَدَثنَا عَبْدُ اللہ بن إِذْریس صن 

حُصَیْنء بھذًا الإِسْتًادِ۔ 00ت کرت لن کھ لال و م20 انا 

۹٦‏ ۔ (۳۷) وحدثنا رِكَاعًَ بی الیم لْوَايِطِی. تا حَالِدً (يَعْني الطحَانَ) عَنْ 
حَصَيْنْ عَنْ سَالِم وَأَبِي مُفَيَادَء عَنْ جَابر بن عَبْد اللَو؛ قال: گنا مَعَ اہی گل یَوْمَ 
الم َقَيِمَثْ مُوَيقَة. قَال: کر الس ھا 0+ إلأً اتا عَشَرَ رَجُا . آتا فیھم. 
فٌال: نَأَنْرن اللَه: ٭وَلنَا اڑا تر آز کا انفَسُوا إھا وی کا اما نا 4 (انجمعۃ: ۱١ء‏ إِلَیٰ آخجر 
الا ي. 


ے‫ 
٤۶ےے‏ بل یو 1 


۹۷۔ (۳۸) وحدّثنا إِسْمَاعِیلُ بْنُ سَالم. انا مُقَيْم, - ا2ل عَفَزن: قٰ آی 
سُفَيَانَ وَسَالِم بن أبي الْجَعْدِء ٠‏ عَنْ جَابرِ بن َبْدٍ اللٰه؛ قَال : بَيْنَا ابی گلا قَائِمٌَ يَوْمَ 


یسجد السجدة الأولی فإان انعضوا بعد سجودہ أتمھا وحدہ جمعة؛ وھذا قول أبی حنیفة 
وصاحبیه. وقال زفر: ویشترط دوامھم کالوقت إلی تمامھاء وإن انفضوا کلھم أو بعضھم؛ ولم 
سیق سوی اثنین قبل سجود الإمام: وھ اج ختلة رضتمتا ]ا الققباجسما تھا 
جمعة لأآن الجماعة شرط انعقاد الأداء عندہ وعندھما شرط انعقاد التحریمة. 

قولە: (نجار؟ أو لھواً) إلح : قال الحافظ 391 : (الاآیة ظاھر نزولھا بسبب قدوم العیر 
المذکورۃ؛ والمراد باللھو علی ھذا ما ینشأً من رؤیة القادمین وما معھم ووقع عند الشافعيی من 
طریق جعفر بن محمد عن أبیه فزسلاً: (کان النبي ق بخطب یوم الجمعف وکانت لھم سوق؛ 
کانت بنو سلیم یجلبون إلیھا الخیل والابل والسمن؛ فقدموا فخرج إلیھم النىاس؛ وترکوہ؛ وکان 
لھم لھو یضربونه؛ فنزلت٢.‏ 

قولە : (انفضوا إلیھا) إلخ : وفي الفتح : (ال ابن عطیة: قال: ٦‏ انفضوا إلیھا) ولم یقل : 
اإلیھما) اھتماماً بالأأهم؛ إذ کانت هي سبب اللھو من غیر عکس٠‏ کذا قیل. 

وفیە نظر لان العطف باأو؛ لا یثني معه الضمیر لکن یمکن أن یدعي أُن (أو؛ هذا بمعنی 
الواو وعلی تقدیر أن تکون ەأو٥‏ علی بابھا فحقه أُن یقول: جيء بضمیر التجارۃ دون ضمیر 
اللھو للمعنی الذي ذکرہ) اھ. 

أو یمکن من باب الاکتفاء ومراعاة أقرب المذکورین. کما في المرقاۃ. 

قولە: (فقدمت سویقة) إلخ : تصغیر سوق؛ والمراد العیر المذکورة في الروایة الأولی؛ 
وسمیت سُوقاً لأن البضائع تساق إلیھاء وقیل: لقیام الناس فیھا علی سوقھم. 

قولە: (آنا فیھم) إلخ : فیه منقبة لجاہر ظط لہ . 


کتاب : الحمعة ۳۳ 


7 


الْقْعهلہ إِذ يك عَد رآ لی کاکترتا احغات رکرل اللہ لیے عتیٰ لم یب مَ 
اثُنَا عَشَرَ رَجُلا ٠‏ فِيهِم ابو بگر وَعُمَرٌ ى۷۳ "0 کا راز یر از کی 


ہے ہہ 


انفضوا أ لاہ [الجمعة: ٢١]۔‏ 
ز1 ۔ (۳۹) وحدَّثنا مُُحَمَدُ بُیُ الْمُتَنَّیٰ وَابْنُ بَشُا 7 ےھ منرت 


جُخفر۔ عََلنا شُغبَڈء عَؿ منشورہ عَن عفر بن مُرّق عَنْ أبي عبَيْقَ عَنْ کنب بن 
شر ال: دَخَلِ الْمَسْچد وَعَبْذُ الّحْمٰن بی أمْ وہہ . فَقَالَ: انظُرُوا 
2 ہے شسہمہ 


إَِىٰ هٰذًا الْكبِیثِ يَحْط٘بُْ اعد : رَنَال الله تَعَالی: ٭َیَذا تنا کا آز کا اَشَٹرا کا 
وا فَاپما 4 (الجمعۃ: ۱. 


. 


٦‏ ہے 
بسھی . 


)۱١(‏ ۔باب: التغلیظ من ترك الجمعة 


۹۔ )٤٤(‏ وحدّثني الْحَسَن بی عَلِيٌ الْحْلَوَاِيُ. متا و تؤڈ. حَدکتا تار 
(وَمُو اي مَلاًم) عَن رب (یْيي لو وہ0 سَلام فَال: 7 بْنٌ مِينَاء؛ 


سے رھے۔ے۔ گرم ڑےھے۔ وع 


لوالا فو را امن اۂ؛ اه سَيةا ول اللہ و ٹر ستت 


با (عن کعب بن عجرة) إلخ: ب بضم العین وسکون الجیم: ء نزل الکوفة ومات 


بالمدینف کا . 


قولە: (وعبد الرحمن بن أم الحکم) إلخ : : بفتحتین؛ قال الطیبي : (اظنه من بني أمیةء قال 
القاري : (أو من أتباعھم). 


قوله: (انظروا إلی هذا الخبیث) إلخ: قال النووي: ھذا الکلام یتضمن إنکار ھت 
والإنکار علی ولا الأمور إذا خالفوا السنة ووجه استدلاله بالآیة أُن اللہ تعالی أخبر أن النبي لئ 
قات يِخَطت قاتا؛-وتد تال تتالی : ۳"ھ*٭۳'" الو أَسَو حَستڈ ۴ [الاحزاب: :مع 


قوله تعالی: لَائّعُوهُ''' وقوله تعالی: وم کالنگھ 91 بُْل محْےرُک> [الحشر: ۷]. 


)١(‏ قوله: (عن کعب بن عجرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سئلهء في کتاب الجمعة؛ باب قیام الإمام في 
الخطبة رقم .)٦۱۳۹۸(‏ 

(۲) قوله: (آن عبد الل بن عمرء وأبا ھریرةہ الحدیث أخرجہ النسائي عن ابن عباس وابن عمر چا في سننەء 
في کتاب الجمعة؛ باب التشدید في التخلف عن الجمعةء رقم (۱۳۷۱) والدارمي في سننہء عن ابن عمر 
وأبي عریرۃ طَلثاء في کتاب الصلاةء باب فیمن یترك الجمعة من غیر عذر رقم )۱٥۷۸(‏ وأحمد في مسندہ 
عن ابن عباس وابن عمر چا :١(‏ ۲۳۹ رك 2ئ۳۳ و(٢؛ .)۸٤‏ 

(۳) قولہ تعالی ٭ وآ ہذا صساطی مس قیما قاتبعی مہ (الأنعام : ۹4 -‫ 


۳۲٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَیٰ أَغْوَاد مِئبَرو: ١لَيلَهون‏ أَفوام عَن وَذعِهمُ الْجْمْمَاتِ . أؤ لَحِمَی الله عَلَیٰ لُلوبِهم. نُمْ 
َیکوثیْ مِیّ الْغَافِلينٌ؛. 


وقال ابن حجر: وصفە بالخبیث لأن إظھار خلاف ما داوم عليه الصلاة والسلام علی 
رؤوس الأشھاد ینبیء عن خبث أي خبث). 

قوله: (علی أعواد منبرہ) إلخ : أي درجاتہء أو متکثاً علی أعواد منبرہ في المدینة وذکرہ 
للدلالة علی کمال التذکیرء وللاٍشارة إلی اشتھار هذا الحدیث. 

قولە: (عن ودعھم الجماعات) إلخ : بفتح الواو وسکون؛ أي ترکھم إیاھا والتخلف عنھاء 
من: ودع الشيءء یدعه ودعا: إذا ترکە. کذا في النھایة. 

وقال الطیبي : (والنحاۃ یقولون: إن العرب أماتوا ماضي (یدع) ومصدرہ؛ واستغنوا عنه 
باترك) والنبي قلُ أُفصح العرب؛ وإنما یحمل قولھم علی قلة استعمالهھاء فھو شاذ في 
الاستعمال؛ وصحیح في القیاس) اڈھ. 

وقد جاء في قراءة شاذة: ہما ودعك ربك) بتخفیف الدالء کذا في المرقاۃ. 

قولە: (أو لیختمن اللہ علی قلوبھم) إلخ : فیه وعید شدید علی ترك الجمعة وقد ورد في 
الباب أحادیث: 

منھا ما عن عبد اللہ بن أبی أوفی عند الطبرانی فی الکبیر قال: قال رسول اللہ قَلل: (من 
سمع النداء یوم الجمعةء ولم یأتھاء ٹم سمع النداء ولم یاتھا ۔ ثلائاً ۔: طبع علی قلبهء فجعل 
قلب منافق؟. قال العراقي : إسنادہ جید . 

قال النووي  :‏ وفیه أن الجمعة فرض عینء ومعنی الختم: الطبع وتخطیةء قالوا في قول اللہ 
تعالی : فحَتَمَ الہ عَل قُُويِهم 4 (البئرۃ: ۷] أي طبعء ومثله الرینء فقیل: الرین الیسیر من الطبع ٠٠‏ 
والطبع الیسیر عن الإقفال أشدھا). 

قال القاضي : (اختلف المتکلمون في ھذا اختلافاً کثیراًء فقیل : هو إعدام اللطف وأسباب 
الخیر. وقیل هو خلق الکفر في صدورھم؛ وھو قول أکثر متکلمي أھل السنة. قال غیرھم: ھو 
الشھادة علیھم . وقیل : هو علامة جعلھا الل تعالی في قلوبھم لتعرف بھا الملائکة من یمدح ومن 
یذم٢‏ اڈھ. 

وقال العراقي : (المراد بالطبع علی قلبه أنه یصیر قلبه قلب منافق؛ کما تقدم فی حدیث ابن 
أبي آوفی وقد قال اللہ تعالی في حق المنافقین: الْطْبِعَ عَلی قُلُوِْهِمْ كَهُمْ لا بَنقَهُؤْنَ'''. 
وقال تعالی : فوَدا کنب آََلن مبَارڈ کات (الانعام: .)٥٥١‏ 

وقال تعالی : فکَنایٹرا بأقَّہ وَنشرلہ اي اك الف پیٹ پاگو وَسکَإِکَیفہ وََتہعُوٴ. .4.۰ (الأعراف: .)۱٥۸‏ 
)١(‏ وفي القرآن الکریم وطبع.... بالواو لا بالفاء التوبة: ۸۷۔ 


کتاب : الحمعة ۳٥‏ 





(۱۳) ۔باب: تخفضف الصلاۃ والخطیة 


٣٥٢‏ 706ہک ۸ أبي شَيْبَة. ×. قَالا : عَدَنتتَا ا 
الأخْوَص: ریو عَنْ جَابرِ بن سَمُرَۃ''؛ قَال: : گُنْٹ أَصَلّي مَعَ رَسُولِ الله گلا . 


یں تی و 7 


فَكَانْ صَلائْهُ فَصداً. 2 یک 


ہەو؛۶ہ۔ و ےھ مو 


بذر. عَلگا زگربائ. جو رت 30ت 


س‫ ۳ ٭ َ‫ مر سر ۳ 


الخ پا الصّلَوَاتِ . فکاے صَلاتة فَصِدا, وخطبیته قصدا. 


وَفي رِوَابَة أَبي بَگر: زَكَريَاءُ عَنْ سِمَاكٍ. 


قوله: (ثم لیکونن من الغافلین) إلخ : أي معدودین من جملتھم . 

قال الطیبي: اثمٴ لتراخي الرتبةء فإن کونھم من جملة الغافلین المشھود علیھم بالغفلة 
ادعی لشقائھمء وأنطق لخسرانھم من مطلق کونھم مختوماً علیهم . 

قال القاضي: (والمعنی أن أحد الأمرین کائن لا محالة: إما الانتھاء عن ترك الجمعات؛ 
وإما ختم اللہ علی قلوبھمء فإن اعتباد ترك الجمعة یغلب الرین علی القلب؛ ویزھد النفوس في 
الطاعةء وذلك یؤدی بھم إلی أُن یکونوا من الغافلین٢.‏ 

قولە: (صلاتہ قصداً) إلخ : أي متوسطة بین الإفراط والتفریط من التقصیر والتطویل . 

قوله: (خطبته قصداً) إلخ : قال الطیبي : ۸القصد في الأصل هو الاستقامة في الطریقة ثم 
استعیر للتوسٌط في الأمور؛ والتباغد عن الإفراد ثم للتوسط بین الطرفین کالوسط؛ وذلك لا 
یقتضي تساوي الصلاۃ والخطبة لیخالف حدیث عمار الاّتي). أي ما رواہ مرفوعاً (إن صلاة 
الرجل وقصر خطبتہ مَينةُ مِنْ فِقھه). 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن سمرۃ) الحدیث أخرجه النسائی فی سننەء فی کتاب الجمعةء باب القراءة في الخطبة 
الثانیة والذکر فیھا فیھاء رقم )۱١٤١(‏ وفي کتاب صلاۃ العیدین؛ باب القصد في الخطبة رقم )۱٥۸۳(‏ وأبو 
داود في سننه في کتاب الصلاۃ؛ تفریع أبواب الجمعة؛ باب الرجل یخطب علی قوس؛ رقم (۱۱۰۱) 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة باب ما جاء في قصد الخطبة رقم )٢۰۷(‏ وابن ماجه في سننە؛ 
في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في الخطبة یوم الجمعةء رقم )۱١۰١(‏ والدارمي في سننه؛ 
في کتاب الصلاةء باب قصر الخطب رقم )۱٥١٢(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۹۱ و۹۳ و٤۹‏ ر٥۹‏ و١٠٠‏ 
و١١٥‏ و۱۰۷) وانظر أیضاً ما ذکرنا من تخریج حدیث رقم .)۲۰۰٢(‏ 


۲٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۷‏ ۔ )٣٤(‏ وحدّثني مُحَمّد بْنْ المُٹتّیٰ. ._۔ ت 


فا 2 سار و ات سے 2 قَال: سُول الله پل ادا 
خَطب ام حَمَرّث عَیْنَاهَ وَعَلاً صَركٌ وَائْكَدً غَشٌَ. کا صھف ہد اھلک کھض رقف اجھھسرید 


قولهە: (احمرت عیناہ) إلخ : لما ینزل عليه من بوارق أُنوار الجلال الصمدانیة وشھود 
أحوال الأمة المرحومة وتقصیر أکٹرھم في امتثال الأمور المعلومة. 

قولە: (وعلا صوته) إلخ : قال ابن الملك : ابلاغ وعظھم إلی آذانھم وتعظیم ذلك الخبر 
فيی خواطرھم وتأثیرہ فیھم. 

قوله: (واشتد غضبه) إلخ : لیتوجهہ الناس إلی استماع کلامه بجوامع ھممھم؛ ویعرفون ان 
ذلك في الإبلاغ مھم جداًء بحیث إنہ ُ یبلغہ بغایة الجد؛ ونھایة الاجتھادء ویبذل وسعه؛ ولا 
سیما إذا کانت الخطبة مشتملة علی ذکرالساعة وقربھا. 

وفیە: أن علی الخطیب أُن یعلی صوته لیسمع جمیع من في مجلس وعظہ وأن تکون 
حرکاتہ وأفعاله مطابقة ة لأقول فان مطابقة قوله لفعلهہ وموافقة علته لسرہ هو الداعي إلی قبول أمرہ 
ونھي؛ والمُتْضِي لی استماع حلوہ ومرہ: فإن سامع النصح إِٰذا رأی الناصح فاعلاً ما أمر به 
کارغا ا کی علسالد تی تواَیتسسف وأما اشتداد غضبه گلا فیتحمل کما قال عیاض أن 
یکون لأمر خولف فيه شرعهہ: ویحتمل أن یرید أن صفته صفة الغضبان برفعه صوته مبالغة فيی 
تبلیغ ما یخطب . ویؤید هذا قوله: حتی کأنه منذر جیش٤‏ قال الزرقانيی فی شرح المواہب . 

وفي شرح الإحیاء للعلامة الزبیدي کڈ : (قال الشمس محمد بن طولون الحنفي الدامشقي 
طرائق: 

الأاولی: طریقة أھل المشرق عامةء وبعض المصریین؛ ونزر من الشامیین وھي أن 
یخطب بالنعم بصوت هادٍِ لطیف مطرب غیر مروع وھذا یحصل بە رقة فی القلوب؛ ورواحة 
للخطیبء وھم أتقن ھذہ الطریقة خطیب الموصل من المتقدمین؛ وعثمان بن شمس الحنفي من 


)١(‏ قولەه: (عن جابر بن عبد ال۵) الحدیث أآخرجهہ النسائي في سئلنله؛ في کتاب صلاة العیدین؛ باب کیف 
الخطبة رقم )٥٥۷۹(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الخراج والإمارۃ والفيء؛ باب في آرزاق الذریة رقم 
)۲۹۰۱٢(‏ ور(٢۱٥۲۹)‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۳۱٣‏ و۳۱۹)۔ 


کتاب : الحمعة ۳۲۷ 





سی 32 ٠‏ -- ظ8ٗ8080٭ل٭“٭*7+8ہ یل 7 تفر -*ٌَ 7 کو َ‫ 
2 عَتّیٰ َأَنَهُ مُْيْرُ جَیْش: وی صَبِْحَکُمْ وَمَسَاکُم. رَ کو لٌْ: هُِمِنْتُ آتا وَالسَاعَة کھائین؛ 


الثانیة: طریقة جل المصریین وبعض الشامیینء وھي بین النعم والتحقیقء كأنە یخاطب 
مخاطبة ویعاتب معاتبةء وممن أتقن هذہ الطریقة: الخطیب بدر الدین الدمشقي من المتقدمین؛ 
وشیخنا العلامة سراج الدین بن الصیرفي الشافعي من المتأخرین . 

الثالثة : طریقة جل الشامیینء وھي التحقیق؛ ٠‏ یصدع بھا صنعاً وهي المشابهة لخطابة 
رسول اللہ گل ففي صحیح مسلم وسنن ابن ماجە عن جابر: ۵( أن النبي قلُ کان إذا خطب الناس 
احمرت عیناہ وعلا صوتهء واشتد غضبهء حتی کأنه منذر جیش یقول صبحکم ومساکم) وھذہ 

یقة الشیخ کمال الدین العثماني؛ وأولادہء والمنتسبین إليه من المتقدمین؛ والقاضي 
نور الدین بن منعة الحنفي الخطیب بجامع الأفرم بسفح قاسیون من المتأخرین) اھھ. 

قوله: (حتی کأنه منذر جیش) إلخ : إضافة إلی المفعول: أي کمن ینذر قوماً من قرب 
جیش عظیم قصدوا الإغارة علیھم . 

قوله: (یقول) إلخ : صفة لمنذرء أو حال منە. 

قوله: (صبحکم ومساکم) إلخ : بالتشدید فیھماء قال ابن الملك: ( أي سیصبحکم العدو 
وسیمسیکم؛یعني سیأتیکم وقت الصباح ووقت المساء) 

قال الطیبي : (أي صبحکم العدوء وکذا أمساکم؛ والمراد الإنزار بإغارۃ الجیش في 
الصباح والمساء. 

قوله: (بعث انا والساعة) إلخ: أي بعثني إلیکم قریباً من القیامة. قال الحافظ : (والمراد 
بالساعة هنا یوم القیامةء والأصل فیھا قطعة من الزمانء وفي عرف أھل المیقات : جزء من أربعة 
وعشرین جزءاً من الیوم واللیلة وثبت مثله فيی حدیث جابر رفعه: (یوم الجمعة اثنتا عشرة ساعة) 
وقد بینت حاله في کتاب الجمعةء وأطلقت في الحدیث علی انخرام قرن الصحابة ففي صحیح 
مسلم عن عائشة: ہکان الأعراب یسألون رسول الل قٌُ عن الساعةء فنظر إلی أحدث إنسان 
منھم؛ قال: إن یعیش ھذا لم یدرکە الھرم قامت علیکم ساعتکم) وعندہ من حدیث انس نحو 
وأطلقت أیضاً علی موت الإنسان الواحد) اھ. 

قوله: (کھاتین) إلخ : قال الأبي: ایحتمل أنە تمثٹیل لاتصال زمنه بزمٹھاء وأنه لیس بینھا 
نبيء کما أنه لیس بیٹھما إصبع أخری؛ ویحتمل أنه تمثیل لقرب ما بینھما من المدةء کقرب 
السبابة والوسطی . 

قلت: اختلف ھل یعني ما بینھما في الطول أو العرض؟ والاول أفصح* اھ. 

وفيی حدیث مستورد بن شداد: ابعثت في نفس الساعة؛ سبقتھا کما سبقت ھذہ لھذہ 
لأصبعیه السبابة والوسطی) أخرجہ الترمذي والطبري؛ وقوله: ەفي نفس.۰...) بفتح الفاء وھو 


۲۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَیَقْرن بن إِصْتَعَيه السبابَة وَالَوّْطٰی . وَبَقُول: ٥آما‏ بعد . فَإن خَیر الْحَدِیثِ کَتَابْ الل. وَخَير 


الٰهُدَیٰ هُدَیٰ مُحَمَد. مھ شا سس مکھمت حم ومسحمملشمممننطہت 


کنایة عن القربء أي بعثت عند تنفسھاء وقد تقدم فی شرح حدیث جبریل من أوائل ھذا الکتاب 
شیء مما یتعلق بە فلیراجع . 

قوله: (ویقرن) إلخ : بضم الراءء وفي لغة بکسرھا. 

قوله: (بین إصبعیه) إلخ : قال الطیبي کا٭: (مثل حال الرسول گل فی خطبته وإنذارہ القوم 
بمجيء القیامةء وقرب وقوعھا وتھالك الناس فیما یردیھم أُن یھلکھم حال من ینذر قومه عن 
غفلتھم بجیش قریب منھم یقصد الإحاطة بھم بغتة من کل جانب؛ فکما أن المنذر یرفع صوته؛ 
وتحمر عیناہ ویشتد غضبه علی تغافلھمء ونظیر ھذا أنه لما نزل : ٭وآدز عَيْبَنَک الڈزبے ()! 
[الشعراء: ]٥٦٠٢‏ صعد عليه الصلاةۃ والسلام الصفاء فجعل ینادي بطون قریبة وأعمامه وعماتہ 
وأولادہء ویقول: ١لا‏ أغني عنکم من اللہ شیئاء أنا النذیر العریانہ کذلك حال الرسول لج عند 
الإنذار وإلی قرب المجيء أشارة بإصبعیه٦.‏ 

قولە: (السبابة) إلخ : قال الحافظ : اوالمراد بالسبابة ۔ وهھي بفتح المھملة وتشدید 
الموحدة - الإصبع التي بین الإبھام والوسطی؛ وھهي المراد بالمسبحة سمیت مسبحة لأنھا یشار 
بھا عند التسبیح؛ وتحرك في التشھد عند التھلیل إشارۃ إلی التوحیدء وسمیت سبابة لأنھم کانوا 
إذا تسابوا أشاروا بھا). 

قولە: (فإن خیر الحدیث) إلخ : قال الزرقانی : ٦القرآن‏ إنما سماہ حدیثاً لنزوله منجماًء لا 
لکونه ضد القدیم. 

قوله: (کتاب ال) إلخ : لاشتماله علی ما تمیز بە من دقائق علوم الفصاحة والبلاغة 
واشتمل عليه من بیان کل شيءء تصریحاً أو تلویحاً . قال تعالی : فوتَرَلنا عَلِلک التب یَيتنا 
لکل منو4( .: ٢٢‏ أي مما یحتاج إليه من أمر الدین والدنیا والعقبی؛ کالعلوم الاعتقادیة 
والأعمال الشرعیة؛ والأخلاق البھیمةء والأحوال السنیةء وغیرھاء وقد ورد فضل کلام اللہ علی 
سائر الکلام کفضل اللہ علی خلقهء وفیه إشارۃ واضحة إلی أن کلام اللہ تعالی غیر مخلوق؛ کذا 
فی المرقاۃ. 

قولە: (وخیر الھدی هعدی محمد) إلخ: بضم الھاء وفتح الدال فيیھماء وبفتح الپای 
وسکون الدال فیھما. 

قال النووي : 9ضبطناہ بالوجھین؛ وکذا ذکرہ جماعة بالوجھین؛ قال عیاض : رویناہ في 
مسلم بالضمء وفي غیرہ بالفتحء وبە ذکرہ الھروي. وفسرہ بالطریق؛ أي أحسن الطریق طریق 
محمد پل یقال: فلان حسن الھدی أَي الطریقة والمذھب . 


کتاب : الحمعة ۳۹ 





سال 


وَشَرُ الأئورِ مُخْدَنَاتھا . وَكُلُ بِْعَةٍ ضََلَةً. ےُ-ےْمسمسمہمسىسٌگےجس مت 


وأما علی روایة الضم فمعناہ : الدلالة والإرشاد وھو الذي یضاف إلی الرسل والقرآن 
والعباد. قال تعالی : هوَإنكَ لی إِل لی مہ تیم [الشوری: ۲ وقال تعالی : ٭ إنٌ ھٰذا الْفرَانَ 
دی لِلُی ہے أَقع ک4 الإسراء: ۹ وقال: دی لكنَیِنَ> [البقرۃ: ]٢‏ وإذا أضیف إلی اللہ فھو 
بمعنی التأیید والتوفیق والعصمة: کقولە: ظ٭ إلك لا تہٗی مَنْ لیے تَلکن اک بی من بکاا کہ 
[القصص : .]٥٥‏ 

قال (صاحب المواھب): (وعلی التحقیق یرجع الکل إلی معنی واحدہ إذ لکل بخلق اللہ 
وقدرته وإرادتەء وإنما یضاف إلی المخلوق لأنه کاسبه ووسطه في الإیصال. قال ویرجع روایة 
الفتح والسکونء مناسبة لقوله: (ونشر الأمور محدثاتھا) اک فإن المراد بھا التي لیس 
لھا في الشرع أصلٗ یشھد لھا بالصحة والجواز. قال: ویرجّح المشورة - أي بضم الھاء وفتح 
الدال - بأنه لما ذکر بعد کتابِ اللہ علم ان المراد الإرشاد الحاصل منەہ قلاُ بتبلیغ ذلك الکتاب 
الذي هو خیر الحدیث؛ وإیضاحه وتبینەء وھی الھدایة المزیلة للضلال من العالمین٢.‏ کذا فی 
شرح المواہب؛ للزرقانيی 5 ۱ ۱ 

قولە: (وشر الأمور محدثاتھا) إلخ : بفتح الدالء یعني البدع الاعتقادیة والقولیة والفعلیة. 

قوله: (وکل بدعة ضلالة) إلخ : قال علي القاري : (قال في الأآزھار : أي کل بدعة سیئة 
ضلالة لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من سن في الإسلام سنة حسنة فله أجرھا وأجر من عمل 
بھا)؛ وجمع أبو بکر وعمر القرآن وکتبه زید في المصحف؛ وجدد في عھد عثمان جا . 

قال النووي: (البدعة کل شيء عمل علی غیر مثال سبق؛ وفي الشرع: إحداث ما لم یکن 
فی عھد رسول ال ا وقوله: (کل بدعة ضلالة) عام مخصوص . 

قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام في آخر کتاب القواعد: البدعة إما واجبة؛ کتعلم 
النحو لفھم کلام اللہ ورسوله وکتدوین أُصول الفقەء والکلام في الجرح والتعدیل؛ وإما محرمة 
کمذھب الجبریةء والقدریةء والمرجئةء والمجسمة؛ والرد علی ھؤلاء من البدع الواجبة لأن 
حفظ الشریعة من ہذہ البدع فرض کفایة. وإما مندوبةء کإحداث الربط والمدارس؛ وکل أحسان 
لم یعھد في الصدر الأول: وکالتراویح أي بالجماعة العامء والکلام في دقائق الصوفیة. وإما 
مکروھة کزخرفة المساجد وتزویق المصاحف ۔ یعني عند الشافعیةء وأما عند الحنفیة فمباح ۔ 
وإما مباحة کالمصافحة عقیب الصبح والعصر ۔ أي عند الشافعیة أیضاً وإلا فعند الحنفیة مکروہ ۔ 
والتوسع في لذائذ الماکل والمشارب والمساکن؛ وتوسع الإکمام؛ وقد اختلف في کرامة بعض 
ذلكء آئ گما تنَا 


قال الشافعي تٌَلڈ: ما أحدث مما یخالف الکتاب أو السنة أو الأائر أو الإجماع فھو 


٣٢‏ ۱ ۱ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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قنلالاہ نا اغوت می الک ما لا بخالفت ما تا سن ذَلك فلس سز 

وقال عمر ظللہ فی قیام رمضان: ٦٢نعمت‏ البدعة) ھذا هو آخر کلام الشیخ في تهذیب 
الأسماء واللغات . 

وروی عن ابن مسعود: (ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند الله حسن) وفي حدیث مرفوع: 
للا تجتمع أمتي علی الضلالة)“ کذا في المرقاۃ. 

ولقد تکلم المحقق الشاطبي في الباب الثالث من الجزء ء الأول من کتاب الاعتصام علی 
کلام الشیخ عز الدین وصاحبه القرافي في تقسیم البدعة أن لا یدل علیھا دلیل شرعي؛ لا من 
نصوص الشرع ولا من قواعدہ؛ إذ لو کان منالك ما ا أُو ندب أو 
إباحة لما کان ثُمٌ بدعةء لکان العمل داخلا في عموم الأعمال المأمور بھاء أو المخیر فیھاء 
فالجمع بین تلك الأشیاء بدعاً وہین کون الأدلة تدل علی وجوبھاٍ أو ندبھا أو إباحتھا: جمع بین 
متنافیین) أما المکروہ منھا والمحرم: فمسلم من جهة کونھا بدعأء لا من جهة أخری؛ إذ لو دل 
دلیل علی منع أمر أو کراهته لم یثبت ذلك کونە بدعةء لإمکان ان یکون معصیةء کالقتل والسرقة 
وشرب الخمر ونحوھاء فلا بدعة یتصور فیھا ذلك التقسیم البتةء إلا الکراھیة والتحریمء حسبما 
یذلك في باب؛ فما ذکرہ القرافي عن الأصحاب من الاتفاق علی إنکار البدع: صحیح؛ وما 
قسمه فیھا غیر صحیح. 

ومن العجب حکایة الاتفاق مع المصادمة بالخلاف؛ رہ او سای سس ھی 
الإجماع؛ وکأنه إنما اتبع في ھذا التقسیم شیخە من غیر تأمل + فإن ابن عبد السلام ظاھر منە أنە 
سمی المصالح المرسلة بدعاً بناء ۔ والل أعلم ۔ علی أنھا لم تدخل أُعیانھا تحت النصوص 
المعیٔنةء وإن کانت تلائم قواعد الشرع؛ فمن هنالك جعل القواعد هي الدالة علی استحسانھا 
بتسمیته لھا بلفظ (البدع) وھو من حیث فقدان الدلیل المعین علی المسألة واستحسانھا من حیث 
دخولھا تحت القواعد: ولما بني علی اعتماد تلك القواعد استوت عندہ علی الأعمال الداخلة 
تحت النصوص المعینةء وصار من القائلین بالمصالح المرسلةء وسماھا بدعاً في اللفظ کما 
سمي عمر ظلله الجمع في قیام رمضان في المسجد بدعةء کما سیأتي إن شاء اللہ تعالی. 

أما القرافي فلا عذر لە في نقل تلك الاقسام علی غیر مراد شیخە؛ ولا علی مراد الناس؛ 
لأئە خالف الکل فيی ذلك التقسیم فصار مخالفاً لاإجماع اھ. 


وقد حقق الشاطبی فی کتابه هذا کل ما یتعلق ہبیان حدود البدعة وأنواعھا وأحکامھاء 
وکونھا ضلالة مذمومةء وأزاح کل شبھة تعلق بھا المبتدعون ہما لا مزید عليه؛ فلله الحمد ومنه 
الجزاء. 


کتاب : الجمعة ۱َ۳ 
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تحقیق معنی البدعة وتحدیدہ وھو بحث لطیف 

وتحصل للعبد الضعیف عفا اللہ عنه من کلمات شیوخنا وإفادتھم : أن الأصل في البدعة 
الشرعیة إنما هو قول النبی اَل : من أحدث فی أمرنا ھذا ما لیس منە فھو ردا والمراد بالأمر 
گیا ضر حاون ئا نبطلیٰ الا علن الاو اللہ ی الایوہ ۷ا علی کل ام تحث: رما 
یخرج أمثال التوسع في المطاعم والمراکب وغیرھا من الأمور المباحةء بل بعض الرسوم التي 
یفعل فاعلوھا لا علی وجه التقرب والاحتساب أیضاً عن حد البدعة الشرعیة؛ وإن کانت داخلۃ 
في حد البدعة اللغویة فإن ھذہ الأفعال لا یباشرھا من باشرھا ظاناً وناویاً أُنھا من الدین: 
تلیوک سی سو الات فی الم تی کی رکا نر و نا لس دا بتل لی :ان الائرد 
انی لیا اصل مد الضغات ای دنت ڈ اد سد اتا الراشدین المھدین؛ أو تعامل عامة 
السلت ار ان الاکیاد افسس کے رط المشت ای التضرض لا سی نفد ول ذظ 
شرعیةء فإن هذہ الأصول کلھا من الدین تنصیصاً أو تعلیلاًء کما تقرر في محله. 

قال الشاطبي : : ومن کلام الخلیفة الراشد عمر بن عبد العزیز کللله عني بە وبحفظه العلماء 
وکان یعجب مالکاً کہ جداأء وھو أن قال: اسن رسول اللہ پل وولاۃ من بعدہ سنناء الأخذ بھا 
تصدیق لکتاب الله واستکمال لطاعة اللہ وقوۃ علی دین اللہ لیس لأحد تغییرھا ولا تبدیلھا 
ولا النظر في شيء خالفھاء من عمل بھا مھتد ومن انتصر بھا منصورہ ومن خالفھا اتبع غیر 
سبیل المؤمنین وولاہ اللہ ما ولي؛ وأصلاہ جھنم وساءت مصیراً٢‏ ویحق ما کان یعجبھم؛ فإنه 
کلام مختصر جمع أصولاً حسنة من السنة: 

منھا: ما نحن فيهء لأن قوله: الیس لأحد تغییرھا ولا تبدیلھا ولا النظر فی شیء خالفھا) 
قطع لمادة الابتداع جملةء وقوله: (من عمل لھا مھتد. ٥...‏ إلی آخر الکلام : بح تع الف 
ےت بالدلیل الدال علی ذلكء وھو قول اللہ سبحانہ: ومن بُکَاقق اَلَُِول مِ بَمَّد ما 
ینک الد وَییغ عم کیل الثؤیین یلیہ ما تی تَصلیہ جَمَکم رساث میا لچ زا- .: 
٥۵۶..ء‏ 

ومٹھا ما سنە ولا الأمر من بعد النبي ُء فھو سنة لا بدعة فیهە البتةء وإن لم یعلم في 
کتاب اللہ ولا سنة نبیه قل نص عليه علی الخصوص٠‏ فقد جاء ما یدل عليه فی الجملةء وذلك 
نص حدیث العرباض بن ساریة ظلله حیث قال فیه: افعلیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین 
المھدیین؛ تمسکوا بھا وعضوا علیھا بالنواجذء وإیاکم ومحدثات الأمور؟ فقرن عليه السلام ۔ 
تری - سنة الخلفاء الراشدین بسنته وأن من اتباع سنته اتباع سنتھمء وأن المحدثات خلاف ذلك 
لیست منھا في شيء؛ لآنھم لئ فیما سنوہ: إما متبعون لسنة نبیھم للا نفسھاء وإما متبعون لما 
فھموا من سنتہ قل في الجملةء والتفصیل علی وجه یخفی علی غیرھم مثلە لا زائدۃ علی ذلك؛ 
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وسیأتي بیانە بحول اللہ علی أن أبا عبد اللہ الحاکم نقل عن یحیی بن آدم في قول السلف 
الصالح : (سنة أبي بکر وعمر ٢‏ أن المعنی فیه أن النبي گل مات وھو علی تلك السنة؛ وأنه 
مان دع قول النبي پل إلی قول أحد وما قاله صحیح في نفسە؛ فھو مما یحتمله حدیث 
العرباض ظلللہء فلا زائد إذاٗ علی ما ثبت في السنة النبویة إلا أنه قد یخاف أن تکون منسوخة 
بسنة أآخریء فافتقر العلماء إلی النظر فی عمل الخلفاء بعدہ؛ لیعلموا أن ذلك هو الذي مات عليه 
النبي قللُ من غیر أن یکون لە ناسخء لأنھم کانوا یأخڈون بالأحدث من أمرہ6 انتھی . 

والحغاصل أن البدعة الشرعیة هو إحداث أمر لیس لە ثبوت بواحد من الأصول الأربعة 
الدینیة زاعماً أنە من الدین ومظنة للاثابة من اللہ والتحسین وعلی ھذا فما أمر بە الشارع إیجاباً 
أو ندباً - من: طلب العلمء وحفظهء وتبلیغهء ونصرۃ الدین؛ والذب عنهء وتزکیة النفوس: 
وتھذیبھا إن توقف امتثاله فيی ھذا الزمان علی تحصیل أسباب وذرائع کانت للسلف غنیة عنھا 
لوجوہ وأحوال مختصة بھم؛ کتدوین العلومء وتصنیف الکتب؛ وبناء المدارس بھیٹاتھا الکذائیة 
وغیرھاء فمباشرة تلك الأسباب لیست من البدعة الشرعیةء وقد ثبت في الأصول أن ما لا یتم 
الواجب إلا به فھو واجب؛ وما یتوقف عليه المأمور بە فھو أیضاً مأمور بەء فھو من الدین 
حکماء ولیس هو من الإاحداث في الدین ما لیس منە. 

وھذا کما یأمر الطبیب المریض بأن یستعمل المعجون الفلانيی؛ ولم یوجد في السوق؛ 
فأخذ المریض بجمیع أجزائه من غیر زیادة ولا نقص: وسواھا معجوناً جید القوام من تلقاء 
نفسه؛ فالاشتغال بمبادیء التسویة وإعمال الفکر في طرقھاء وإن لم یکن مما أمر بە الطبیب 
سیعال۱ ولکنە داخل فیه حکماًء کما ھو الظامر . نعم! أن زاد في النسخة دواعٍ و نقص منھاء 
اتا وراء جراء آس ار مر آرقات امعتال آں:تضرف فی اوران ےنٹاک ین اف 
الطبیب المعالج ففي ھذا مخالفة لأمرہ ومداخلة في وظائفه التي لیست لغیرہ ہ أن یداخلھا۔ 

وھکذا شأن الشرعیات لا یسوغ الزیادة علیھاء ولا النقص منھاء ولا إخراجھا عن أوقاتھا 
وحدودھا ولا تقیبد مطلقاً ولا إطلاق مقیدھاء ولا تعیین کیفیاتھا وھیئاتھا تعفر الرای 


قال المحقق الشاطبيی 5ۃ 7 ئ9 2۷ (والأاصل مادة (بدع) 1ئ علی غیر مثال 
سابق؛ وملهہ قوله تعالی: بویع وٹ کے وَإِدًا می اما کإکما یٹول او بی ۵> 


[البقرة: ۷ والأنعام: ۱ ٠‏ ئيی کے سوہ سابیق متقدمء وقوله تعالی : مل ما كت با 
يَنَ ال4 [الأاحتاف: ۹ ي ما کنت أول ما جاء بالرسالة من اللہ إلی العبادء بل تقدمني کثیر من 
الرسلء ویقال: ابتدع فلان بدعةء یعني ابتداأً طریقة لم یسبقه إلیھا سابقء وھذا أمر بدیع: یقال 
فی الشيء المستحسن الذي لا مثال لە في الحسن؛ فکانەہ لم یتقدمه ما ہو مثلهء ولا ما یشبھە 
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ومن ھذا المعنی سمیت البدعة بدعةء فاستخراجھا للسلوك عليه هو الابتداعء وھیئتھا مي 
البدعةء وقد یسمی العمل المعمول علی ذلك الوجه بدعةء فمن ھذا المعنی سمي العمل الذي لا 
دلیل عليه في الشرع بدعةء وھو إطلاق أخص منە في اللغة حسبما یذکر بحول الل٤.‏ 

ثم قال: افالبدعة إِذاً عبارۃ عن طریقة في الدین مخترعةء تضاھي الشرعیةء یقصد بالسلوك 
علیها المبالغة في التعبد للہ سبحانه وتعالی٢.‏ 

ٹم قال فی موضع آخر: ٦‏ وقد یکون أصل العمل مشروعاً ولکنہ یصیر جاریاً مجری البدعة: 
وہیانە أن العمل یکون مندوباً إليه ۔ مثلاً - فیعمل بە العامل فی خاصة نفسه علی وضعه الأول من 
الندبیةء فلو اقتصر العامل علی ھذا انستتاز ٹوک تاس ویجري مجراہ إذا دام عليه في 
خاصیته غیر مظھر لە دائماء بل إذا أظھرہ لم یظھرہ علی حکم الملتزمات من السنن الرواتب 
والفرائض اللوازم؛ فھذا صحیح لا إشکال فيهء وأصله ندب رسول ا للا لإخفاء النوافل 
والعمل في البیوت٠‏ وقولە: أُفضل الصلاة صلاتکم في بیوتکم إلا المکتوبةء فاقتصر في الإظھار 
علی المکتوبات ۔ کما تری ۔ وإن کان ذلك في مسجدہ ظلٍّلا أو في المسجد الحرام أو في مسجد 
بیت المقدس؛ حتی قالوا: إن النافلة فی البیت أفضل منھا فی أحد هذہ المساجد الثلائة بما 
افشتا ظا تہ یئ سیق شر الائیان سی غعاشتی رارکت 
والاستقساءء وشبه ذلكء فبقی ما سوی ذلك حکمه الإخفاء؛ ومن ھنا ابر السلف الصالح یچ 
علی إخفاء الأعمال فیما استطاعواء أو خف علیھم اقتداء بالحدیث ویفعلہ للا لأنه القدوۃ 
والأسوة٢.‏ 

قال: (ووجە دخول الابتداع ھنا أن کل ما واظب عليه رسول الل قل من النوافلء وأظھرہ 
فی الجماعات : فھو سنةء فالعمل بالنافلة التعي لیست بسنة علی طریق العمل بالسنة إخراج للنافلة 
عن مکانھا المخصوص بھا شرعاأًء ثم یلزم من ذلك اعتقاد العوام فیھاء ومن لا علم عندہ أنھا 
سنةء وھذا فساد عظیم؛ لن اعتقاد ما لیس بسنة والعمل بھا علی حد العمل بالسنة نحو من 
تبدیل الشریعةء کما لو اعتقد في الفرض أنە لیس بفرض٠ء‏ أو بما لیس بفرض: أنه فرض؛ ثم 
عمل علی وفق اعتقادہء فإنه فاسدء فھب العمل في الأصل صحیحاء فإخراجه عن بابە اعتقادا 
وعملا من باب إفساد الأحکام الشرعیة٢.‏ 

وقال فی موضع آخر: ہ ومن البدع الإضافیة التي تقرب من الحقیقة أُن یکون أصل العبادة 
مشروعاء إلا أنھا تخرج من أصل شرعیتھا بغیر دلیلء توهماً انھا باقیة علی أصلھا تحت مقتضی 
الدلیل. وذلك بأن یقید إطلاقھا بالرأي: أو یطلق تقییدھا . وبالجملة فتخرج عن حدھا إلی حد 
لھا. 

قال: ومن ذلك تخصیص الایام الفاضلة بأنواع من العبادات التي لم تشرع لھا تخصیصاًء 


۳٣٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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کتخصیص الیوم الفلاني بکذا وکذا من الرکعات؛ أو بصدقة کذا وکذاء أو اللیلة الفلانیة بقیام 
کذا وکذا رکعةق أو بختم القرآن فیھاء أو ما أشبه ذلكء فإن ذلك التخصیص والعمل بە إذا لم 
یکن یحکم الوفاق أو یقصد مثله أھل العقل والفراغ والنشاط : کان تشریعاً زائدء ولا حجة لە 
في أن یقول: إن ھذا الزمان ثبت فضله علی غیرہ فیحسن فيه إیقاع العبادات: لأنا نقول: ھذا 
الحسن ھل ثبت لە أصل أم لا؟ فإن ثبت فھي مسالتناء کما ثبت الفضل في قیام لیالي رمضان: 
وصیام ثلائة أیام من کل شھر؛ وصیام الاإثنین والخمیس؛ فإن لم یثبت فما مستندك فیه؟ والعقل 
لا یحسن ولا یقبح؛ ولا شرع یستند إليهء فلم یبق إلا أنە ابتداع في التخصیص٤.‏ 

وقال في موضع آخر: لإن ھذا أصلاً لھذہ المسألةء لعل اللہ ینفع بە من أنصف من نفسه؛ 
وذلك أن سکوت الشارع عن الحکم في مسألة: أو ترکە لأمر علی ضربین: 

احدھما: أن یسکت عنە أو یترکە؛ لأنە لا داعیة لە تقتضيهء ولا موجب یقرر لأجلهء ولا 
وقع سبب تقریرہء کالنوازل الحادثة بعد وفاۃ النبي َٛ فإنھا لم تکن موجودۃء ثم سکت عنھا 
مع وجودھاء وإنما حدثت بعد ذلك؛ فاحتاج أھل الشریعة إلی النظر فیھاء وإجراٹھا علی ما تبین 
في الکلیات التي کمل بھا الدینن؛ وإلی ھذا الضرب یرجع جمیع ما نظر فیه السلف الصالح مما 
لم یسنہ رسول اللہ گل علی الخصوص مما هو معقول المعنی؛ فھذا الضرب إذا حدثت أسبابه 
فلا بد من النظر فيه وإجرائە علی أصوله إن کان من العادیاتء أو من العبادات التی لا یمکن 
الاقتصار فیھا علی ما سمع؛ کمسائل السھو والنسیان في إجراء العبادات؛ ولا [شکال فی ھذا 
الضرب؛ لان أصول الشرع عقیدةء وأسباب ذلك الأحکام لم تکن في زمان الوحي؛ فالسکوت 
عنھا علی الخصوص لیس بحکم یقتضي جواز الترك أو غیر ذلك؛ بل إذا عرضت النوازل روجع 
بھا أصولھاء فوجدت فیھا ولا یجدھا من لیس بمجتھد؛ وإنما یجدھا المجتھدون الموصوفون 
فيی علم أصول الفقه. 

والضرب الٹاني: أن یسکت الشارع عن الحکم الخاص؛ أو یترك أمراً من الأمور 
وموجبه المقتضی لە قائمء وسببه في زمان الوحي وفیما بعدہ موجود ثابت؛ إِلا أنه لم یحدد فیه 
أمر زائد علی ما کان من الحکم العام في أمثالەء ولا ینقص منەء لأنه لما کان المعنی الم وجب 
لشرعیة الحکم العقلي الخاص موجوداء ثم لم یشرعء ولا نبە علی السبطا کان صریحاً في أن 
الزائد علی ما ثبت ھنالك بدعة زائدۃء ومخالفة لقصد الشارعء إذ فھم من قصدہ الوقوف عند ما 
حد هھنالك؛ لا الزیادة عليه ولا النقصان منہ٥.‏ 

ٹم قال: ہإن التشدید عن حکم الفعل أو الترك ھنا إذا وجد المعنی المقتضی لە إجماع من 
کل ساکت علی أن لا زائد علی ما کانء إذ لو کان ذلك لائثقاً شرعاً أو سائغاً لفعلوہء فھم کانوا 
أحق بإدراکە والسبق إلی العمل بەہ إذ لا یصح أن تکون العلة غیر مؤثرۃ في زمان النبي اَل 
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والخلفاء بعد ثم تصیر مؤثرۃ؛ ولذلك قال مالك: أتری الناس الیوم کانوا أُرغب في الخیر 
ممن مضی)ا اھ. 
وأعلام الصدق والحق؛ وما ذا بعد الحق إلا الضلال؛ فأنی تصرفون. 


وفي الإبداع لبعض الفضلاء المصریین: (بقي علینا تحقیق اما ناو اللہ ل٤ااغفسان‏ 
إلی آخرہ فقد اعتاد کثیر من الناس أن یستدلوا علی عدم کراهة ما اعتادوہ من البدع بھذا الأثر 
رواہ أحمد؛ والبزارء والطبراني؛ وغیرھم ھکذا: ٢إن‏ اللہ تعالی نظر في قلوب العباد فاختار 
مَحَىدذاء فبعثہ برسالتہ ثم نظر في قلوب العباد فاختار لە أصحاباً فجعلھم أنصار دینەء ووزراء 
ےت قا رآ السشششوق کا تھو عة اقاغیں وما رآہ المسلمون قبیحاً فھو عند ال قبیح) ولا 
شك أن اللام في المسلمین) لیس لمطلق الجنس؛ لثلا یکون مخالفاً لقولہ 8ل : (ستفترق أمتي 
علی ثلاث وسبعین فرقة کلھم في النار إلا واحدة) لأن کلامه فرق الأمة مسلم'''یری تدینه 
حَتَا فیلزم أن لا یکون فرقة منھا في النار وکذا بعض المسلمین یری شیٹاً حسناً وبعضھم یراہ 
قبیحاً فیلزم أن لا یتمیز الحسن من القبیح؛ فھي إما للعھد؛ والمعھود ما ذکرہ في قوله : افاختار 
لە أصحاباً؛ فیکون المراد بالمسلمین الصحابة فقطء أو لاستغراق خصائص الجنس: فیراد 
بالمسلمین: أھل الاجتھاد الذین هم الکاملون فيی صفة الإسلامء صرفاً للمطلق إلی الکامل؛ لأن 
المطلق عند عدم القرینة ینصرف إلی الفرد الکامل؛ وھو المجتھدہ فیکون ما رآہ الصحابة أو أھل 
الاجتھاد حسناً فھو عند اللہ حسن؛ وما رآہ الصحابة أو أھل الاجتھاد قبیحاً فھي عند اللہ قبیح؛ 
ویجوز أن تکون للاستغراق الحقیقي: فیکون المعنی ما رآہ جمیع المسلمین حسناً أو قبیحاً فھو 
عند اللہ كکذلك؛ وما اختلف فيه فالعبرۃ فيه للقرون الثلائة المشھود لھم بالخیر وأظھر ھذہ 
الاحتمالات الثلاثة في اللام وأصحھا: الاحتمال الأول؛ کما تدل عليه الفاء الداخلة علی (ما 
راہ المسلمون) والاحتمالان الأآخیران یتجھان إذا کان الحدیث بدون المفایس او کان مع الواوء 
کما هو المشھور الجاري علی السنتھم وإذ لیس فلیس . 

0تھہ*٭ہ0ہہ*"ھ" الحدیث: إلی النبي ہلاو یس و س (ما و 
الھدایقفق وغیرہ من شراحھا . ان تجیم في الاشہاء والتظائر: قال 00 کت 
مرفوعاً فی شيٍء من کتب الحدیث أصلاً ولا بسند ضعیف بعد طول البیحث وکٹرة الکشف 


)١(‏ کذا في الأصلء ولعل الصحیح: ەلآن کلاّ من فرق الأمة المسلمة. ٥٠٠٢‏ من المؤلف کڈ 
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. 2 ول نا أولیٰ بِکُل مُؤینِ مِن تَفْيِم. مَنْ تَرَّك مَالاً فَأَله . اص2 تاج ات ہما ھتاھ ردیاز 


َال ال تسا فی و قرل ابی سعوڈ بر ترف ع1 اتی مالس ار من الأغار الحائظ 
اللکكنوي. ومما نقلناہ لك علی ھذا رر یسل لہ بە لیس کما ینبغي؛ لأنہ 
آثر موقوف علی ابن مسعود وقد اختلفوا في العمل بقوله الصحابي؛ وعلی فرض العمل به 
فالمراد منە ما أجمعوا علی حسنە؛ إما من جمیع المسلمین؛ أو من خصوص الصحابةء کما 
علمت مما تقدم فاحفظەء کر ا أعلم. 

وبھذا التقریر الذي حررناہ من إفادات شیخنا المحمود وغیرہ من علماء ھذا الشأن 
رحمھم اللہ یظھر لك إن شاء اللہ تعالی کون البدعة الشرعیة بحذافیرھا سیئة ومذمومة؛ وعدم 
انقسامھا إلی حسنة وسیئةء أو واجبة ومندوبة ومکروهة؛ وغیرھا من الأقسام فقوله لق في 
حدیث الباب: کل بدعة ضلالة٢‏ محمول عندنا علی العموم. والذین خصوہ بالبدعة السیئة 
وقسموا البدعة أقساماً فکأنھم تسامحوا في إطلاق ھذا اللفظء وانتقلوا من المعنی الشرعي إلی 
المدلول اللغوي وجعلوہ شرعیاء کما یشیر إليه قول الزرقانيی فی شرح المواہھب حیث قال: هي 
لغة ما عمل من غیر مثال سابقء واستعمل في الشرع بھذا المعنی أیضاء وتنقسم إلی واجبة: 
کعلم أدلة المتکلمین للرد علی الملاحدة والمبتدعةء ومندوبة : کتصنیف الکتب؛ وبناء المدارس ؛ 
والربط ومباحة: کالتبسط فی الأطعمة والأشربة. ومحرمة: بالألحان المخرجة للقرآن 
ومکروهة: کأثر الاشیاء المنصوص علی کراهتھا). 

قال النووي : فالحدیث من العام المخصوص: ولا ینافيه تأاکیدہ بکل؛ لأنھا لا تمنع 
التخصیص؛ کقولەه تعالی: پیر گل کیہ [الأاحقاف: .]۲٤‏ والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قوله: (أنا أولی بکل مؤمن) إلخ : کما في القرآن العزیز: فا از لن بن اقم“ 
[الأحزاب: ]٦‏ أي اأحق بکل مؤمن من نفسه فی کل شویء من أمور الدین والدنیاء وحکمە أنفذ 
فل می کھر فاریع آھ یللرماعرق ویجنلرماتداہ: اوغر اولیٰ یپ آیى ارات بھُم 
اأوعطف علیھم؛ وأنفع لھم. کذا فيی شرح المواھب للزرقاني. 

وقال شیخ شیخنا قاسم العلوم والخبرات نور اللہ مرقدھما: (إن معنی قولە تعالی : فالَِیُ 
از يألْمُزين أي أقرب: إلیھم من أنفسھمء فإن إیمان کل مؤمن مستفاد من إیمان نبیە وھو 
شعاع من أشعة شمس النبوةء فإذا شرع المؤمن في الحرکة الفکریة لإدراك حقیقتہ من حیث هو 
مؤمن: فلا بد له من معرفة نبیە ل أولا قبل الوصول إلی معرفة نفسەء ولیس معنی القرب والبعد 
لا آن المتخرا [ذا تخر3 إلی جھة 5+ 21 والفرت ےم فکدا مس کان 
کل معلول مع علته إذا راد المعلول - مثلاً الوصول إلی حقیقتهء فلا یمکن إلا بعد الوصول إلی 
علته فالعلة إذا أقرب إلی المعلول من نفسه٥.‏ 

قولە: (من ترك مالاً فلأھلہ) إلخ : أي لورئتہ. 
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وَمَنْ تر مَبتا او ضَيَاعاً قَإلَی وَعَلَيٌ). 

۳۴۔ )٤٤(‏ وحدثنا عَبْدُ بِنْ خُمَیْدِ. عَدَتََا عَايِدُ بْیُ مَحْلَیٍ. عَدَتَني سمُلِیْمَانُ بن 
بلاَل . عَدثَيي جَغفَر بی مُحمّوء عَنْ اُبیو؛ قٌال: سَوِعْث جَاير بْنَ عَبْلٍ الله لع کر ل× کاٹ 
نکی يَحمَد اللَهَ وَبْليي عَلَيْو. ثُمٌ یَقُول عَلّیٰ إِنْر ذٰلِكَء وَفَد غَلاَ 

و ئد لالہ 


"۔ 
:- 


)٤٤( - ۲۰٤‏ وحدثنا أبُو بر بْنْ أبي شََْة. حَدَننًا وَیِيع + عَنْ سُفَيانَء عَنْ جَعْقَرٍ 


عَنْ أبيهء عَنْ جَابرِ؛ قَال : گان رَسُول اللہ ول يَحْطبٌ الَاسَ. يَمَد الله وی عَليْه بَا 
ماف 001ھ َنْ بَهُیہ الله فَلاَ مُضِل لَه. ا ا ا ہس ا کت ا 


قوله: (ومن ترك دیناً) إلخ : أي دیناً لا وفاء لەء کما ثبت في روایة أآخری. 

قوله: (أو ترك ضیاعاً) إلخ : بفتح الضادہ عیالاً عالة وأطفالاً لا قدرة لھم علی القیام 

وقال الابي : (قال ابن قتیبة: الضیاع: بفتح الضاد هو مصدر في الأصل سمي بە العیال؛ 
مناع ضیاعاً: لقضی قضاءء وأما الضیاع - بالکسر - فجمع ضائعء کجیاع جمع جائع؛ والضیعة: 
ما یکون منە عیش الرجل من حرفه؛ أو غلة؛ أو تجارۃ؛ یقال: ما ضیعته؛ فیقال: کذا). 

قوله: (فإلي وعلئ) إلخ : قال الزرقاني : ایحتمل أنھما راجعان إلی کل واحد من 
المذکورین قبلھماء أي من ترك ضیاعا فلھم المجيء إلي ؛ ویکون القیام بمصالحھم علي؛ ومن 
ترك دیناً فلصاحبه التوجه إلی: ویکون أداءہ علی. ویحتمل أن یکوٹ قوله: ؛إلئ٢‏ راجعاً إلی 
الدینء واعلي) إلی الضیاع: علی طریق اللف والنشر المرتب؛ وعبر بااعلی) الدالة علی 
الوجوب إیماء إلی عظم أمر الضیاع؛ وشدة القیام بمصالحھم وہیان التفاوت بیله وہین اأداء 
الدینء فإن فيه بقاء النفس؛ وھو أقوی المھمات . وفيه إشعار بأن ذلك تبرع بالنسبة إلی الدین: 
فلصاحبه الإبراء وتحصیل المثوبة بذلك بخلاف أمر الضیاعء فالقیام بمصالحھم واجب قطعاً؛ 


اھ . 

قولە: (علی إثر ذلك) إلخ : بکسر الھمزة وسکون المثلثة . 

قوله: (ٹم ساق الحدیث بمثله) إلخ : وفي المواہب اللدنیة ناقلاً عن صحیح مسلم - وذکر 
نحوہ - قال شارحه الزرقانی : (وفرق بین اللفظین عن المحدثین: فإذا قالوا: ابمثله) پریدون 
بلفظهء وإذا قالوا: انحوہ6 أرادوا أنه بغیر لفظه کما بینه فی الفتح). 

قولە: (من یھدہ ا) إلخ: أي من یوفقه الل للھدایة فلا مضل لە من شیطان ونفس 
وغیرھما . 


۳۳۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


ئن نے فَلاَ مَا دِي لَه. وی حَبْرُ الحَیِیثِ کِنَابُٔ اللَّه؛ . ثُمْ سَاق الّْحَیِیك ہمثلِ عَیِ 


التففی . 


ایت 


٥۔ )٣٤(‏ وحتثنا إِْحَاقٰ بن إِبرَامِيمَ وَمَحمد بن الْمتتیٰ. کِلاَمْمَا عَنْ عَبْدِ 


الأَغْلیٰ. قَال ابن المَتتیٰ : : عَذَلٍی عَبْدُ الأَغُلیٰ (َمُو أَبُو مَمام) تا اود من غمری بن 
سشمیو؛ عَنْ سَوبد بن جُبَيْي عَن ابن غَبّاس!"؛ اك فَمَادا قَمَ مَکْة. وَكَانَمِنْ 
از شَنُوهَ٤.‏ وَگَانَ َرَقِي مِنْ هلو الریح . فَمعَ سُنَمَاء ء مِنْ أهْلِ مَکُە بَ َقُولَونَ: إِنَ مُحَمّدا 
مَجُْون. فَقَال: لز آئی رٹ هُذا الج لعل الله يكْفيه عَلّی بدی. | ۰ : فَلَيِيَهُ. كَقَالَ: 

مُحَمّذا إِنّي أقي مِن هُوْو الرٌیح. وَإنٌ الله يَشْفِي عَلَیٰ بَدِي مَنْ .تد 
رَسُول اللہ ولا : دإِنٌ الْحَمْد لِله. ٣‏ و ہت َمَنْ یٛضلل 


قوله: (ومن یضلل فلا هادي لە) إلخ : أي من یضلله بخلق الضلالة فیەء وترك توفیقه: فلا 
هادي لە؛ لا من العقل؛ ولا من جھة النقل ولا من ولي ولا نبي. 

قولە: (أن ضماداً قدمه مكة) إلخ : بکسر الضاد المعجمة هو ضماد بن ثعلبة الأزدي. قال 
الحافظ ابن عبد البر في الاستیعاب : کان صدیقاً للنبي قلُ في الجاھلیةء وکان رجلاً یتطیب 
ویرقی؛ ویطلب العلم أسلم في أول الإسلام روی حدیله ابن عباس) اھ. 

قال البغوي : الا أعلم لضماد غیرہ4. 

قوله: (وکان من أزد شنوءة) إلخ : بفتح الشینء وضم النون؛ وبعدھا مدة. 

قولە: (وکان یرقی) إلخ : بکسر القاف؛ والمراد بالربح ھنا الجنون ومس الجن. 

في روایة غیر مسلم: فیرقی من الأرواح) أي الجن؛ سموا بذلك لأنھم لا یبصرهم 
الناس؛ فھم کالروح والریح 

قولە: (فھل لك) إلخ : أي فھل لك من حاجة إلی أن أرقيیك؛ فیشفیك اللہ بیدي إن شاء؟ 

قوله: (إن الحمد ) إلخ : قال الجزري في تصحیح المصابیح  :‏ وفيی حدیث ابن مسعود 
التشھد في الحاجة: أن الحمد لہ إلخ : یجوز تخفیف (أن) وتشدیدھا ومع التشدید یجوز رفع 
الحمد ونصبه؛ ورویناہ بذلك٤‏ اھ. 

قال القاری : (ورفع الحمد مع التشدید یکون علی الحکایة“. 


(١)‏ قولە: (عن ابن ن عباس) الحدیث أخرجه النسائي في سننه مختصراً في کتاب النکاح؛ باب ما یستحب من 
الکلام عند النکاحء رقم ( ۸۰ وابن ماجه فی سننهء فی کتاب النکاحء باب خطبة النکاح؛ رقم 
(۱۸۹۳). 


کتاب : الحمعة خاروس 


لا مَاِق لَه. وَأَغْهَدُ أَ لاَإِله إِلاً الله وَخدَۂ لا شَِيكَ لَه ماع و 1ن نا 
بَعْذہ. فَال: فَقَالَ: أعذ عَلَي کَِمَاِكَ مؤلاء۔ وع ات علید رشول اللہ ل2 . تٌلاك مَرٗات . 
ال2 :کال لَقد سَجَْعْث قوزل الَكَھَنَةٴَوقُول االْمَکَزَۃ زقوْل التْعَرَاہ كَمَا میٹ ول کَلِمَاِكَ 
هُؤلاء. وَلَقَّذ بَلَعْنَ اغُوسَ البَحْر۔ وم متس رھ شس سس رس مھ 


قال الطیبي : (الحمد ھنا یجب أن یحمل علی الثناء الجمیل من نعمة أو غیرھا من: 
أوصاف الکمال؛ والجمال؛ والإکرامء والأفعال العظامء والتعریف علی استغراق الجنس؛ فی 
أُن کل نعمة من النعم الدنیویة والأآخحرویة لیست إلا منەء وکل صفة من صفات الکمال وفضائل 
الأعمال لە؛ ومنهء واإليه٢.‏ 

قوله: (أما بعد) إلخ : قال عیاض : (ھي کلمة یستعملھا چی مو 2یہس 
الحمد والثناء الانتقال إلی ما یرید أن یتکلم فيهء وقیل في قوله تعالی : 8 وءاينَہ الحَكَد وَتَسَل 
لطاب4 (مّ: :]٠٢‏ هي کلمة (أما بعد وقیل فيه غیر ذلك؛ والأولی أنه الفصل بی صاع 
والباطلء ومنہ قولہ تعالی : تم لو مس تی“ (الطارق: .]٢٢‏ 

قال النووي : ایستحب الاإتیان بھا حتی في خطب التصانیف؛ وقد عقد البخاري باباً 
لاستحبابھاء حیث قال: (ہاب من قال في الخطبة بعد الثناء أما بعد ما رواہ عکرمة عن ابن 
عباس عن النبي ا . 

قال الزین بن المنیر: ایحتمل أن (من) موصولة بمعنی (الذي) والمراد بە النبي ُء 
ویحتمل أُنھا شرطیةء والجواب محذوف٠‏ أي فقد أصاب السنةء وعلی التقدیرین فینبغي للخطباء 
أن یستعملوها تأسیاً واتباعاً انتھی ملخصاً. وقد ذکر البخاري في الترجمة ستة أحادیث. 

قال الحافظ: اوقد تۃت تزع طرف الأ حادیث التي فیھا (أما بعد : الحافظ عبد القادر الرھاويی؛ 
0ء" منھا: 

ما أخرجه عن المسور بن مخرمة: ( کان النبي قٌُ إذا خطب خطبة قال: أما بعد؛ ورجالە 
ثقات؛ وظاھرہ المواظبة علی ذلك؛ ویستفاد من الأحادیث أنھا لا تختص بالخطب؛ بل تقال في 
صدر الرسائل والمصنفات٢.‏ کذا فی شرح المواہب . 

قولە: (ولقد بلغن ناعوس البحر) إلخ: قال النووي: اضبطناہ بوجھین أُشھرھما (ناعوس) 
بالنون والعینء هذا هو الموجود في أکثر نسخ بلادناء والثاني: ‏ قاموس؟ بالقاف والمیمء وھذا 
الثاني هو المشھور في روایات الحدیث في غیر صحیح مسلم). 

وقال القاضي عیاض : ١‏ اکثر نسخ صحیح مسلم وقع فیھا اقاموس) بالقاف والعینء قال: 
کم رت بالتاء المثناۃ فوقء 010 را ا انام سا بالٹون 
والعین. قال: وذکرہ أبو مسعود الدمشقي في ٦‏ أطراف الصحیحین) والحمیدي في (الجمع بین 


ہس الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: فَقَالَ: مّاتِ يك عَلَی ےو قَال: ہت " رَسُول الله ے پل : اوَعَلَیْٰ 
یلیم عل حیلم بن غؤلاء کیتا؟ فقال زجخل یئ :ايك 2 
فَقَال: رِدُومَا۔ ان مُؤلاء قُوْمْ ضِمَاو۔ 


و او کو او می 


٦۔ )١۷(‏ حدّثني سریج بن یُونس. عَدَنَنَا عَبْدُ الرّخْٰنِ بن عَبْد الْمَلِك بن 
انج عَنْ آبی عَنْ وَاصل بن حَيَان. واواولوُو ی0ا2 وھوکوای یئ ھا فاوو وھ انوہ وی او او او ا 


الصحیحین): (قاموس) بالقاف والمیم؛ قال بعضھم: هو الصواب . 

قال أبو عبید: قاموس البحر: وسطه. وقال ابن درید: لجته. وقال صاحب کتاب العین : 
قعرہ الأقصی . وقال الحربي : قاموس البحر: قعرہ. وقال أبو مروان بن سراج: قاموس: فاعول 
من قسمتەه: إذا غمسته؛ فقاموس البحر: لجتە التی تضرب أمواجھاء ولا تستقر میاھھاء وھی 
نيت رت متا رتال ای طلی انان تلم اد نو ملدالاظة نَا تال تیخا ار 
الحسین : قاعوس البحر بالقاف والعینء صحیح؛ بمعنی قاموس٠‏ کأنه من القعس؛ وھو تطامن 
الظھر وتعمقهء فیرجع إلی عمق البحر ولجتهہ) ھذا آخر کلام القاضي عیاض ط 4ہ . 

وقال أبو موسی الإصفھاني: (وقع فيی صحیح مسلم: اناعوس البحر؛ بالنون والعین: 
وقال في سائر الروایات : اقاموس) وھو وسطه ولجته. قال: ولیست هذہ اللفظة موجودة في 
مسند إسحاق بن راھویه الذي روی مسلم ھذا الحدیث عنهء لکن قرنه بأبي موسی؛ فلعله في 
روایة أبيی موسی قال: وإنما أورد مثٹل ھذہ الألفاظ لأن الإنسان قد یطلبھا فلا یجدھا في شيء 
من الکتب؛ فیتحیرء فإذا نظر فيی کتاب عرف أصلھا ومعناھا). 

قولە: (ھات یدك) إلخ : هو بکسر التاء. 

قولەه: (فبعث رسول الل قُ سریة) إلخ : وروی مسلمة بن علقمة؛ 27 ھ۶" 
ورس رو تی مر اہ تاب دس اس کھ اد مجر بعثاء 
فمروا ببلاد ضمادء فلما جاوزوا تلك الأرض وقف أمیرھم؛ فقال: ات مات 
شیئاً من أھل هذہ الأرض إلا ردہ فقالوا: أصلح ال الأمیر ما أصبنا منھا شیا قال: ورجاء 
رجل منھم بمطھرةء فقال: إني آصبت ھذہ فقال: اُرددھاء أما تدرون أن ھؤلاء قوم ضماد الذي 
بایع رسول الل ا وشرف وکرم؟) . کذا في الاستیعاب لابن عبد البر کل والل أعلم بالصواب . 

قوله: (مطھرة) إلخ : بکسر المیم وفتحھاء والکسر أشھر . 

قولە: (عن عبد الملك ب بن آیجر عن آبید) إلخ : هو عبد لملك بن سعید بن حیان بن أبجر 
الھمداني؛ کما في التھذیبء و( أبجر؛ ب ہفتح الھمزة وسکون الباءء وفتح الجیم . 


کتاب : الحمعة ۱ں؛۳ 





فال: قَالَ أَبُو وائل: ک0 6 َازجَڑ وَابْاغ. قَلمَا ىَرَلَ فلا : یا یا اليمطَانْ! لد 


بلعت :وا حخرٹ: ز كُنْكَ كت . فَقَالَ: نی سَمِعْت رَسُولَ الہ کل ول بن طول 
صَلاۃِ الرَجُل وَقضَرَ خْطييهء مَبنَةْ من فِفھہ . فَأَطِبلوا الصّلاة وَاثْصروا الْحُطٔبَ پورمسصمسہ 


قولە: (فاوجز وابلغ) إلخ : أي خطب خطبة وجیزۃ بلیغة . 

قوله: (فلما نزل) إلخ : أي عن المنبر. 

قوله: (فلو کنت تنفست) إلخ : أي فلو کنت أطلت قلیلاً لکان أحسن. 

قولە: (إِن طول صلاة الرجل) إلخ : أي إطالتھا . 

قولە: (وقصر الخطبة) حت بکسر القافء وفتح الصادء أي تقصیرها. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (مثنة) إلخ : بفتح المیم وکسر الھمزة وتشدید النون: أي علامة یتحقق بھا فقهه. 

قال القاریي : :0 بنیت من (إن) المکسورۃة المشددةۃ؛ وحقیقتھا مظنةء ومکان لقول 
القائل : إنه فقيهء لأن الصلاة مقصودةۃ بالذات؛ والخطبة توطكئة لھاء فتصرف العنایة إلی الأہم . 
کذا قیل . أو لأن حال الخطبة توجھهە إلی الخلق؛ وحال الصلاة مقصدہ الخالق؛ فمن فقامة قلبه 
إطالة معراج ربە٥.‏ 

وقال الطیبي : اقوله : (من فقهه) صفة (مثنة) أي مثنة ناشئة من فقهه٢.‏ 

فی النھایة : ہأي ذلك مما یعرف بە فقه الرجل؛ فکل شويء دل علی شيء فھو مئنة لە؛ 
رس اُنھا ٦مفعلة)‏ من معنی (إن) التی للتحقیق مس ھا لآن ات لا یشتق 
مٹھا وإنما ضمن حروفھا دلالة علی أن معناھا فیھاء ولو قیل: إنھا مشتقة منھا بعد ما جعلت 
اسماً لکان قولاًء ومن أغرب ما قیل فیھا: إِن الھمزۃ بدل من ظاء (المظنة) والمیم في ذلك کله 
زائدة. 

قال أبو عبیدة: إن ھذا مما یستدل بە علی فقه الرجل. قال الأزھري: قد جعل أبو عبید 
المیم فيه أصلیة وھي میم (مفعلة) وإنما جعل عليه الصلاۃ والسلام ذلك علامة من فقھه لأن 
الصلاۃ مي الأصلء والخطبة هي الفرع: ومن القضایا الفقھیة ان یؤٹر الأصل علی الفرع بزیادة) 


کذا في المرقاۃ. 
قوله: (واقصروا الخطبة) إلخ : قال النووي کٛل٭ہ: ٴالھمزۃ فیه همزۃ وصلء ولیس ھذا 
الحدیث مخالنا للأخادیث المشھورۃ فی الأمر بتخفیف الصلاۃ لقوله فی الروایة الأآخری : 


(وکانت صلاته قصداً وخطبتہ قصداًء لأن المراد بالحدیث الذي نحن فیه أن الصلاۃ تکون طویلة 

)۱۱۰١( قوله: (عمّار) الحدبث أخرجهە أبو داود فی سننه فی کتاب الصلاۃ؛ باب إقصار الخطب٠ رقم‎ )١( 
٥٦٢ :٤( وأحمد في مسندہ‎ )۱٥١١( والدارمي في سئله؛ فی کتاب الصلاةء باب في قصر الخطب؛ رقم‎ 
.)۳۲٣٣ و‎ 


۲٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإِنَ مِنٗ الْیَانِ ِخرأ+. 





بالنسبة إلی الخطبةء لا تطویلاً بشق علی المأمومینء وھي حیثلٍ قصد؛ أي معتدلةء والخطبة 
قصد بالنسبة إلی وضعھا). 

وفي المرقاۃ: اثم لا ینافی هذا ما ورد فی مسلم: ٥‏ أنه عليه الصلاۃ والسلام صلی الفجر 
وصعد المنبر فخطب إلی الظھر؛ فنزل وصلی؛ ثم صعد وخطب إلی العصرہ ثم نزل وصلی؛: 
ٹم صعد وخطب إلی المغرب؛ فأخبر بما کان وما هو کائن) اھ: لورودہ نادراً اقتضاہ الوقت؛ 
ولگوٹه انا للجواز وکأنه کان واعظاًء والکلام علی الخطب المتعارفة٢.‏ 

قال الشوکاني : (وإنما کان إقصار الخطبة علامة من فقه الرجل لن الفقيه هو المطلع علی 
جوامع الألفاظ فیتمکن بذلك من التعبیر باللفظ المختصر علی المعاني الکثیرۃ) اھ. 

وفيی حدیث ابن مسعود عند الہزار  :‏ وإنه سیأتي بعدکم قوم یطیلون الخطب ویقصرون 
الصلاة)۔ 

قوله: (وإن من البیان سحراً) إلخ : قال الحافظ کل : ەقال الخطابي: البیان اثنان: 
احدمما : ما تقع بە الإبانة عن المراد بأي وجه کان والآخر: نا تغل ال کعیٹ بیرق 
للسامعین؛ ویستمیل قلوبھم؛ وھو الذي یشبه بالسحر إذا خلب القلب؛ وغلب علی النفس؛ حتی 
یحول عن حقیقتهء ویصرفه عن جھتەء فیلوح للناظر في معرض غیرہ؛ وھذا إذا صرف إلی الحق 
یمدح؛ وإذا صرف إلی الباطل یذم. قال: فعلی ھذا فالذي یشبه بالسحر منە هو المذموم. 

وتعقب بأنه لا مائع من تسمیة الآخر سحراء لآن السحر یطلق علی الاستمالةء کما تقدم 
تقریرہ في أول (باب السحر؛ من صحیح البخاري؛ وقد حمل بعضھم الحدیث علی المدح 
والحث علی تحسین الکلام وتحبیر الألفاظ) اھ. 

قال المیداني : (یضرب ھذا المثل في استحسان المنطق وإیراد الحجة البالغة) اھ. 

قال الحافظ: بیس جوہ و کرو بیدی الکلام وتکلف لتحسینهء وصرف 
الشيء عن ظاھرہ فشبه بالسحر الذي هو تخییل لغیر حقیقتهء وإلی ھذا أشار مالك حیث أدخل 
هذا الحدیث في الموطاأً في (باب ما یکرہ ٥‏ من الکلام بغیر ذکر ہ٤‏ وتقدم في باب الخطبة من 
کتاب النکاح من البخاري في الکلام علی حدیث الباب من قول صعصعة بن صوحان في تفسیر 
ھذا الحدیث: ما یؤید ذلك؛ وھو أن المراد بە الرجل یکون عليه الحق؛ ہہ یع 
صاحب الحق؛ فیسحر الناس ببیانەء فیذھب بالحق؛ وحمل الحدیث علی ھذا صحیحء لکن لا 
یمنع حمله علی المعنی الآخر إذا کان في تزیین الحق؛ وبھذا جزم ابن العربي وغیرہ من فضلاء 
المالکیة . 

وقال ابن بطال: أحسن ما یقال في ھذا أن ھذا الحدیث لیس ذماً للبیان کلە ولا مدحاء 


کتاب: الجمعة ۱ .-٭۴0 





- 
امھ 27 ۲ ۰٠‏ میں > 1۰ 


۷۔ )٣۸(‏ حدّثنا أَبُو بر بْنُ أبي شَیَْةَ وَمُّحَمَدُ بْن عَبْد الله بْن نمَیْر. فَالا: 


لقوله : من البیان) فأتی بلفظة ہ من التي للتبعیض قال: وکیف یذم البیان وقد أمتن اللہ بە علی 
عبادہ! حیث قال: فاحَلَ اإاضسح لیا عَلَمه اَليَانَ لیل 4 (الرحمن: ]٤ ٠٤‏ انتھی . 

والذي یظھر أن المراد بالبیان فی الاّیة: المعنی الأول الذي نبه عليه الخطابي؛ ولا 
خصوص ما نحن فیەء وقد اتفق العلماء علی مدح الیجاز والاتیان بالمعاني الکثیرۃ وبالألفاظ 
الیسیرۃء وعلی ملح الإطناب في مقام الخطابة بحسب المقامء وھذا کله من البیان بالمعنی 
الثاني. نعم! الإفراط في کل شيء مذمومء وخیر الأمور أوسطھاء والل أعلم؛ کذا في الفتح. 

ووقع في حدیث ابن عباس عند أحمد وأبي داود بلفظ: (إن من البیان سحراء وإِن من 
الشعر ر حکما) فقال بعضھم: إن إحدی القرینین 0ھ8۳۷080++ھ" (إن من الشعر حکماً؛ علی طریق 
المدح فکذلك القرینة الأآخری. 


وقال بعض الشراح : ھذا وارد للذمء أي إِن من البیان نوعاً یحل من العقول والقلوب محل 
الخ فإن الساحر بسحرہ یزین الباطل في عین المسحور؛ حتی یراھا حقاء وکذا المتکلم 
بمھارته في البیانء وتفننه في البلاغة وترصیف النظم : بسلب عقل السامع؛ ویشغله عن التفکر 
فیەء والتدبر لەء حتی یخیل إليه الباطل حقاًء والحق باطلاًء فبین النبي گل أن جنس البیان وإن کان 
محموداً فإِن فیه ما یذم للمعنی الڈي ذکرناہء وإن جنس الشعر وإن کان مذموماً فإِن فیه ما یحمدء 
لاشتماله علی الحکم؛ وھو ما فیه موعظة وثناء للہ ورسولەء وزھد في الدنیا ورغبة فی الاآخرۃ. 

قلت: ومما یدل علی أن البیان في أصله محمود: قوله تعالی: "“۳+9"ھھ+“ 
ا عَلے لاہ تَا علَ٭ الا ف [الرحمن: ]٤١‏ ومما یدل علی أن الشعر في أٴصله 
مذموم: قوله تعالی : فا رَللْمَرە بَلِمْهُمْ التَاثه للا آثر تر لَتهْم بی کل واج يَهبئنَ یا وانہم 
یقواوک ما لا بَفْعلوک لک“ [(الشعراء: دا وقد کثر الأحادیث في ذمه ومن ٹم یسموا 
الأدلة الکاذبة شعراً. وقیل فی الشعر: أکذبه أحسنە. ولذا قال بعض المفسرین في قول الکفار 
لە گل : إنه شاعرہ یعنون أنە کاذبء لان ما یاتي الشاعر آکثرہ کذب: واللہ أعلم؛ کذا في 
المرقاةۃ من باب البیان والشعر . 

وقال فی أبواب الجمعة: (إن من البیان سحراًء أي بعض البیان یعمل عمل السحر؛ فکما 
یکتسب الثم .بالسحر ببعض البیانء أو منه ما یصرف قلوب المستمعین إلی قبول ما یستمعونء 
وإن کان غیر حقء ففي ھذا إشارة إلی بیان الحکمة في قصر الخطبةء فإنه في معرض البلیة 
فیجب عليه الاحتراز من ھذہ المحنة:ء حتی لا یقع في الریاء والسمعة وابتغاء الفتنةء فھو ذم 
لتزیین الکلام وتعبیرہ بعبارة یتحیر فی السامعء کالتحیر في السحرۂ؛ نھی عنه کھو عن السحر؛ بل 
هو مدح للفصاحة والبلاغةء یرید أن البلیغ - أي الذي لە ملکة ۔ یقتدر بھا علی تألیف کلام بلیغء 
أي مطابق لمقتضی الحال؛ یبعث الناس علی حب الآخرة والزھد في الدنیاء وعلی مکارم 


۳٤٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





حَدَثَنَا وَكِيع عَیْ مُفيَادَء عَنْ عَبِْ الْعَرِیزِ بْي رقئع؛ عَنْ تیم بن طرَقَةَء عَنْ عَويٗ بْيٍ 
عایم؛ ؛ أن رَجُلاً حَقَبَ عِنذ التَِيْ قل نَقَالَ: من بُٔلع الله وَرَسُولَه فَقَذ رَشَة. و 
بَنْمِهمَا فَقَذ عُوَیٰ. قَال رَسُول اللہ پل: ١ش‏ الْحطِیبْ أََكَ. قُل: ماس ان 


الأخلاق؛ ومحاسن الأعمال: ببلاغتهەء وفصاحتہ فبیانه هو السحر الحال فی اجتذاب القلوب 
والاشتمال علی الدقائق واللطائف؛ فھو تشبيه بلیغ والظاھر أنه من عطف الجملء ذکرہ 
استطراداً). 

وقال الطیبي : (الجملة حال من (أقصروا) أي أقصروا والخطبة وأنتم تأتون بھا معانی جمة 
فی ألفاظ یسیرۃء وھو من أعلی طبقات البیانء ولذا قال عليه الصلاة والسلام: (أوتیت جوامع 
الکلم) قال النووي: وھذا الثاني هو الصحیح المختارء واللہ أعلم. 

قولە: (فقد رشد) إلخ : بفتح الشین وکسرھا. 

قوله: (بٹس الخطیب أنت) إلخ : قال النووي : (قال القاضي وجماعة من العلماء: إنما أنکر 
عليه لتشریکە في الضمیر المقتضی للتسویة وأمرہ بالعطف تعظیماً للہ تعالی بتقدیم اسمه؛ کما 
قال لا نی الحدیث الآخر: ٦لا‏ یقل أحدکم ما شاء الل وشاء فلانء ولکن لیقل ما شاء الل ٹم 
شاء فلان) ۔ 

والصواب أن سبب الٹھي أن الخطب شانھا البسط والإیضاح؛ واجتناب الإشارات 
والرموزء ولھذا ثبت في الصحیح: (أن رسول ا للا کان إذا تکلم بکلمة أعادھا ثلاثا لیفھم؛ 
وأما قول الأولین فیضعف بأشیاء؛ ومنھا : أن مثل ھذا الضمیر قد تکرر في الأحادیث الصحیحة 
ہم سو سی کقولہ وا : ,ان یکون الل ورسوله أحب إليه مما سواھما) وغیرہ من 
الأحادیث . وإنما . رہد ح یدن دب جووت ٠‏ فکلما قل لفظه 
کان أقرب إلٰی حفظهء بخلاف خطبة الوعظء فإنه لیس المراد حفظھاء وإنما یراد الاتعاظ بھاء 
ومما یؤید هذا ما ثبت في سنن أبي داود بإسناد صحیح عن ابن مسعود ظللہ قال: (علمنا 
رسول اللہ گل خطبة الحاجة: الحمد لل؛ نستعینه ونستغفرہ ونعوذ باللہ من شرور أنفسناء من 
یھد اللہ فلا مضل لە؛ ومن یضلل فلا مادي لە راقھد آ0ا ال الا اھ× راقیت آأومُعسا عیت 
ورسولہ آرملعالعیق بش تن ات بین یدي الساعة؛ من یطع اللہ ورسوله فقد رشد ومن 
برا ئن لاپشر الا تسد ولا پھر اف ھا رف ات امیں- 


)١(‏ قوله: (عن عديّ بن حاتم) الحدیث أخرجه النسائي في سنلهء في کتاب النکاحء باب ما یکرہ من الخطبة 
رقم (۳۲۸۱) وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب الرجل یخطب علی قوس؛ رقم (۱۰۹۹) وفي 
کتاب الادب؛ باب (بدون ترجمة بعد باب لا یقال: خبثت نفسي رقم (۹۸۱]) وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
۲٥‏ و۳۷۹). 


کتاب : الجمعة ساس 





بر رسہ0 سم بر ,۶2 


ومن یعصِص اللََّ وَرَسُولَه. 
قَالَ ابْنُ مَيْر قد عَوي. 


۸۔ )٣۹(‏ حدَثنا تُتَبْبَةُ بن سعید سُمید وَأبُو بُکر بَنُ أبي شَيْبَةَ وَإِسْحَاى الْعَلطَلِیٌ. 
یما غج از مین خلا علق مم غنرو شیع عق شی مو 
ضَفَوَان بْنِ يَغْلیٰ: عَن أبیو'؛ أَنُ سیع ای پل بَ رآ علی ا معومسم کس 


قال الشوکاني: اولکن وقع في سنن أبي داود عن ابن شھاب: ان سٹل عن تشہد النبي لا 
یوم الجمعة...۴ فذکر نحو وقال: امن یعصمھما فقد غوی. 

قلت: ولکن کما تراہ مرسل أرسله ابن شھابء والل أعلم). 

قال السندي: ہ٢فالوجه‏ ان یقال: إن التشريك في الضمیر یخل بالتعظیم الواجب بالنظر إلی 
بعض المتکلمینء ویوھم التسویة بالنظر إلی أذھان بعض السامعین القاصرینء فیختلف حکمه 
بالنظر إلی المتکلمین والسامعینء والل تعالی أعلم . 

وقد تقدم منا ما یتعلق بھذا المبحث في شرح قولہ قل: ‏ من کان اللہ ورسولہه أحب إليه 
مما سواھما) من أوائل کتاب الإیمان في باب حلاوۃ الإیمان. . 


فی الضمیر الواحد؛ لا علی ترك الوقف عَلی افقد رشداء کما زعمه الطمازی دک 
الاآثار۔ وقد تقدم الکلام عليه في باب حلاوۃ الإیمان وکنت أحلت هناك علی مرسل إبراھیم 
الذي رواہ ان ای الدنیا لعدم استحضاري روایة مسلم ھذ وھذا کما روز سے ان 1 مان 
تأاویل الطحاويی تلله والل أعلم . 


قوله: (قال ابن نمیر: فقد غوي) إلخ: ھکذا وقع في النسخ بکسر الواوء قال القاضي: 
وقع في روایتی مسلم بفتح الواو وکسرھا والصواب الفتح وھو من الغيی؛ وھو الانھماك في 
اش 


قوله: (عن صفوان بن یعلی عن آبیە) إلخ : آبوہ یعلی بن أمیة ظلہ. 


)١(‏ قولەه: (عن أبيه) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب بدہ الخلق؛ باب إذا قال أحدکم: دآمین؛ 
والملائکة في السماء...٠٠‏ رقم (۳۲۳۰) وباب صفة النار وأنھا مخلوقةء رقم )۳۲٦٢٣(‏ وفي کتاب 
التفسیر؛ تفسیر سورة الزخرف؛ء باب اونادوا یا مالك لیقض علینا ربك٢‏ الاّیةء رقم (۸۱۹]) وأبو داود في 
سننەء في کتاب الحروف والقراءات رقم (۳۹۹۲) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في القراءة علی المنبر؛ رقم )٤۰۸(‏ وأحمد في مسندہ .)۲٢۳ :٤(‏ 

(۲( ۱ء رقم الحدیث ۱۷١‏ 


اکس الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سمرکھے؟ 


وَنادوَا اك ک4 [الزخرف: ۷۷]. 





عحوہ ہہ 2 ۲ ً٥> 0 ٥‏ 2 ےگ ےمھ۔ 0٦‏ 
۹۔ )٠٥(‏ وحدّثنی عَبْذُ الله بْنْ عَبْد الرّححمٰن الذَارِیئ . أَخْبَرّنا يَحْیَیٰ بْنْ 
ا کے ے۔ لئے 1ہ۔ 7 ۳۰ سے ےمہ۔ ٥‏ َ‫ 72000 ۳ ےَْ 0 
حسان. خُدثنا سَلَيْمَان بُنْ بلال عَنْ یحییٰ بُن سعیدِء عَنْ عَمْرَةَ بت عَبْدٍ الَحْمٰن عَنْ 


آ 


خت سک ور قَالّ: أَعَذْتُ طف اسان المچیدگ4 [ف: ]١‏ گوکیامچھ ھا اخ و کم 


قوله: (ونادوا یا مالك) إلخ : زاد فی البخاری : ٭ یق یت رہ [الرخرف: ۷۷) ومالك: 
أسلم خازن النارء وقریء: لیا مال) بکسر اللام علی الترخیم؛ وفیه إشعار بأنھم لضعفھم لا 
یستطیعون تأدیة اللفظ بتمامهء ولل رد من قال: 
ماکان أغفنی أعل نبارجینم عن قولھمیامال وسط جحیبم 

عجزواعن استکماللفظے مالك 
نَا تل 8ا ناو ٭+ل٭يی عج ےم 

وقول : 'لیَقُض عَلَیْنَا رَبك٥‏ أي بالموت. قال الطیبي: ہ من من قضی عليهه أي أماتہ 
کرو موی فقیٰ عَلبو [القصص: ]٥٢‏ والمعنی سل ربك أن یقضی علیناء یقولون هذا لشدۃ ما 
بھمء فیجابون بقوله: اِنكُمْ ماىونَ؛ أي خالدونء وفیه نوع استھزاء بھم). 

وقال ابن الملك: ٢‏ أي لیبیّن لنا قدر لبثنا في النارء فیقول لھم مالك: إنکم ماکثون: أي 
لکم لبث طویل فیھا لا نھایة لە؛ وھذا یدل علی أن قراءة آیة الوعظ والتخویف علی المنبر سنة. 

قال القسطلاني فی شرح مسلم: دیحتمل أنە گل قرأ ہذہ الآیة فقطء وآأنه قرأً السورۃ کلھا) 
انتھی . والثاني بعید جدا. ١‏ 

زافل خیف مات سو تا طول بُقت عَنهَ مم وہ رہ لیت“ (ائزخرف: ۷٥‏ اأىي 
ساکتون سکوت یأس. 

اجیب بأنھا أزمنة متطاولةء وأحقاب ممتدةء فتختلف بھم الأحوالء فیسکتون أوقاتاً لغلبة 
الیاس علیھمء ویستغیٹون أوقاتاً لشدة ما بھم؛ کذا في شرح المواھب للزرقاني. 

قال الحافظ : اظاھر الاّیة أنھم بعد ما طال إبلاسھم تکلموا والمبلس: الساکت بعد 
الیاس من الفرج؛ فکان فائدة الکلام بعد ذلك حصول بعض ترج لطول العھدء أو النداء یقع قبل 
الإبلاس؛ لن الواو لا تستلزم ترتیباًء والل أعلم. 

قوله: (عن اخت لعمرۃ) إلخ: قال النووي: (ھذا صحیح بحتج بە ولا یضر عدم 





)١(‏ قولە: (عن أخت لعمرۃ) الحدیث أخرجه النسائي فی سننه؛ في کتاب الافتتاح باب القراءة في الصبح 
بقاف؛ رقم (۹۵۰) رفيی کتاب الجمعة: باب القراءةۃ فيی الخطبة رقم )۱٢١١١(‏ وأبو داود في سننە في > 


کتاب : الحمعة ۷ك۳ 





ہے ےھ روص کاو تو رو رر لا حا ا ور رگ روہ 
من فی رَسُول اللہ ہپ َ وم المْمعَقء وَمُویَقرا ا علی الَیثرہ في کل جُمُعَو 


۳۲٢ ٠١‏ ۔ )٠٠(‏ وَحَدَئَیِيه یه أبُو الطامِر . أَخْيرَنا ابن تھی وی بْن أَيْوبّء صن 

ہِ۔ ہہوِ۔ ےہےَ۔ ات٠ ٤‏ ہ۔۔ وم 2 

یی بن سَویوء عَنْ عَفْوةء عَ اح لِعَمْرَ بت عَبْد الرّحسنٍ کانت آکبر مۂ پمٹل 
حدِیٹٹ زث مان بن لال ۔ 

27 ووے۔۔ ۔َ لھے۔ ج2 ۰ ےہ ۔ 0 وا ھھً 

١٦۔ )٢٥(‏ حدّثني مُحَمَّدُ بْنْ بَفَار. عَدَتتا سی ا تفر خلا شا غَن 


حییْبٍِء عَنؿ عَبْد اللہ بن مُحَمّ بن مَئن٠‏ عَنْ نت لِعَارِلَة نع النعمَان اك تا عواث 





تسمیتھاء لأنھا صحابیةء والصحابة کلھم عدول. 

قلت: وأخت عمرة هذہ هي أم هشام بنت حارثة بن النعمان: المذکورۃ في الروایات 
الاتیة). 

قال في تھذیب التھذیب: : لأم هشام بنت حارثة بن النعمان لە صحبق وھي اُخت عمرة 
بنت عبد الرحمن لامھاء روت عنھا اأختھا عمرۃ ومحمد بن عبد الرحمن بن سعید بن زرارة 
ویحبی بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃ٢اھ.‏ 

قوله: (من في رسول ال )ا إلخ : ہو تحقیق للأمرء قالہ الأبي تا 

قوله: (وھو یقرأ بھا علی المنبر) إلخ : قال العلماء: سبب اختیار 9ق) لأنھا مشتملة علی 
علی ذکر الموت؛ والبعث؛ وأحوالھماء وفیھا المواعظ البلیغةء والزواجر الأکیدۃ. قاله 
النووی ۵5 

وفي المرقاة: اقال الطیبي تل نقلاً عن المظھر؛ وتبعه ابن الملك: هإن المراد أول السورة 
لا جمیعھاء + نہ عليه الصلاۃ والسلام لم یقرأ في جمیعھا في الخطبة: إلخ ے وفیه رڈ 
آنه للا کان یقرا أ اولھا فی کل جمعة؛ وإلا کانت قراءتھا واجبةء أُو سنة مؤکدۃ بل الظاھر أنه 
کان یقرأً جمعة بعضھاء فحفظت الکل في الکل؛ واللہ أعلم. والحمل علی کل السورۃ في کل 
خطبة مستبعد جداًاھ. 

قال الشوکكاني بعد ذکر الأحادیث الواردة فی الباب : ٦‏ والظاھر من أحادیث الباب أن 
النبي گل کان لا یلزم قراءۃ سورۃ أو آیة مخصوصة في الخطبةء بل کان یقرأً مرة ھذہ السورة 
ومرة ھذہ ومرة ھذہ الای ومرة ھذہ٥.‏ 

قوله: (عن عبد الله بن محمد بن معن) إلخ: في تھذیب التھذیب : (عبد اللہ بن معن 
المدني؛ روی عن أم هھشام بنت حارثة بن النعمان حدیث: ما حفظت (ق3؛ إلا من في 





- کتاب الصلاتۃء باب الرجل یخطب علی قوس؛ رقم )١١١١(‏ و(١٢١١۰١۱)‏ ر(١١۰١۱)‏ وأحمد فيی مسندہ )33 
٢‏ و٦٤٣‏ و٤٦٤٦).‏ 


۰۸" الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(ق) إلاً من ذ وی ول الله گلا يَخْطّبُْ بَا ُل جُمْعَةِ ات2۵ کا0 رت ٹور 
رَسُول الله لے اجداً۔ ۱ 


۷۹۷۲ء)' و و کی تح تا 





7 
إِ 8 مز جا 


عم الأضاریئ: کت بن بے الله ضر ام کر تی وا مغ 
کے عارھ اتال قَالتْ: َقَذ گانٗ َنُورنَا وَکٹُورُ رَسُولِ الله گا رَاجداً > من او 


7 
سر کيا سم نے 


سَنة وبعض سَنة۔ . وَمَا أَحَلّتُ فک وَالش‌ان اَلَید إِلاً عَنْ لِسَانِ رَسُولِ الله گلا . ڑوت 


ہل یم حُمُعَةٍ عَلی ابر م"گ"( 
سا ال ہی بک کہ ہ۔6ٌ(١)‏ سر 8ےم ھھ 
سے تہ ۱ قال: بای بشڑ بے تَا علی الباِر _ ا ا ک0 وو ا و 





رسول الله گا وعنه خبیب بن عبد الرحمن؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات: ولیس لە في الکتابین 
(أي صحیح مسلم وسنن أبي داود) غیر هھذا الحدیث) اھ. 

قوله: (وکان تنورنا تنور) إلخ : إشارۃ إلی حفظھا ومعرفتھا بأحوال النبي قُ وقربھا من 
منزله. قاله النووی تا 

قوله: (عن یحیی بن عبد الل بن عبد الرحمن ابن سعد بن زرارة) إلخ : قال النووي: 
اسکذا هو فی جمیع النسخ: سعد بن زرارة؛ وھو الصواب؛ وکذا نقله القاضی عن جمیع 
النسخ؛ وروایات جمیع شیوخھم٤:‏ قال : وھو الصواب. 

قال: وزعم بعضھم أُن صزابه (أُسعد) وغلط في زعمه: وإنما أوقعہ في الخلط اغترارہ بما 
في کتاب الحاکم أبي عبد اللہ بن البیعء + فإنه قال: ۷ صوابه اأُسعد ومنھم من قال: سعدا؛ 
وحکی ما ذکرہ عن البخاري؛ والذي في تاریخە البخاري ضد ما قال؛ فإنه قال فی تاریخە: 
ا(سعد وقیل : اُسعد وھو وھم فانقلبت الکلام علی الحاکم؛ اأُسعد بن زرارۃ سید الخزرج؛ 
وأخوۃ ھذا سعد بن زرارة جد یحیی وعمرة؛ أدرك الإسلام ولم یذکرہ کثیرون في الصحابة؛ 
لأنه ذکر في المنافقین. 

قوله: (عن أم همشام) إلخ: قال الحافظ کالہ في التھذیب: اقال ابن عبد البر في 
انام و سے ما جفا او اسر 

قوله: (عن عمارة بن روییبة) إلخ : ب بضم العین؛ وتخفیف المیمء ورویبة بالتصغیر . 





)۱"( قوله: (عن عمارة بن رویبة) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ فيی کتاب الجمعةء باب القراءة في الخطبة > 


کتاب : الجمعة ۹ 


راقعا وہ گا : قٔع الله مَاکِی اَیَين. قد رَابِك زرل للع 2 کا تد مل 
َو هکَذًا . وَأَشَار بِإضبَعه الْمُسَبْعَة. 


َ‫ 5 
ےر ئ کے ۸ کی و و وا ثا ےرہ ٥‏ 7ت 
۰ 


ظ92) 0+ حدثنا آر 


دو۲ؤےی ھ ےےظطہ 


الرحَمٰن؛ قَال: رائک یڈ بن مَروَانٌ یوْمَ جِمَعَةٌ بَ و 
)١٤١(‏ ۔باب: التحیة والإمام یخطب 

٥۔ )٥٥(‏ وحدثنا أَبُو الٌبیع الرهْرَایْیٔ وَكتَبِبَةُ بن سَجید. قَالاً : حَدَنْنَا حَمَاڈ 

(هَمُو ابی زَيى) عَنْ عَمْرر بن دیتارِء عَنْ جار بن عَبْد اللّ'؛ قال: بَا ال لا يَحْخبُ 


قولە: (رافعاً یدیه) إلخ: أي عند التکلم؛ کما هو داب الوعاظ إذا جموا یشھد قوله: 
(وأشار بإصبعه المسبحة) قاله الطیبي کل 


قولە: (تج الل ھاتین سی إلخ : دعاء عليه أو إخبار عن قبح صععهء نحو قولە تعالی: 
کت میَدا أی لپ4 [المسد: 
قولە: (وأشار بإصبعهہ ےٹک اس نیرت اش رس لال ا حول 
ایقول) أي یشیر عند التکلم في الخطبة باصبعهء یخاطب الناس وینبھھم علی الاستماع. کذا في 
المرقاة. 


- رقم )۱٢٤١(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب رفع الیدین علی المنبرء رقم )۱۱۰١(‏ والترمذي 
في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في کراھیة رفع الأیدي علی المنبر؛ رقم )٢١١٥(‏ والدارمي في 
سننه في کتاب الصلاةء باب کیف یشیر الإمام في الخطبةء رقم )۱٥٥۸(‏ و(۹١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
٣۳١٥‏ وٴ_٢٦۲).‏ 

)١(‏ قولەه: (عن جاہر بن عبد اش) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحه فی کتاب الجمعةق باب إِذا رأی الإمام 
رجلاً جاء وھو یخطب أمرہ أن یصلي رکعتین: ٠‏ رقم (۹۳۰) وباب ما جاء والإمام یخطب صلی رکعتین 
خفیفتین؛ء رقم (۹۳۱) وفي کتاب التھجد ٭ باب ما جاء في التطوع مٹنی مثنیء رقم )۱۱٦١(‏ والنسائي في 
سئنەء في کتاب الجمعة؛ باب الصلاۃ یوم الجمعة لمن جاء وقد خرج الإمامء رقم )۱۳۹١(‏ وباب الصلاۃ 
یوم الجمعة لمن جاء والإمام یخطب؛ رقم )۱٢٤١(‏ وباب مخاطبة الإمام رعیته وھو علی المنبر رقم 
)۱٢١١(‏ وأبو داود في سنئەء في کتاب الصلاق باب إذا ال ارول رام بط رقم ( ٥۱۱۱۔‏ 
۷) والترمذي في جامعە؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الرکعتین إذا جاء الرجل والإمام یخطب؛ 
رقم ( )٠‏ وا بن ماجه في سننه فی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھا ٠‏ باب ما جاء فیمن دخل المسجد 
والإمام یخطب؛ رقم (۱۱۱۲) و(١۱۱۱)‏ والدارمي في سننەء فی کتاب الصلاۃ باب فیمن دخل المسجد 
یوم الجمعةء والإمام یخطب؛ رقم )۱٥٥۹(‏ وباب الکلام في الخطبةء رقم )۱٥١١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: 
۷ و۳۰۸ و٣١۳‏ و٣٣٦۳‏ و۹٣٦۳‏ و۳۸۰ و۳۸۹)۔ 


٥٣‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َوْمَ الْجْمُعَةِء إِذْ جَاءَ رَجْل. فَقَانَ نَهُ ال لا : ٭أَصَلَيِتَ یا فُلاَعُ؟؛ فَال: لا. فَال: مُْ 





قال النووي: ‏ وفيه أن السنة أن لا یرفع الید في الخطبةء وھو قول مالك: وأصحابناء 
وغیرھمء وحکی القاضي عن بعض السلف وبعض المالکیة إباحتەء لن النبي قَلُ رفع یدیە في 
خطبة الجمعة حین استسقی. وأجاب الأولون بأن هذا الرفع کان لعارض 

قوله: (إذ جاء رجل) إلخ: قال الحافظ : ١ھو‏ سليك ‏ بمھملة مصغراً ۔ ابن ھدبة. وقیل: 
ابن عمرو الغطفاني ‏ بفتح المعجمة؛ ثم المھملة؛ بعدھا فاء - من غطفان بن سعید بن قیس 
عیلان. ووقع مسمی في ھذہ القصة عند مسلم من روایة اللیث بن سعد: عن أبی الزبیرء عن 
جابر بلفظ : ١جاء‏ سلیيك الغطفاني یوم الجمعة ۔ ورسول اللہ پل علی المنبر اعد اق ان 
یصلي؛ فقال لە: أصلیت رکعتین؟ قال: لاء فقال: قم فارکعھما) ومن طریق الاأعمش عن أبي 
سفیان عن جابر نحوہ؛ وفیهە: افقال لە: یا سليك؛ قم فارکع رکعتین؛ وتجوز فیھما) ھکذا رواہ 
حفاظ أصحاب الأعمش عنە؛ ووافقه الولید ب پک آپی وس عین اون سفیان عند أبی داوں 
والدارقطني؛ وشذ منصور بن أبي الأسود عن الاأعمش بھذا االاسَناد نقاقت عاؤ اافس ار 
قوقل) (بالقافین) فذکر الحدیث؛ أخرجه الطبراني؛ قال أبو حاتم الرازي: وَھِمٌ فیه منصور ۔ یعني 
فی تسمیة الاتي - وقد روی الطحاوي من طرق حفص بن غیاث؛ عن الأعمش قال : سمعت آبا 
صالح یحدث بحدیث سلیك الغطفاني؛ ٹم سمعت أبا سفیان یحدث بە عن جابرء فتحرر أن ھذہ 
القصة لسليك؛ وروی الطبراني أیضاً من طریق أبي صالح عن أبي ذر: ەأنه النبي قلٍ وھو 
یخطب؛ فقال لأبی ذر: صلیت رکعتین؟ قال: لا ...46 الحدیث؛ وفی إسنادہ ابن لھیعة 
رعلاقرلت سر بظبضزت العثرت گر رم آی ترد ۷آق آجاد إلی النی حر جال 
فی المسجدہ أخرجہ ابن حبان وغیرہء وأما ما رواہ الدارقطني من حدیث أنس قال: (دخل رجل 
من قیس المسجد...٠)‏ فذکر نحو قصة سلیك: فلا یخالف کونە سلیکاً فإن غطفان من قیس؛ 
کما تقد وإن کان بعض شیوخنا غایر بینھماء وجوز أن تکون الواقعة تعددت فإنه لم یتبین لي 
ذلك . 

ومن المستغربات ما حکاہ ابن بشکوال في المبھمات أن الداخل المذکور یقال لە: أبو 
هدبةء فإان کان محفوظاً فلعلھا کنیة سليیك صادفت اسم أبيە. 


مشروعیة صلاۃ رکعتین عند دخول المسجدء 
والإمام یخطب واقوال العلماء في ذلكء وتحقیق المقام 
قولە: (قم فارکع) إلخ : زاد في بعض الروایات : ا رکعتین٤.‏ 
قال الشوکاني : ٦والأحادیث‏ المذکورۃ في الباب تدل علی مشروعیة تحیة المسجد حال 


کتاب : الحمعة ٢‏ 





ہی ۔-ے۔ 


٤ 0۰‏ ۔ سا ٤ ٦‏ بے ہہ ےو َ‫ ۰ و حهھ 
٦۔ )٠٠۰(‏ حدثنا أبُو بَکر بن أپي شیَه وَيَعْقَوبُ الدَوْرَفِيْء عَنِ ابْنِ غُليْةَء عَنْ 


الخطبةء وإلی ذلك ذھب الحسن؛ وابن عیینةء والشافعي وأحمد؛ وإسحاق؛ ومکحول؛ وأبو 
ثور؛ وابن المنذر وحکاہ النووي عن فقھاء المحدثینء وحکی ابن العربي أن محمد بن الحسن 
حکاہ عن مالك. 

وذھب الثوري وأھل الکوفة؛ إلی أنه یجلس ولا یصلیھما حال الخطبةء وحکی ذلك 
الترمذي؛ وحکاہ القاضي عیاض عن مالك؛ واللیثٹ: وأبي حنیفةء وجمھور السلف من الصحابة 
والتابعین؛ وحکاہ العراقي عن محمد بن سیرینء وشریح القاضي والنخعي؛ وقتادةء والزھری؛ 
ورواہ ابن أبي شیبة: عن علي؛ واہبن عمر؛ واہن عباس؛ وابن المسیبء ومجاھد؛ وعطاء بن 
أبي رباح وعروۃ بن الزبیر ورواہ النووي عن عثمان) اھ.. 

وفيی صحیح البخاري في (باب الدھن للجمعة) عن سلمان؛ قال: قال رسول ال گل : ١لا‏ 
یغتسل رجل یوم الجمعة؛ ویتطھر ما استطاع من الطھر؛ ویدھن من دھنە أو یمس من طیب 
بیتەء ٹم یخرج فلا یفرق بین اثنین؛ ٹم یصلي ما کتب لە؛ ٹم ینصت إذا تکلم الإمام إلا غفر لە 
ما بینە وہین الجمعة الأآخری). 

وفي بعض الروایات بعد قولە: ٢إذا‏ تکلم الإمام حتی یقضي صلاته) وقد بینە أحمد من 
حدیث نبیشة الهذلي بلفظ : الإان لم یجد الإمام خرج صلی ما بداله؛. 

قال الحافظ فی الدرایة: اروی ابن إسحاق بإسناد جید عن السائب بن یزید : کنا نصلی 
زی غیر رم الس فإذا جلس علی المنبر قطعنا الصلاۃ فإذا سکت المؤذن خطب؛ ولم 
یتکلم أحدا). 

وعن ثعلبة بن أبي مالك: ‏ اأدرکت عمر؛ وعثمانء وکان الإمام إذا خرج ترکنا الصلاة؛ 
اھ. 

وھذا کالإجماع منھم نچ علی قطع الصلاة لخروج الإمام وجلوسە علی المنبر وقطع 
الکلام لشروعه في الخطبةء کما قال ابن شھاب: اخروجه (أي الإمام) یقطع الصلاةء وکلامہ 
یقطع الکلام4. وھذا قول ابن شھاب الزھري؛ ولیس حدیثاً مرفوعاً کما زعمه بعض فقھاؤنا. 

وأما ما رواہ البيھقي في السنن عن أبي ھریرۃ مرفوعاً من مثل ھذا الکلام؛ وحسن العزیزي 
في شرح الجامع الصغیر فقال البیھقي : فإنه خطاأً فاحش واإنما هو کلام ابن شھاب؛ ووافقه 
عليه غیرہ من الحفاظ٤.‏ 

قال في (التعلیق الممجّد): قال أبو عمر: وھذا یدل علی أن الأمر بالإانصات وقطع 
الصلاۃ لیس برأي وإنه سنة احتج بھا ابن شھاب لأنه خبر عن علم علمه؛ لا عن رأي اجتھد 
وأنه عمل مستفیض في زمن عمر وغیرہ6 اھ. 
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والحاصل أُن ما قال ابن شھاب وإن لم یثبت مرفوعاً: فقد ثبت بعمل عامة السلف؛ کما 
ذکرنا. 

وأجاب عنە أبو الفضل العراقی الحافظ في شرح الترمذي: ٢‏ إن کل من نقل عنه - یعنيی من 
الصحابة ۔ منع الصلاة والإمام یخطب : محمول علی من کان داخل المسجدہ لأنه لم یقع عن 
أحد منھم التصریح بمنع التحیةء وقد ورد فیھا حدیث یخصھا) اھ. 

قلت: رتیاتی تصریحه اض عن بعضھم: والظاھر من الآثار المذکورةۃ امتناع الصلاة 
مطلقاً بعد خروج الإمامء سواء کانت تحیة المسجد أو غیرھاء ومن ادعی خلاف ذلك فعليه 

قال الحافظ في الفتح : اقال جماعة ۔ منھم القرطبي ۔: (أقوی ما اعتمدہ المالکیة في ھذہ 
المسألة عمل أھل المدینة خلفاً عن سلف من لدن الصحابة إلی عھد مالك: أن التنفل فيی حال 
الخطبة ممنوع مطلقاً) اھ . 

قلت: مراد القرطبي وغیرہ اتفاق جمھور السلف علی ھذا العمل؛ فلا ینتقض دعواھم بنقل 
العمل عن واحد أو اثنین بخلاف مع أن المسألة مما یکثر بە البلوی؛ ویتکرر في کل أُسبوع؛ 
ویؤدی علی رؤوس الاأشهھاد وقد ورد فی حدیث نبیشة الھذلي عند أحمد ما هو کالصریح في 
نفی تحیة المسجد لمن جاء وقت الخطبة ولفظه: ١إن‏ المسلم إذا اغتسل یوم الجمعة؛ ثم أقبل 
الیاالمجست لا یودی احداء فإن لم یجد الإمام خرج صلی ما بدا لە وإن وجد الإمام قد 
جمعته تلك ذنوبە کلھا أن یکون کفارةۃ للجمعة التی تلیھا) قال الھیٹمی : رجاله رجال الصحیح 
خلا شیخ أحمد (أي علي بن إسحاق) وھو ثقة. 

قلت : ولکنە من طریق عطاء الخراسانی عن نبیشةء قال الطبراني : لم یسمع عطاء من أحد 
من الصحابة إلا من أنس. کذا فی التھذیب فالإسناد إذا لیس بمتصل. وقد أحال عليه الحافظ 
في الفتحء ولم یتکلم في إسنادہ بشيءء ولم یسق المتن کلە؛ وھو متأید بظاھر ما فی حدیث 
سلمان عند البخاري کما تقدم فقوله 8ا للمقبل إلی المسجد: ١وإن‏ وجد اللإمام قد خرج 
جلس.٠.٠٥:‏ صریح في نفي التحیة وغیرھا بعد خروج الإمام. 

ویژیدہ ما رواہ الطبراني في الکبیر عن ابن عمر قال: سمعت النبي ا : ىإذا دخل أحدکم 
المسجد والإمام علی المنبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ الإمام! وفيه یرب ابن نھيكء قال 
الھیثمي : وھو متروك ضعفه جماعة. وذکرہ ابن حبان في الثقات . وقال: یخطیء . 

قال الحافظ : فلإنه حدیث ضعیف؛ والأحادیث الصحیحة لا تعارض بمثله) اھ. 


کتاب : الجمعة .- 


قلت: ولکن یتأید بمثله حدیث نبیشة المتأید بتعامل عامة السلف؛ لا سیما وآیة الإانصات 
تشمل الخطبة أیضاً بعمومھاء بل هي مورد النص عند البعض٠؛‏ وقراءۃ القرآن في الخطبة لیس 
موضعھا متعینا . 

وقد أخرج الستة عن أبي ھریرة مرفوعاً: (إذا قلت لصاحبك یوم الجمعة ۔ والإمام یخطب ۔ 
أُنصت؛ فقد لغوت) قال العینی : (وھو حدیث مجمع علی صحتە من غیر خلاف لأحد فیہەء حتی 
کاد أن یکون متواترء اھ. 

بل الطحاوي قد ادعی تواترہ وتحریر الطحاوی فی ھذا المبحث : نہ روی أحادیث عن 
سلیمان؛ وأبي سعید الخدري؛ وأبي ھریرةۃ؛ وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ وأوس بن 
اوس وچ ء کلھا تأمر بالإنصات إذا خطب الإمامء فتدل کلھا أن موضع کلام الإمام لیس 
بموضع للصلاةء فبالنظر إلی ذلك یستوي الداخل والاّتي ومع ھذا الذي قاله الطحاوي وافقه 
عليه الماوردي وغیرہ من الشافعیة. 

آثار الصحابة والتابعین فی منع الصلاة للداخل والإمام یخطب 

وقد ورد فیە آثار کثیرۃ من الصحابة والتابعین أخرجھا الطحاوي وابن أبی شییة. 

قال العیني کلڈۂ: ‏ ما الصحابة فھم : عقبة بن عامر الجھني؛ وثعلبة بن أبيی مالك القرظي؛ 
وعبد اللہ بن صفوان بن أمیة المكي؛ وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن عباس. 

أما أثر عقبة؛ فأخرجه الطحاوي عنه؛ أنه قال: ٦والصلاة‏ ۔ والإمام علی المنبر - معصیةا. 

فان قلت : فی إسنادہ عبد اللہ بن لھیعةق وفيه مقال. 

قلت وثقة أحمد وکفٰی بە ذلك . 

وأما أثر ثعلبة بن مالك: فأخرجه الطحاوي أیضاً بإسناد صحیح: ہأن جلوس الأمام علی 
المنبر یقطع الصلا). 

وآخرج ابن أبي شیبة في مصنفه: حدثنا عباد بن العوامء عن یحبی بن سعید عن یزید بن 
عبد الله عن ثعلبة بن أبی مالك القرظی؛ قال: (اأدرکت عمر وعثمان رضی ال تعالی عنھماء 
فکان الإمام إذا خرج ترکنا الصلاۃ فإذا تکلم ترکنا الکلام٢.‏ 

وأما أثر عبد اللہ بن صفوان: فأخرجه الطحاوي أیضاً بإسناد صحیح عن ھشام بن عروة؛ 
قال: ہرأیت عبد الل بن صفوان بن أمیة دخل المسجد یوم الجمعةء وعبد الل بن الزبیر یخطب 
علی المنبرں وعليه إزار ورداء ونعلان وھو معتم بعمامة فاستلم الرکن ؛ ثم قال: السلام علیك 
ورحمة اللہ وبركاتەء ثم جلس ولم یرکع٤.‏ 
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وَفَالَ إِسْعَاق: أخْیَرَنًا سُفْيَان) عَنْ عَمْروء سَمعَ جَابرَ بْنٗ عَبْدِ الله یَفُولٌ: مَخَل رَجْل 


وأما أثر عبد اللہ بن عمروء وعبد اللہ بن عباس رضي اللہ تعالی عنھم : فأخرجه الطحاوي 
اأیضاً عن عطاءء قال: (کان ابن عمرو وابن عباس یکرھان الکلام والصلاة إذا خرج الإمام یوم 
الجمعة٢۔‏ 

وأما التابعون فھم : الشعبيء والزھري؛ وعلقمةء وأبو قلابةء ومجاھد. 

فأثر الشعبي عامر بن شراحیل: أخرجه الطحاوي بإسناد صحیح عنه عن شریح: (أنه إذا 
جاء وقد خرج الإمام لم یصل). 

وأثر الزھري محمد بن مسلم: أآخرجه الطحاوي اَيَقاً باإسناد صحیح عنە: ل(فی الرجل 

وأثر علقمة: فاخرجه الطحاوي أیضاً بإسناد صحیح عن القاضي بکار عن أبي عاصم 
النبیل الضحاك بن مخلدء عن شعبة؛ عن منصور بن المعتمر؛ عن إبراھیم؛ قال لعلقمة: (أُنکلم 
والإمام یخطب؟ ۔ أو وقد خرج الإما ؟-قال: ل.ء....) إلی آخرہ. 

وائر ابی قلابة عبد الل بن زید الجرمي : أُخرجه الطحاوي ا٘یضاً بإسناد صحیح عنە: وأنه 
جاء یوم الجمعة والإمام یخطب؛ فجلس ولم یصل. 

وأثر مجاھد: أآخرجه الطحاوي ایض بإسناد صحیح عنە: اکرہ ان یصلي والإمام یخطب)٢.‏ 
وأخرجه ابن أبی شیبة أیضاء 

فھژؤلاء السادات من الصحابة والتابعین الکبار لم یعمل أحد منھم بما فی حدیث سليك؛ 
ولو علموا أنه یعمل بە لما ترکوہ) اھ. 

قال أبو بکر بن العربي : ہفإذا امتنع الأمر بالمعروف ۔ وھو أمر اللاغي بالإانصات مع قصر 
زمنە - (وتحتم وجوبە) فمنع التشاغل بالتحیة مع طول زمنھا (وعدم وجوبھا) أولی؛ وقال پل 
للذي دخل یتخطی رقاب الناس وھو یخطب : (اجلس فقد آذیت) فأمرہ بالجلوس ولم یأمرہ 
بالتحیة. وناقش فيیه الحافظ ہما لیس بمؤثر. 

وأیضاً قصة عمر وعثمان بظاھرھا مؤیدة للجمھور؛ کما تقدم وکذا قصة من دخل 
والنبی پا یخطب؛ فقال : (هلك الکراع..٢٠٠٥‏ الحدیث الحدیث في الاستقساء. 

وأما قصة سليك فیحتمل اختصاصھا به لمصلحة رآھا الشارع إذ ذاكء یشیر إليه ما في 
حدیث أبي سعید الذي أخرجهہ أصحاب السنن وغیرھم : ہجاء رجل ۔ والنبي پل یخطب والرجل 
فی هیئة بذة - فقال لە: أصلیت؟ قال: لاء قال: صل رکعتین: وحض الناس علی الصدقة)ء 
فأمرہ أن یصلي لیراہ بعض الناس وھو قائم فیتصدق عليه . 

ویؤیدہ أن في ھذا الحدیث عند أحمد: ٥ن‏ النبي قيُ قال: إن ھذا الرجل دخل المسجد 


کتاب : الحمعة ٥٣‏ 


لمسْچد؛ وَرَسُول الله 8ل بَحْطبُء يَْمَ الْجْمُعَة. فَقَال: ۷ اصَلیث؟؛ فَال: لا فَال: اُم 


فصّل الرَكُعَقَين؛. وَفي رَِاَ فَُِيفَالَ: ٥صَل‏ رَکُعَتين). 


في هیئة بذةء فأمرتہ أن یصلي رکعتین: وأنا آرجو أن یفطن لە رجل فیتصدق عليه؛. 

وعرف بھذہ الروایة الرد علی من طعن في ھذا التأویل؛ فقال: لو کان کذلك لقال لھم: 
إذا رأیتم ذا بذة فتصدقوا عليهء أو وإذا کان أحد ذا بذة فلیقم فلیرکع حتی یتصدق الناس عليهء 
والذي یظھر أنە گل کان یعتني في مثل مذا بالإاجمال دون التفصیل؛ کما کان یصنع عند 
المعاتبة . 

ویؤکد الاختصاص أیضاً ما أخرجہ ابن حبان فی صحیحه من طریق أبي إسحاق؛ حدثني 
ابان بن الع غی مجافدء من جایں قالت ال تلیك العطناتی الج یرم الجعة 
ورسول اللہ گلا یخطب الناس - فقال لە رسول اللہ قٌ: (ارکع رکعتینء ولا تعودن لمٹل ھذا 
فرکعھما ٹم جلس . قال ابن حبان: آراد بە الإبطاء) ٢اھ.‏ 

والظاھر أنە أراد الابطاء والرکوع کلیھماء واللہ أعلم. 

فقولہ گلا : الا تعودن لمٹل ھذا؛ یشبه بقولہ قل في الراکع الواصل إلی الصف : (زادك اللہ 
حرصا ولاتعد4“. 

وأیضاً قد ثبت أنە قلُ قال لسليك: اقم فصل رکعتین) وھذا یدل علی أنه کان جالسا 
والتحیة تفوت بالجلوس . 

وأاجیب بأنه کان جاھلاًء وهي لا تفوت بە في حق الجاھل . 

وتعقب بأن القصة تکررت کما فی النسائی؛ ولأحمد وابن حبان: أنە تکرر أمرہ بالصلاۃ 
تلاف پراکائی الات جم تُسلوا گلرت نی ال تین الأآعیرین لی السافہ ورالسای 
عندھم کالجاھل؛ وھو کما تری مستبعد جداً. 

وفيی سنن الدارقطني : (أنە ول لما خاطب سلیکاً أمسك عن خطبتہ؛ حتی فرغ سليك من 
صلاتهہ) قال الدارقطني : الصواب أنه من روایة سلیمان التیمي مرسلاً أو معضلاً۔ 

قال العیني : والمرسل عندنا حجة؛ وقد اعتضد ھذا المرسل بمرسل آخر عن محمد بن 
قیس عند ابن أبي شییة. 

قلت: ولکن یخالفه سیاق حدیث أبي سعید عند الترمذي؛ ولفظە: ۷ ان رجلاً جاء یوم 
الجمعة في هیأۃ بذة؛ والنبي قلُ یخطب؛ فأمرہ؛ فصلی رکعتین والنبي قَُ یخطب+ صححه 
الترمذی۔- ۱ ۱ ۱ 

قال صاحب المنتقی  :‏ وھذا یصرح بضعف ما روی (أنە أمسك عن خطبتہ حتی فرغ من 
الرکعتین) اھ. 
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۸۔ )٢٥(‏ وحدّثني مُحَمَدْ بْنُ رافع وَعَبْدُ بْنْ حُمَيْلٍ. قَال ابْنْ راع : حَدَتتا عَبْد 


وقیل: إن هذہ القصة وقعت قبل الشروع في الخطبةء وقد بوب عليه النسائي في سننہ 
الکبری؛ ویدل عليه ما ففيی صحیح مسلم: اوالنبي قٍّ قاعد علی المنبرا کما سیأتي في البابء 
ومعنی قوله: ‏ اأمسك عن الخطبة) في روایة الدارقطني : أمسك عن الشروع فیھاء کما في 
المرقاة. 

وأما قوله: ‏ في سائر الروایات  :‏ وھو یخطب): فبمعنی (یریدا أُو (یکاد أن یخطب) وعليه 

حمل الشیخ الأنور قدس اللہ روحه الحدیث القولي الذي یأتي في الباب من طریق أَبي سفیان عن 
جابر: لإذا جاء أحدکم والإمام یخطب..٢٠٠‏ الحدیث کما یدل عليه ما یأتي أیضاً في الباب من 

یق شعبة؛ عن عمرو بن دینار عن سا نإذا آحدکم وقد خرج الإمام) بدل قولە: (والإمام 

یخطب) وفي صحیح البخاري: (والإمام بخطب آأو قد خرج) بالشك إلا أن الصلاۃ بعد خروج 
الإمام أیضاً مکروهة عند أئمتنا الثلاثة بالاتفاقء والاختلاف بین الإمام وصاحبيه إنما هو في 
الکلام لا في الصلاۃ کما في البدائع والمبسوط وغیرھما . 

قال أبو یوسف ومحمد: إن النھي عن الکلام لوجوب استماع الخطبةء وإنما یجب حالة 
الخطبةء بخلاف الصلاةء فإنھا تمتد غالبا فیفوت الاستماعء وتکبیرة الافتتاح. نعم! ھذہ العلة 
کانت منتفیة فی حق سليك إن ثبت أن النبی قٍلةُ أمسك عن الخطبة لرعایته: کما رواہ 
الدارقطني: بقلات الحدیث القولي العامء إلا ان َسل علی من تجوز في الرکعتین؛ وکان حاله 
کحال سليك في کونە مأموناً من تفویته سماع الخطبةء والل أعلم . 

ثم اعلم أن المراد بالرکعتین فيی قصة سليك هي تحیة المسجد عند الأکثرینء وقد ورد في 
سنن ابن ماجە عن أبي ھریرة وجابر ما یخالفەء فإن استفھامہ قلُ بقوله : (اٴصلیت رکعتین قبل أن 
تجي٭) ورجال إسنادہ ثقاتء وصحح العراقيء وظاھرہ المجيء من البیت؛ فھذا کالتصریح في 
أُن الصلاة لیست تحیة المسجد؛ وادعی المزي وابن تیمیة أن قوله: اقبل أُن تجيء) تصحیف من 
اقبل أن تجلس کذا في زاد المعاد والتلخیص الحبیر ولکنھم لم یأتوا عليه ببرھان واضح؛ مع 
أن الإمام الأوزاعي قد بنی مذھبه عليهء فقال: إن کان صلی في البیت قبل أن یجيء فلا یصلي 
إذا دخل المسجد. بل نقل الشیخ الأنور کل من اجزء القراءة٥‏ من مذھب جابر راوي الحدیث 
ما یشعر بەء وحملھا الشیخ العارف المحقق ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحه علی راتیة الجمعة 
القبلیةء حیث قال: (وإلی استحباب الصلاة قبل الخطبةء لما بینا فی سنن الرواتب : فإذا جاء 
والإمام یخطب فلیرکع رکعتین؛ ولیتجوز فیھماء رعایة لسنة الراتبةء وأدب الخطبة جمیعاً بقدر 
الامکان) اھ. 


وفي الطبراني الأوسط عن أبي ھریرۃ: ‏ ان النبي قٌٍ کان یصلي قبل الجمعة رکعتین: 
وبعدھار کعتین) رواہ في ترجمة أحمد بن عمروء وقد تقدم الکلام مبسوطاً في سنن الجمعة 


کتاب : الحمعة ۳۱۷ 





وگر* 1پ وو ہمہ 3 - ٥ھ‏ ۰ھ و ٤2ھ‏ سےے۔ مر جس کھےھھ 2 ھ2 27 
الرزافق. أَخبْرنا ابن:چریج, أَغبََني مرو بْنْ دیٹار؛ آنه سَمِعَ چّابِرَ بْنْ عَبُدِ الله یقول: 
جَاءَ رَجْلٌ وَالتبِیٌ ال عَلی الَمشۂ ٠‏ يَومَ الْجُْمُعَق يَحْط٘بْ. فَقَال لە: (ارَکَمتَ رَکَعَتَین؟) 


ے‫ 


قَال : لا فَقَال: (ارْكغ). 


القبلیة في أوائل ھذا الباب. وھذا الکلام کله کان فيی قصة سليك جزئیة. 

أما الحدیث القولي العام فإذا جاء أحدکم والإمام یخطب.٠٢٠)‏ الحدیث فھو حدیث 
أخرجه الشیخان فی صحیحھماء ولکن أعله الدارقطني؛ ونبە علی أن شعبة متفرد في روایته عن 
عمرو بن دینار عن جابر؛ وقد رواہ ابن جریج؛ وابن عیینةء وحماد بن زید وأیوب؛ وورقاء 
وحبیب بن یحیی؛ کلھم عن عمرو؛ وعن جابرء فذکروا قصة سليك؛ ولم یذکروا هذا التشریع 
القولي . 

قال الحافظ في المقدمة: (وتابع شعبة روح بن القاسم عند الدارقطني نفسە؛ فلم یبق 
الشذوذا. 

قلت: وتابع عمرو بن دینار أبو سفیان طلحة بن نافع عن جابر؛ عند مسلم؛ کما هو 
مصرح في الباب: فلا سبیل إلا إلی إثبات التعارض أو ادعاء النسخ . 

قال العیني گَلله مقرراً کلام الطحاوي کِا ومتعقباً علی الحافظ ابن حجر تَللہ: (إن قضیة 
ہم نمس وھ جو ہوسا 
الخدري ظلل : افألقی الناس ثیابھم) وقد أجمع المسلمون أن نزع الرجل ثوبە والإمام والإمام 
ہے ات ےک ہے أنصت؛ کل ذلك مکروہ؛ فدل ذلك 
أن ما أمر بە قلُ سلیکاً وما أمر بە الناس بالصدقة عليه کان في حال إباحة الأفعال في الخطبة؛ 
ولما أمر قلِ بالإنصات عند الخطبةء وجعل حکم الخطبة کحکم الصلاةۃء وجعل الکلام فیھا لغواء 
کما کان جعلە لغواً في الصلاۃ ثبت بذلك أن الصلاة فیھا مکروهةء فھذا وجه قول القائل النسخ؛ 
ومبني کلامه ھذا علی الوجه لا علی تحریر الکلام في الصلاة) انتھی کلامه . 

أو یقال: إن أدلة الخطر والإباحة قد تعارضت في تحیة المسجد؛ فیترجح الخاطر علی 
المبیع:؛ لکونە مرحماًء ولکونە قریباً من التواترء وأوفق بعمل جمھور السلف؛ وإن ترجح المبیح 
لکونە خاصاً ونصاً في المسألة في المسألةء والحاضر لیس کذلك٠‏ والل سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب . 

ھذا غایة السعي في ھذا المقامء والإنصاف أن الصدر لم ینشرح لترجیح أحد الجانبین إلٰی 
الآنء ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراً. 

قوله: (أرکعت رکعتین) الخ : ا وفي روایة أ بي الزبیر عن جابر عند البیھقي : أرکعت 
الرکعتین؟) ومن طریق الأعمش عن أبي سفیان عن ۰ عندہ : (أصلیت الرکعتبن٢.‏ 


٥۸‏ الجزڑء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


۹۔ (۷) حدثنا مُحَمّدٌ بْنُ بَفّار. حَدَكَا مُحَمّدٌ (وَمُو ابْنْ جَعْفَر) عَدتنا شُعْبڈ 
عَنْ عَمْرِو؛ گال: سَمِغث جَاپر بی عَبْ الله أُنْ النٍَىٌ قُ حَطبَ کَقَالَ: نَا جَاء أَعَدکُمْ 
َؤْمَ الْجْمْعَةَ وَقَذْ عَرَج الإمَامْ: فَليِصَل رَکْعَتَین؛. 

۲۰۰ (۴۸) وحدڈتا ثُتَِية بن وید حَدَتَنَا لَیْتٌ ح وَعَدتَنَا مُحَمّد بن رُئج. 
انت للّيْثٌء عَن أبي ایر عن ججابر؛ آنهُ فال: جَاءَ سُليك الْفَطَفَاِيٰ يَوْم الْجْمُعَة. 
وَرَسُول الله لا ایِد عَلی المثبر. سو اس فَقَال له الب کا : (أَرَكَنْتَ 
رَکُعَتَین؟؛ قَالَ: لأ۔ قَال: اُم نَاركنْهمَاء. 


)٥۹( - ۲٣۱‏ وحدّثنا إِسْحَاق : رام دَعَلي بن شر كِلاَمْمَا عَنْ عِیسّیٰ بْن 
022 قَالَ ابی حَشْرٔم: نے 6ح عَنِ الأعْمَشيِ؛ عَن أبي سُفٰيَانَء عَنْ جَابرِ بن 
عَبْدِ اللَهِ؛ قَالَ: جَاء سَلَيْكَ الْعَطنَايِی يَژمَ المْمْعَةِ رت الله يُ يَحَط٘بْٔ؛ مفجلس. 


قولهە: (إذا جاء أحدکم یوم الجمعة) إلخ: : قال النوويی: (وھذا نص لا یتطرق إليه تأویل: 
ولا اح عالاایبلكھعتةا قاقظ ریش ضسیسا مَحالقظ ات 

قال الزرقاني: : لإذ لا یسعه مخالفته؛ لا إن اعتقد عدم صحت لِعلَة أو شذوذ وان کان 
نما خالق اف 

وقال الشیخ ولي الل الدھلوي کَلل: اولا تختر في ھذہ المسألة بما یلھج بە أھل بلدكء فإن 
الحدیث صحیح ‏ وا اتباعه) اھ. 
إذا دخل انت اف 

وقد تقدم بیان المعارضة وترجیح ما هو الأرجح؛ والل الموفق 

وأما ما قال بعض المدرسین ن: إن الأصل في الباب قصة سليك؛ وھي واقعة عین تحتمل 
وجوھا مت سیا ھی نپ وشافلڈ ورواھا کما فھم فجعل الجزئبة کلیة: فیساق 
الروایات یرد وہ و بی مود ود دت جو جو 
الکلیةق جو ک ور سمش موی لاٹ ۵ 7+ ٹم قال: 
.۔ 

قوله: (ولیتجوز فیھا) إلخ : أي لیخفف. قال العلامة الزبیدي: (المراد بالتخفیف في 
الرکعتین ۔ کما قال الزركشي ۔: الاقتصار علی الواجبات لا الإسراعء قال: ویدل لذلك ما 
ذکروہ من أنە إذا ضاق الوقت وأراد الوضوء اقتصر علی الواجبات) اھ. 


کتاب : الحمعة ۱ اا 





فَقَالَ لَ: یا سُلَيكُ! ؛ُ ُمْ نَاركُغ رَکْعَتَیيِ. وَتَجُوّزْ فِیهِمَاٴ. ثُمٌ فَال: (ِإِذَا جَاء أَحَدُكُمْء یَوْمَ 
الْحْمُعَةَ ٭ وَالإمَام بَخْطٔبُء ُليْرَكُعْ رَکَعَتَين وَلَیتَجَوَز فِيهِمَا). 
)۱١(‏ ۔باب: حدیث التعلیم في الخطبة 

۲۔ )۰١(‏ وحدثنا شَّیْبَان بْيْ فُرُوغٌ. عَنَنَنَا سُلِیْمَاُ بُىُ الْمُفِيرَۂِ. حَدَنَنَا 
حُمَيْدُ بْنْ مِلاّلِ. قَال: قَال أبُو رِفَاعَۃ*': ا نيت إِلَی التب 8ه وَمُوَ يَحْط٘بْ. فال:. 
قَقُلْتُ: یا رَسُولَ الله رَجْلْ غَرِیبٌ. جَاء یَسْأَلُ عَنْ وینه. لا يذْرِي مَا وِیئ. قَال: فَأَبْلَ 
.7 لہ کل 2 رھت غلتا گا اق لو تا بقاعت آراتا غزبدا, 
قَال: فَقَعَدَ عَلَيْه رَسُول 7 پا ہیں ورس صا امس رھ سیت 


قولە: (قال أبو رفاعة) إلخ : أي العدوی: قیل: اسمه تمیم بن أسدء وقیل غیر ذلك. 

قال ابن عبد البر : ہکان من فصحاء الصحابة بالبصرةء قتل بکابل سنة أربع وأربعین). 

قال الحافظ  :‏ وقال خلیفة بن خیاط: سنة أرہع وأربعین فتح ابن عامر کابلء وقتل بھا أبو 
قتادۃ العدويء ویقال: إن الذي قتل أبو رفاعة العدوی؛ واللہ أعلم). 

قولە: (رجل غریب) إلخ : یعني بە نفسهء والل أعلم . وفیە : التلطف بالسؤال. 

قولە: (یسال عن دینه) إلخ : ولعله سأله عن الإیمان وقواعدہ المھمةء ولذا بادر چُ إلی 
جوابە وقطع خطبته لتقدیم أھم الأمور فأھمھا . 

قال عیاض : فلإذ لو ترکە حتی یفرغ من الصلاة أمکن أن تخترمہ المنیةء ولان الإیمان علی 
الفور“. 

قولە: (فاقبل علی رسول ال۵) إلخ : فیه تواضع النبي گل ورفقه بالمسلمین؛ وشفقته علیھم 
وخفض جناحهہ لھ قال النوويی تل . 

قولە: (بکرسي) إلخ : بضم الکاف وکسرھاء والضم أشھر. 

قوله: (حسبت قوائمه حدیداً) إلخ : قال النووي: (ھکذا هو في جمیع النسخ: حسبت؛ 
ورواہ ابن أبي خیثمة فيی غیر صحیح مسلم: اخلت) ۔ بکسر الخاءء وسکون اللام - وھهي بمعنی 
(حست۴6. 

قولە: (فقعد عليه رسول اش) إلخ : قال النووي: الیسمع الباقون کلامەء ویروا شخصه 
الکریم٢.‏ 


)١(‏ قولەه: (قال أبو رفاعة) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الزینة من المجتبی؛ باب الجلوس علی 
الكراسيی؛ رقم (۱۳۷۹) وأحمد فی مسندہ :٥(‏ ۸۸). 


۰ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا 


وَجعل يُء بیو مَافلے لت ا تیٰ خطبتة ەَ 





(١١)۔باب:‏ ما یقرأ في صلاة الجمعة 
٣۳٣۔ )۹١(‏ حدثنا عَبْدُ الله بی مَسْلَمَة بن قَحْتّب . عَدََنَا سُلَيْمَانُ (وَهُو ابْنْ 
بِلاٍ) عَنْ جَعْفَر ٠‏ عَنْ آپیه عَنِ ابْن أبي رافع؛ قَالَ: ا ا تا هَرَبْرَةَ عَلی 


ب‫ 


الْمَدِينَة, کے وت کل کا ار 6۸ انت ُقرَأَبَعْدَ سُورَۃِ الجْمُعَةِ فی الر كَعَة 


وقال عیاض : ا وفیه الجلوس علی الكرسي؛ ولا سیما في مثل ھذاء وجلوسە عليه لیسمع 
غیرہ ولیتمکن من مسألتہ٥.‏ 

قوله: (وجعل یعلمني مما علمه اللہ) إلخ : قال النووي تلذ : (یحتمل أن ھذہ الخطبة التي 
کان النبي قلٍ فیھا: خطبة أمر غیر الجمعةء ولھذا قطعھا بھذا الفصل الطویل ویحتمل أنھا 
کانت الجمعةء واستأنفھاء ویحتمل أنه لم یحصل فصل طویلاًء ویحتمل أن کلامه لھذا الغریب 
کان کنا بالخظطیت فیکون منھاء ولا یضر المشي في آئناٹھاء اھ. قلت: والاحتمال الثاني 
بعیدء لقوله: اثم آتی خطبته فأتم آخرھا) وکذا الثالثٹ؛ فإن الظاھر من الاإتیان بالکرسي الفصل 
الطویل؛ وکذا الرابعء لان قوله: وترك خطبتہ؛ وقولە: ام تی خطبتہ؛ ظاھر في قطع الخطبة 
إلا أن یقال: إنه قطع سلسلة الکلام الذي کان یتکلم بەء فالراجح هو الاحتمال الأول؛ واللہ 
أعلم. 

قال صاحب البدائع من أصحابنا : (ویکرہ للخطیب أن یتکلم في حالة الخطبةء ولو فعل لا 
تفسد الخطبةء لأنھا لیست بصلاةء فلا یفسدھا کلام الناس؛ لکن یکرہ؛ لأنھا شرعت منظومة 
کالاأذانء والکلام یقطع النظم إلا إذا کان الکلام أمراً بالمعروف؛ فلا یکرہ؛ لما روي عن 
عمر: (أنه کان یخطب یوم الجمعة فدخل عليه عثمانء فقال لە أیة ساعة هذہ؟ فقال: ما زدت 
حین سمعت النداء ‏ یا أمیر المؤمنین - علی أن توضأت؛ فقال: والوضوء أیضاًء وقد علمت ان 
رسول ال گل أمر بالاغتسال) وھذا لأن الأمر بالمعروف یلتحق بالخطبة؛ لأن الخطبة فیھا 
وعظ فلم یبق مکروهاً). 

قولە: (عن ابن أبي رافع) إلخ: هو عبید اللہ بن أبي رافع المدني؛ تابعي سمع علیاء 
وأباەء وأبا ھریرة. 

قولە: (استخلف مروان آأبا ھریرۃ) إلخ : أي جعله خلیفته ونائبه. 

قوله: (وخرج إلی مكة) إلخ: أي مروان. 

قولە: (بعد سورة الجمعة) إلخ : أي بعد ما قرأً في الرکعة الأولی سورۃ الجمعة کما هو 
مصرح في الروایة الأَتیة . 


الآَخِرَ: ٭إا ج4 اَلمکٹ 4 . هَالَ: فَأَذْرَکُبُ آيا مَُيْرَةَ جینَ انْصَرّف. قَقُلْتُ لَەٗ: إِنْكُ 
قَرَأتَ بِسُورَتيْن گانَ عَلیٰ بن أبي ظالِبِ یَقْرَاً بِهمَا بِالوقة. فَقَال ابو مُرَیْرَة: إِني سَمِعٰٗت 
رَسُول اللهِ سہ ےج 

حَایِم ا . ح وَحَدَتَا فَتِبَة قتیبَة 08000 کت ًٌ ہہ کِاَمُنا عَْ 
جَعفَر؛ عَنْ آپیوء عَنْ غُبَيِْ الله ا و0 ات سُتَحْلَف مَرْوَان ابا مُرَیْرَةَء بِمئْلو۔ 


قولە: (یقرأ بھما) إلخ : قال النووي : (وفیە استحباب قراءتھما بکمالھما فیھاء وھو مذھبنا 
ومذھب آخرین. قال العلماء: والحکمة في قراءة الجمعة اشتمالھا علی وجوب الجمعة وغیر 
ذلك من أحکامھاء وغیر ذلك مما فیھا من القواعدء والحث علی التوکل؛ والذکر؛ وغیر ذلك؛ 
وقراءة سورة المنافقین لتوبیخ حاضریھا منھمء وتنبیھهھم علی التوبة وغیر ذلكء مما فیھا من 
القواعدء لأنھم ما کانوا یجتمعون في مجلس آکثر من اجتماعھم فیھا) اھ. 

قال الزرقاني: (فیھا أي الجمعةء خوفاً لما صدر منە گل من الوعید الشدید بتحریق بیوتھم 
ونحو ذلك؛ فإذا کانوا حاضرین یحصل لھم بسماع ھذہ السورۃ الدالة علی قبح حالھم وشناعة 
مآلھم : التوبیخ العظیم والزجر البلیغ٢.‏ 

قال الشوكاني ھَللہ: (وقد استدل بأحادیث الباب علی أن السنة أن یقرأً الإمام فيی صلاۃ 
می الرکعة الأولی : (بالجمعةاء وفي الثانیة : (بالمنافقین) أو ني الأولی: (بسبح اسم 
ربك الاعلی) وفي الثانیة : ابھل أأتاك حدیث الغاشیة) أو فی الأولی : (بالجمعة) وفی الثائیة: 
(بھل أُتاك حدیث الغاشیة). 


قال العراقي : والأفضل من ھذہ الکیفیات قراءة (الجمعة) في الأولی؛ ثم المنافقین) في 
الثانیةء کما نص عليه الشافعي 2 فیما رواہ عنهہ الرببعء وقد لثبت الأوجه الٹلائة التيی قدمناھاء 
فلا وجه لتفضیل بعضھا علی البعض إلا ان الأحادیث التي فیھا لفظ (کان) مشعرۃ بأنه فعل ذلك 
فی أیام متعددةء کما تقرر فی الأصول. 

وقال مالك: إنە أدرك الناس یقرؤون في الأولی ب(الجمعة) والثانیة (بسبح) ولم یثبت 
فی الأحادیث . 


)١(‏ قولە: (عن ابن أبي رافع) الحدیث أخرجه أبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما یقرأً بە في 
الجمعةء رقم )۱۱۲١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة باب ما جاء في القراءة في صلاۃ الجمعة 
رقم )٢١١۹(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء اف ا 2 القراءة في الصلاةۃ یوم 
الجمعق رقم (۱۱۱۸) وأحمد في مسندہ (۲: ٠‏ و٤٦٦).‏ 


۳۳۳۲ : ' الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مھ ربھیویوے۔ کے 2 ٤‏ سح ۰ ہو٤‏ ےمےے > 
في رِوَایَةِ ححایِم : فَقَرَا پِسُورَۃ الْجْمُعَةَء فِي السُجْدَة الاولیٰ. وَفِي الآجْرَة: ٭إنًا 


َرِوَایَةٌ عَبْدٍ العَرِیزِ مِثْلُ حَییثِ سُلَيْمَانَ بن بلاّل. 
ئ0( )٦٦(‏ حڈثتا یح بن يَحییٰ وَأبُو بر بن أبي شَيَة وَإِسْحَاق. جمیعاً عَنْ 
جُریر . َال یَ َحْیَیٰ: أَخْبَرَنَا جَرِیر عَن إِنْرَامِيمَ بن مُحَمّد بن الْمْنْتَيِرٍ عَنْ أپیوء عَر 
عیب ذو سای مَزلَی التْعْمَانِ بن بَفِیر عَنِ النْکْمَان بْن بَقِیر ا فان کات 
سُول اللہ گا بَ مقر ء فی الْعبدیْنِ وَفي الْجْمُعَة بٍ (سَبٔح اسم رَبّكُ الأغلّی)ء وَ(ِمَلْ أَتَاكُ 
عییث الْقَاف). 


چہ 


َال: وَإِذا اجْتمَمَ الیدُ وَالْحْمُعَةٌ فِي یم وَاجدء یَئْرَا بِهمَا اَیْضاً فِي الصَلاَیْنِ 





وقال أبو حنیفة وأصحابهء ورواہ ابن أبی شیبة فی المصنف عن الحسن البصري : أنە یقرأً 
امام سا اد .لے 

وقال ابن عیینة : إنه یکرہ أن یتعمد القراءة في الجمعة بما جاء عن النبي قَي لئلا ذلك من 
سنٹھاء ولیس منھا. 

قال ابن العربيی: وھو مذھب ابن مسعودہ وقد قرأ فیھا أبو بکر الصدیق؛ وحکی ابن 
عبد البر في الاستذکار عن أبي إسحاق المروزي مثل قول ابن عیینةء وحکی ابن أبي ھریرة مثله: 
وخالفھم جمھور العلماء وممن خالفھم من الصحابة : عليء وأبو ھریرۃ. قال العراقي: وھو 
قول مالكء والشافعيی؛ وأحمد بن حنبلء وأبي ثور؛ کذا في نیل الأوطار. 

سے می تو و رر (أنه کان یقرأ في الفجر یوم الجمعة 
دالم تنزیل) و(ھل آأتی). 

قولە: (یقرا بھما أیضاً في الصلاتین) إلخ : أي یقرأ بھاتین السورتین في صلاتي الجمعة 
والعید . 

قال النووي: افيه استحباب القراءة بھماء وفي الحدیث الآخر: (القراءة فی العید باقاف؟ 


)١(‏ قولەه: (عن النعمان بن بشیر) الحدیث أخرجہ النسائي في سننە؛ في کتاب الجمعة؛ باب ذکر الاختلاف علی 
النعمان بن بشیر في القراءة في صلاة الجمعة؛ رقم )۱٢٤١(‏ و(١٤٤٢٥)‏ وأبو داود في سنلەء في کتاب 
الصلا باب ما جاءۂ فی القراءة فيی العیلین؛ رقم (٣۳۳م)‏ وابن ماجه في سننہ؛ فيی کتاب إقامة الصلاةۃ 
والسنة فیھاء باب ما نا في القراءة في الصلاۃ یوم الجمعة رقم )١١۱۹(‏ والدارمي فی سننەء في کتاب 
الصلاةۃء باب القراءة نی صلاۃ الجمعة رقم ( ١۷٥۱۔ )۱٥۷١‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۲۷۰ و۲۷۱ و۲۷۳ 
و٦۲۷‏ و۲۷۷). 


کتاب : الجمعة ۳۳ 





۲۰8۳٣٦‏ ۔(۰9٠)‏ وحدذّدناہ تُتَِیْبَة بن تَمید. ما تا ا سا 
يرَامِيم بن مُحَمّد بْن المُکَيْر ِھٰدًا الإسْتًاوِ۔ 
۷۔ )٢٦١(‏ وحدثنا عَمْرُو الَاقِد . عَدَننَا سُفَِان بْن غَُبةَء عَنْ ضَمْرَة بن سی 


عَن عبْلِ الله بن عَبْد الله؛ قَالَ: تب الضحَاڈ بیس إِلّی اللَنْمَانِ بی بَخِیرِمَالَه: 
أَيٌ شَیءِ قَرَاً شر زاللر وَز الْکَتَفَ وک ا سا سان کاہ تا آ: (مَل 
أ 


(۱۷) ۔باب: ما یقرأ في یوم الجمعة 
۸۔ )۹٦(‏ حدثنا أبُو بکُر بُنُ ہي شَیَة. حَدَلنا عَبْنَةُ بْیُ سُلَيْمَانَء عَن مُْیَانَء 
عَیْ مُکُوّلِ بْن رَاِد؛ عَنْ مُسْلم الْبَطين؛ عَنْ سَمید بن مُبَبْرَ عَنِ ابْن عَباس' ان 
الخ گل کا برا فی صَلاَز الْفَجْرٍ یَ يَوْمَ الجُْمُعَةَ: (الَعَ تَنْرِبلُ) المُجْدَهُ زم ور مان 





و(ااقتریت) وکلاھما صحیح؛ فکان گلا نی وقت یقرأً فيی الجمعة: (الجمعة) و(المنافقین) وفيی 
وقت اسبح) واھل أُتاك) وفيی وقت یقرأً في العید: (قاف) و(اقتربت) وفيی وقت : : (سیح) و(ھل 
أتاك) . 

قال عیاض : اوالقراءة فیھما (ایسبح) و(الغاشیة ة4 ذا کان العید یوم جمعة: هو تخفیف 
للجمعة + لیقرب انصراف من یشھدھا من أھل العوالي: ٭ لیتموا بقیة یوم عیدھم مع من ترکوہ من 
أ٘ھلیھم). 

قوله: (مخول) إلخ : بضم المی وفتح الخاء المعجمة؛ والواو المشددةق وھذا ھو 
المشھور الأصوب؛ وحکی صاحب المطالع ھذا عن الجمھور؛ قال : وضبطه بعضھم بکسر 
المی وإسکان الخاء. وأما البطین : : فبیفتح البایس وکسر الطاء . 

قولە: (الم تنزیل السجدة) إلخ : قال القاري : ولعل حکمتە ذکر المبدأً والمعاد وخلق آدم 
والجنة والنار وأھلھماء وأحوال یوم القیامق وکل ذلك کائن ویقع یوم الٰجمعة. 

قولە: (فيی حدیث أبي ھریرة: نالم تنزیل) و(ھل آتی؛) إلخ : قال الحافظ  :‏ وفيه دلیل علی 





)١(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه النسائي في سئنه؛ في کتاب الافتتاحء باب القراءة في الصحیح یوم 
الجمعةف رقم (۹۱۷) وفي کتاب الجمعة + باب القراءة في صلاة الجمعة بسورة الجمعة والمنافقین: رقم 
)٢٤(‏ وآبو داود فيی سننە؛ في کتاب الصلاةء باب ما یقرأ في صلاة الصبح یوم الجمعةء رقم )۱۰۷١(‏ 
و(ہ۷۵ ٠‏ والترمذي في جامعه فيی کتاب الصلاق باب ما جاء فیما یقراً بہ فيی صلاۃ الصہح یوم الجمعقف 
رقم ( ۰ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة فيی صلاۃ الفجر یوم 
الجمعة؛ رقم (۸۲۱) وأحمد في مسندہ ۲۲٢ )١(‏ و٣٣٣‏ و٤٤٤‏ و٣٥٣٣‏ و٣٦۳).‏ 


۳٦٤‏ الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الإنْسَانِ جن مِنّ الأَّھر). َأَدّ الئبیٗ قلل کَاكٗ يَفْرَاأء فی صَلاٰۃِ الْجْمْعَةِء سُورَة الُْمْمَة 
وَالْمنَافْقِينَ 





ہووت یی سی سر ہک شس سی سس الصیغة بە من 
مواظبتہ لی علی ذلك؛ آو إکثارہ من بل ورد من حدیث ابن مسعود التصریح بمداومته ق علی 
اك ارد الطرا ولفظ: (یدیم ذلك) وأصله في ابن ماجه بدون هذہ الزیادةء ورجاله 
ثقات: لکن صوب أبو حاتم إرسالە وکأن ابن دقیق العید لم یقف عليه؛ فقال في الکلام علی 
حدیث الباب : للیس في الحدیث ما یقضي فعل ذلك دائماً اقتضاء قویاً) وھو کما قال بالنسبة 
لحدیث الباب: فإن الصیغة لیست نصاً في المداومة لکن الزیادة التي ذکرناھا نص في ذلك. 

وقد أشار أبو الولید الباجي في رجال البخاري إلی الطعن في سعد بن إبراھیم لروایته لھذا 
الحدیث؛ وأن مالکاً لہ امتنمع من الروایة عنه لأجله: وأن الناس ترکوا العمل بە لا سیما أغل 
المدینة اھ. 


ولیس کما قال؛ فان سعداً لم ینفرد بە مطلقاء فقد أخرجە مسلم من طریق سعید بن جبیر 
عن ابن عباس مثله؛ وکذا ابن ماجه والطبرانی من حدیث اہن مسعود؛ وابن ماجهە من حدیث 
سعد بن أبی وقاص؛ والطبرانی فی الأوسط من حدیث علي . 

وأما دعواہ: (الناس ترکوا العمل بە): فباطلةء لأن اکثر أھل العلم من الصحابة والتابعین 
قد قالوا ب کما نقله ابن المنذر وغیر؛ حتی إِن ثابت عن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف والد 
سعد؛ وھو من کبار التابعین من أھل المدینة: ‏ أنە أم الناس بالمدینة بھما في الفجر یوم الجمعةٴ 
أخرجە ابن أبي شیبة بإسناد صحیحء وکلام ابن العربي یشعر بأن ترك دلك أمر طرأً علی أھل 
المدینةء لأنه قال: (وهھو أمر لم یعلم بالمدینة فاللہ أعلم بمن قطعه کما قطع غیرہ) اھ. 

وأما امتناع مالك من الروایة عن سعدہ فلیس لأجل ھذا الحدیث٠‏ بل لکونە طعن في 
نسب مالك؛ کذا حکاہ ابن البرقی عن یحیی بن معین . 

وحکی أبو حاتم عن علي بن المدیني قال: کان سعد بن إبراھیم لا یحدث بالملینة؛ 
فلذلك لم یکتب عنه أھلھا . 

وقال الساجي : ( اج جمع أھل العلم علی صدقه وقد روی مالك عن عبد الله بن إدریس؛ 
عن شعبة؛ عن4: فصح أنه حجة باتفاقھم . . قال : ومالك إنما لم یرو عنه لمعنی معروف؛ فأما أُن 
یکون تکلم فیه فلا اأحفظ ذلك) اھ. 


وقد اختلف تعلیل المالکیة بکراھة قراءة السجدة فی الصلاةء فقیل : لکونھا تشتمل علی 
زیادة سجود فی الفرض . قال قرطبی : وھو تعلیل فاسد بشھادة ھذا الحدیث؛ وقیل: لخشیة 
التخلیط علی المصلین؛ ومن ثم فرق بعضھم بین الجھریة والسریةء لان الجھریة یؤمن معھا 


کتاب : الجمعة ۴۰۰٢‏ 
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ےہ ٤‏ ہ6 ٤ر‏ 
1 


۹۔ (۰۰۰) وحدثنا ابْي تمَیْر. حدثنا بی. ح وحد گنا آأت ُو كُرَیْب . رات 
کِلاَمُمَا عَنْ سَفْيَانَء بھٰڈا الإسْتًاو مِثله. 


و۔ ے۶ مز ۔رەہ 


۲۰۰۳۰ 6 وحدثنا محمد مك محمد بن بَفُار. عَدَنتنا محمد بن جَْفَرٍ. حَدَتتَ یں 
عَنْ مُخْوَلٍ بنا الإِسْتًاوِء مِثْلَه. فی الصَّلاَتْن کِلتيْهمَا تال ماف 


۲۰۳۹ ۔ )٦٦(‏ حدشني زَعَيْرَ بْنُ عَرْبٍ . َدَتَنَا وَكِیع پر اج ہے_۔ 


برای َنْ عَبْد الرَّحْمٰنِ الأَحْرَجء عَنْ أَبي کے رد عَنِْ ال پا ؛ أَنَه کان يَقُرَا في 
الْفَجُر َوُمَ الْكَفْعَة (الم ری ل)ء وَ(ِهَلْ أَتٛیٰ). 


التخلیط؛ لکن صح من حدیث ابن عمر: ٦‏ أنه لا قرأ سورۃ فیھا سجدۃ فی صلاة الظھرء فسجد 
بھم فیھا) أخرجه أبو داود والحاکمء فبطلت التفرقة. 

ومنھم من علل الکراھة بخشیة اعتقاد العوام أُنھا فرض . قال ابن دقیق العید: (أما القول 
بالکراهة مطلقاً فیأباہ الحدیث: لکن إِذا انتھی الحال إلی وقوع ھذہ المفسدۃ فینبغي أن تترك 
أحیاناً لتندفعء فإن المستحب قد یترك لدفع المفسدۃ المتوقعةء وھو یحصل بالترك في بعض 
الأوقات) اھ. 

وإلی ذلك أشار ابن العربی بقوله: ٦‏ ینبغی أن یفعل ذلك في الأغلب للقدوۃء ویقطع 
أحیاناء لثلا تظنه العامة سنة) اھ. وھذا علی قاعدتھم في التفرقة بین السنة والمستحب . 

وقال صاحب المحیط من الحنفیة: (ایستحب قراءة ھاتین السورتین فی صبح یوم الجمعة 
بشرط أن یقرأ غیر ذلك أحیاناًء لثلا یظن الجاھل أنە لا یجزیء غیرہ4. 

وأما صاحب الھدایة منھم: فذکر أن علة الکراهة ھجران الباقي؛ وإیھام التفضیل وقول 
الطحاوي یناسب قول الطحاوي یناسب قول صاحب المحیط: لاله شض الک اعَة ری او سا 
لا یجزیء غیرہ أو یری القراءة بغیرہ مکروھهة اھ. کذا في الفتح . 

وفی الدر المختار: (ویکرہ التعیین ک(السجدة) واھل آتی) لفجر کل جمعة؛ بل یندب 
قراءتھما أحیاناً) اھ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجمعة؛ باب ما یقرأ في صلاۃ 
الفشریو آاحمفة تم 1040 نی کاب سجرہ الفرآ باب سست کتزیل المجلقرقم 05۸0 
والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء ہاب القراءة في الصبح یوم الجمعة؛ رقم )۹۵٦(‏ وابن ماجهھ في 
سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة فيی صلاة الفجر یوم الجمعةء رقم (۸۲۳) والدارميی 
في سنلەء في کتاب الصلاۃ باب القراءة في صلاة الفجر یوم الجمعةء رقم )۱٥٥٥١(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ 
۲.. 


۲۳۳۲۷ )حقی 2-7 سیت کت ابن رحو عَیْ إِيْرَاهيم بُن سَعْل َنْ 
بیو عَنْ اافرا صَْ آی هُرَيْرَةَ أَنّ التبِيٌ گا کان کا فِي الصض٘بْج وم و لت 
اَم نکیل ذ فی فی ارت الاو دفي الائیة : (مَل أٌَ عَلَیٰ الإِنْسَانِ حینںٌ مِنّ الَھرِ لَمْ 
يك شک ملگورا): 

(۱۸) ۔ یاب: الصلاۃ بعد الجمعة 
۳۴۔ (۱۷) وحدثنا يَخَیٰ بی يَخیٰ . أَخبرنًا حَالڈ بن عَبد الله عَنْ مُهَيْلٍء عَنْ 


)١(6ء۔ھ‎ 


بیو صن أبي مُرَیْرةً ؛ قَالَ: 20ول الله گلا : کو ا ا یر سے کے یں 





وفي فتح القدیر : (لآأن مقتضی الدلیل عدم المداومةء لا المداومة علی العدم؛ کما یفعله 
حنفیة العصر؛ فیستحب أن یقرأً ذلك أحیاناً تبرکاً بالماثوں فان لزوم الإیھام ینتفي بالترك 
اغتانا: ولذا قالوا: السنة أن یقرأ فيی رکعتي الفجر باالکافرون) و(الإخلاص) وظاھر ھذا إفادة 
المواظبة إذ الیھام المذکور منتف بالنسبة إلی المصلي نفسه6 اھ. 

ومقتضاہ اختصاص الکراھة بالإمامء ونازعه في البحر بأن مبني علی العلة إیھام التفضیل 
والتعیین . 

أما علی ما علل بە المشایخ من ھجر الباقی : فلا فرق في کراهة المداومة بین المنفرد 
والإمامء والسنة والفرض؛ فتکرہ المداومة مطلقاًء لما صرح به في غایة البیان من کرامة 
المواظبة علی قراءة السور الثلاث في الوتر أعم من کونە في رمضان إماماً أو لاء اھ. کذا في 
رد المحتار . 

وفي شرح المشکاة: (وقال جمع من الشافعیة: إن الأولی للاٍمام ترك تینك السورتین أو 
السجود عند قراءة آیة السجدۃ في بعض الاأیامء لآأن العامة صاروا یعتقدون وجوب قراءتہ ذلك؛ 
وینکرون علی من ترك ذلك . 

أقول : ہل بعض العامة یعتقدون أُن صلاة الصبح في مذھب الشافعي ثلاث رکعات: فإن 
عند نزول الناس إلی السجدة یحسب الجاھل أنھم سبقوہ من الرکوع إلی السجودہ فیرکع 
ویسجد؛ ثم یسجد ویقومء وقد وقع ھذا في زماننا بخصوصۃہ لبعض العوامء بل من اللطائف أن 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجہ النسائی فی سننه؛ فی کتاب الجمعة؛ ہاب عدد الصلاۃ بعد الجمعة 
ون السا رق )٤(‏ وأبو داود فی سننہ فی کتاب الصلاق باب الصلاة بعد الجمعة رقم (۱۱۳۱) 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدھاء رقم )۵٢٥٥(‏ وابن 
ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الصلاۃ بعد الجمعة رقم (۱۱۳۳) 
والدارمي في سئلهء في کتاب الصلاۃت باب ما جاء في الصلاة بعد الجمعةء رقم )٥١۸۴(‏ وأحمد في مسندہ 
۲٤۹ :٢(‏ ر٤٤٤‏ ر۹۹))۔ 


کتاب : الجمعة ۷ 


ِا صَلّیٰ أَحَدْکُمْ الْجْمْعَة فَليصَل بَعْدَمَا ا 

۲۰۳۰٢‏ ۔ )٠۸(‏ وحدثنا أَبُو بَکْر بْيْ أي شَیْبَة وَعَمْرٌو النَاقِد. قالاً: عَدَنَنَا 
عَبْدُ الله : بن إِذِْيسَء عَنْ سُهَيْلء عَنْ أہیوء عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ مال: َال رسشول اللہ ہلی: 
ِا صَلَیثم بد لْجْمعة تصَلوا اما زَادَ عَمْرٌو فِي رِوَایَتّه: قَالَ ابْنُ إِذْرِيسَ: ڈان سم 
َِنْ عَجل بك شیءٗ فَصَل رَکْعَتَينِ فی الْمَسجدِء وَرَکْعَتَينِ ا رَجعْت٢.‏ 

)١۹( - ۰۳‏ وحدتثني زََيْر بن عَرّبٍ. حَدَننَا جَرِیر ح وَعَدََا عَمْرّو الد وَبُو 
کرت قالا : عَلََنَا وَكِیع عَنْ سُفَيَان. َلاَهُمَا عَنْ مُهَيْلٍ ۰ عَنْ آہیوء عَنْ أَبي مُرَیْرةَ؛ 
قَال: قَال زرل الله کل سَن کان بِنکُم مُصَلیاً بَند الْجْمُعَة لُلیصَل أَربَعا دواس وی 


حَدِیثِ جُریر (ِنکما. 


بعضھم العجم راحوا إلی بخاری؛ فقال واحد: رأیت من العجائب في مکة ان الشافعیة یصلون 
الصبح ثلاث رکعات؛ فقال الآخر إنما یصلون کذا صبح الجمعة لا مطلقاًء وسبب ہذا کله 
مداومة الشافعیة علی ھذاء وترك الحنفیة والمالکیة هذا العمل مطلقاء فکان علیھم أن یفعلوہ 
اأیضاً کذلك في بعض الأوقات: ولعل ملاحظتھم أن في محافظة العوام في ترک أظھر من فعله؛ 
ولذا جوزوا ترك سجود السھو في صلاة الجمعة والعیدین؛ والل أعلم) اھ 

قولە: (إذا صلیتم بعد الجمعة فصلوا أریعاً) إلخ : قال ابن الملك: ‏ وھذا یدل علی کون 
السنة بعدھا أربع رکعات؛ وعلی الشافعي في قول. اھ وھو قول أبي حنیفة ومحمدی وعن 7-2 
سف: أن السنة بعدھا ست؛ جمعا بین الحدیثین أو لما روی عن علي : أُنہ قال: امن کان 
مصلیاً بعد الجمعة فلیصل ستا٢‏ وھو مختار الطحاوي . وقال أبو یوسف: أحب إلی أن یبدا 
بالأربعء لئلا یکون قد صلی بعد الجمعة مثلھاء وأخذ من مفھوم هذا الحدیث بعض الشافعیة: 
أنه لا سنة للجمعة قبلھاء وابتدع بعضھم فقال: الصلاة قبلھا بدعاء کیف! وقد جاء بإسناد جید 
- کما قال الحافظ العراقي - (أنہ للا کان یصلي قبلھا أربعاً) وروی الترمذي : (أن ابن مسعود 
کان یصلی قبلھا أربعأء وبعدھا أربعاً؛ والظاھر أنە بتوقیف؛. کذا فی المرقاة. 

وقال إسحاق: (إن صلی یوم الجمعة في المسجد صلی أربعا وإن صلی فی بیتهە صلی 
رکعتین). 
المسجد ورکعتان بعدھا لمن صلاھا في بیته : لئلا یحصل مثل الصلاة في وقنھا ومکانھا في 
الأوھام وھو أمرہ 2چ >أن لا یوصل صلاةۃ بصلاةۃ حنی یتکلم أو بخرج؛ اٰھ. 

قوله: (من کان منکم مصلیاً بعد الجمعة) إلخ : قال النووي فی شرح مسلم: انبه بقوله: 


۰۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ ۔ (۷۰۷) وحدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ وَمُحَمَّد بْنُ رُمُح. فالا: أَخْبَرَنَا اللیْث. ح 


ہے گے شور ہے گاب کول ےو کے مر ہے٥‏ 1 گڑھ ےم یم ۔؟ 
وَحَدَثُنًا فُتَيْبَةَ. عَدَنَنًا لی عَن تافع؛ عَنْ عَبْد الله بن عمر*"؛ أَنَهُ گانء إِذَا صَلی 
ںُ‌ 


امن کان منکم مصلیاً؛ علی أنھا سنة لیست بواجبةء وذکر الأربع لفضلھاء وفعل الرکعتین في 
أوقات بیاناً لأن أقلھا رکعتان. قال: ومعلوم أنە ٌيُ کان یصلي في أکثر الأوقات أربعاًء لأنه 
أمرنا بھن وحثنا علیھن٢.‏ 

قال العراقي: (وما ادعی من أنه معلوم فیه نظر؛ بل لیس ذلك بمعلوم ولا مظنون: لأن 
الذي صح عنه صلاة رکعتین في بیته؛ ولا یلزم من کونە أمر یه أن یفعلهء وکون ابن عمر بن 
الخطاب کان یصلي بمکة بعد الجمعة رکعتین ثم أربعاء وإذا کان بالمدینة صلی بعدھا رکعتین في 
بیتەء فقیل لەء فقال: ەکان رسول ال گل یفعل ذلك٤:‏ فلیس في ذلك علم ولا ظن أنە قٌُ کان 
یفعل ذلك؛ وإنما آراد رفع فعله بالمدینة فحسب؛ لأنه لم یصح أنه صلی الجمعة بمکة وعلی 
تقدیر وقوعه بمکة منە فلیس ذلك فی أکثر الأوقات؛ بل نادراء ورہما کانت الخصائص فی حقه 
بافافرت فی سک الاوقاف تاید گت گان قاقان اعت صن فااجَرم رف 
ففہ فا سٹو خکیدالھنوت ما سم سی م اا ات عا لکش قش عت 
وکان یطیلھما کما ثبت في روایة النسائی : (وأفضل الصلاة طول القنوت) أي القیام؛ فلعلھا 
کانت أطول من أربع رکعات خفاف أو متوسطات) انتھی . کذا في نیل الأوطار. 

قولە: (فسجد سجدتین في بیته) إلخ : قال الشوكاني : (استدل بە علی أن سنة الجمعة 
رکعتان: وممن فعل ذلك عمران بن حصین؛ وقد حکاہ الترمذيی عن الشافعی؛ وأحمد؛ قال 
العراقي: لم یرد الشافعي وأحمد بذلك إلا بیان أقل ما یستحب؛ وإلا فقد استحبا أکٹر من ذلك 
فنص الشافعي في (الام؛ علی أنە یصلي بعد الجمعة أربع رکعات؛ ذکرہ في باب صلاة الجمعة 
والعیدینء وسیأتي نقل ابن قدامة عن أحمد. 


)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ بن عمر) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجمعة؛ باب الصلاۃ بعد 
الجمعة وقبلھاء رقم (۹۳۷) وفي کتاب التھجد؛ باب ما جاء في التطوع مثنی مثٹنی؛ رقم )۱۱٦١(‏ وباب 
التطوع بعد المکتوبةء رقم (۱۱۷۲) والنسائي في سننە؛ في کتاب الجمعةء بعد صلاة الإمام بعد الجمعة 
رقم )۱٢٤۸(‏ و(١٤٢۱)‏ وباب إطالة الرکعتین بعد الجمعة؛ رقم )٢٤٤١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب 
الصلاق باب الصلاة بعد الجمعة رقم (۱۱۲۷) و(۱۱۲۸) و(۱۱۳۰) و(۱۱۳۲) والترمذي فی جامعە في 
کتاب الصلاة باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدھاء رقم )٢١٥(‏ و(٥٢٥٢٢)‏ وابن ماجه في سنلەء في 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في الصلاة بعد الجمعة رقم (۱۱۳۰) (۱۱۳۱) والدارمي في 
سننەء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الصلاة بعد الجمعة؛ رقم )۱٥۸١(‏ و(١۷٥۱)‏ وأحمد في مسندہ 
١١ :٢(‏ و٥٣٥۳‏ و۷۵ و۷ ر۱۲۳). 


کتاب : الحمعة ۹" 





وا کا کول الا گلا يَسْنَمْ ذَلِكَ . 


ٹم قال: واختلف أیضاً: ھل الأفضل فعل سنة الجمعة في البیت أو في المسجد؟ فذھب 
إلی الأول الشافعی: ومالك وأحمد؛ وغیرھم . 

واستدلوا بقوله قلُ فی الحدیث الصحیح : (أفضل صلاة المرء في بیته إلا المکتوبة. 

وأما صلاة ابن عمر فی مسجد مکة: فقیل لعله کان یرید التأاخر فی مسجد مکة للطواف 
بالبیت؛ فیکرہ أن یفوتہ ہمضيه إلی منزله لصلاۃ سنة الجمعة؛ أو أنە یشق عليه الذھاب إلی منزله؛ 
ٹم الرجوع إلی المسجد للطواف؛ أو أنه کان یری النوافل تضاعف بمسجد مکة دون بقیة مکة؛ 
أو کان لە أمر متعلق بە) اھ. 

وفي الدر المختار: ٦والأفضل‏ في النفل غیر التراویح: المنزل؛ إلا لخوف شغل عنھاء 
والأصح أفضلیة ما کان اأخشع وأخلص٢اھ‏ 

قولە: (کان رسول ال پل یصنع ذلك) إلخ : وفي سنن أبي داود عن ابن عمر: (أن کان إذا 
کان بمکة فصلی الجمعة: تقدم فصلی رکعتینء ٹم تقدم فصلی أربعا وإذا کان بالمدینة صلی 
الجمعةء ثم رجع إِلی بیتہ فصلی رکعتین؛ ولم یصل فی المسجد: فقیل لە في ذلك؛ فقال: کان 
رسول الل گل یفعل ذلك٢.‏ سکت عنه أبو داود ثم المنذري . وقال العراقي : إسنادہ صحیح . 

وھذا یدل علی أن سنة الجمعة ست رکعات . 

وآخرج ابن أبي شیبة في مصنفه عن أبي عبد الرحمن قال: اقر ماما ابق مجرد فکان 
یأمرنا أن نصلي بعد الجمعة أربعء فلما قدم علینا علي أمرنا أن نصلي ستاء فأخذنا یقول عليء 
وترکنا قول عبد اللہ قال: کان یصلي رکعتین ثم اس8 

عوفا ریقف غرح ای اسعاق' مرع اشاپ سے انال فان عة اھ یصلئ آرہنا) 
فلما قدم علي صلی ستاً: رکعتین وأریعاً؛. 

وروی ذلك أیضاً عن أبي موسی الأشعري وغیرہ. 

قال ابن أبي شیبة: حدثنا علي بن مسھر عن الشیبانيی؛ عن أبي بکر بن أبي موسی؛ عن 
أبيه : (أنه کان یصلی بعد الجمعة ست رکعات٤.‏ 

وحدثنا وکیع؛ عن زکریاء عن محمد بن المنتشر عن مسروق؛ قال: 9 کان یصلي الجمعة 
ستاً :کمن واریها3, 

وھو قول عطاء والثوريی؛ وأبي یوسف؛ روایة عن أبي حنیفة وأحمد: والشافعی علی 
التخییر منھماء نقله الخوارزمي من الشافعیة في الکافيی. 

وقد نسب ابن الصلاح الغزالی إلی الشذوذ فی ذکر الست رکعات وأجاب عنە النووي بما 


۰ ........ الججزہ الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۰۰۲۷ "/ تع ۰ب" کم قَال: : قَرَأثُ عَلَیٰ مَالِكٍِء عَنْ نافع عَنْ 
الله گت ال: فَگانُ لا یمَلي بَعْدَ 
یََیٰ: اظْتيي قَرَأث: فَیْصَلي از لت 
۲۰۰۸ (۷) حدٹنا و بگر زن رت َال زمَيْرْ: 


سا و ار اع ین عَنِ الؤهْرٍیٌء عَنْ سَالیم؛ عَنْ آبید؛ أَن ابی لا 
ان بَا 1ل اع سی 


رواہ الشافعي بإسنادہ إلی علي ظللہ أنە قال: ‏ من کان منکم مصلیاً فلیصل بعدھا ست رکعات). 

قال الحافظ عماد الدین بن کثیر: ‏ وقد حکی نحو ھذا عن أبی موسی؛ وعطاء: ومجاهد 
وحمید بن عبد الرحمنء والثوري؛ وھو روایة عن أحمد١‏ اف 

قلت: قال ابن قدامة فی المغنی : (قال أحمد بن حنبل: إن شاء صلی بعد الجمعة 
رکعتین ؛ الم شا اتا وإِن شاء ستاأ۷, 

وتقدم قریباً أنه روایة عن أبي حنیفةء واختارھا أبو یوسف: واإليه مال أبو جعفر الطحاوي؛ 
إلا أن أہا یوسف قال: أحب أن یبدا بالأرہمعء ثم یٹنی بالرکعتین: لأنە أبعد أن یکون قد صلی 
بعد الجمعة مثلھاء علی ما قد تھی عنھاء ثم ساق الطحاوي . إلا أُنٌ أبا یوسف قال: أحب أن 
یبدا بالأرہعء ثم یٹنی بالرکعتین لأنە أبعد أن یکون قد صلی بعد الجمعة مثلھاء علی ما قد تھی 
عنھاء ثم ساق الطحاوي إلی عمر: ۷ أنه کان یکرہ أن یصلي بعد صلاة مثلھا) فلذلك استحب أبو 
یوسف أن یقدم الأریع قبل الرکعتین: لأنھن لسن بمثل الرکعتین؛ وکرہ أن یقدم الرکعتین لأنھما 
مٹل الجمعة. 

قلت: وقد ذکر المازري في شرحە: أن أمرہ قلُ بالأربع لثلا یتوھم من الرکعتین أنھما 
تکملة الرکعتین المتقدمتین فیکون ظھراًء وتبعه في ذلك أبو بکر بن العربي في شرح الترمذي؛ 
وھناك قول آخر: أن یصلي بعد الجمعة أربعاً وفصل بینھن بسلام: روی ذلك عن ابن مسعود 
وعلقمةء والنخعي؛ وھو قول أبو حنیفة وإسحاق؛ کذا نقله ابن بطال في شرح البخاري . 

قلت: ولعله روایة عن أبي حنیفةء والمشھور من مذھبه ما قدمناہ اُنھن أربع بسلام واحد. 

والمشھور من مذھب مالك: أنه لا یصلی بعدھا فی المسجد: لأنہ قٍ کان ینصرف بعد 
الجمعةء ولم یرکع في المسجد. کذا في شرح إحیاء العلوم للعلامة الزبیدي. 

قولە: (قال یحیی: آظنه قرأت آو البنة) إلخ : معناہ أظن أني قرأت لي مالك في روایتي 
عنه : افیصلي أو أجزم بذلك) فحاصلە أنە قال: أظن هذہ اللفظةء أو أجزم بھاء قاله النووي. 
وقال عیاض: (وکان (یحیی بن یحیی) تَللہ تعالی مع علمہ وحفظه کثیر التشکك في الألفاظ 
لورعه وتقواءء جتی کان یسمی : الشکاك). 


کتاب : الحمعة ۲۱ 





۹۔ (۷۳) حدثنا أَبُو بر بْنُ أبي شَیَة. عَدَتَنًا غَنْدَرٌ عَي ابنِ جُرَنچ. ٠‏ 
9-0 ورھ وو ہے۔۔۔ )١()‏ ۔ حُ 
اغبرتي مر بی عظاء بن أپي الُْوَار ؛ ان نافع بن مُبَيْر ازس إِلی الاب ابْن آۓحتِ 
تر سال عَنْ شَىو راہ من مُعَايِيَةً فِي الصّلاًۃ . فَقَالَ: ئن مث َتة الْْلقافی 
اوت نما سَلَم الامام فُنْتُ فِي مَقَاِي. قَصَلَیْثُ. فَلَمًا دَکَل أرسَل إِلَْ تَقَال: لا 
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نات ات ِا صَلَیْتَ الْْمْمَةً فلا تَسِلھَا بِصَلا وعَتّیٰ تَکُلَمَ از تَحْرُج. فَإنَ 
سُولَ الله قلل أَمرَنَا بذْلِكَ. آن ای امہ دج گل ار ےت 
٠۔ )٠۰(‏ وحدثنا مَارون بْنْ عَبْدِ ال . عَدَننَا عَجَّامُ بْى مُحَمّد. فَال: قَالَ 


قولە: (رآہ منهہ معاویة) إلخ : أي من السائب . 

رہ اضر تام : قال ابن عابدین کل : راو ار المقصورة في زمانھم اسم 
دخوله مس اھ. وقد تقدم و ضر یک 

قولە: (لا تعد لما فعلت) إلخ : أي من إتیان السنة في مکان فعل الجمعة بلا فصل. 

قوله: (إذا صلیت الجمعة) إلخ : قال القاري: (ھي مثالء إذ غیرھا کذلك؛ کما مر؛ 
ویؤیدہ ما یأتيی من حکمة ذلك کذا ذکرہ ابن حجر. 

ویحتمل أن ذکر الجمعة بعد خصوص الواقعة للتاکید الزائد فی حقھاء لا سیما ویوھم أنە 
یصلي أربعاء وأنه الظھں وھذا فی مجتمع العام سبب للیھام). 

قوله: (فلا تصلھا بصلاة) إلخ : من الوصل٠‏ أ٘ي لا توصلھا۔ 

قوله: (حتی نتکلم أو نخرج) إلخ : قال القاري  :‏ والمقصود بھما الفصل بین الصلاتین: 
لئلا یوھم الوصل؛ فالأمر للا(ستحباب؛ والٹھی للتنزیه١.‏ 

وقال النووی : (فيه دلیل لما قاله أصحابنا أن النافلة الراتبة وغیرھا یستحب أن یتحول لھا 
عن موضع الفریضة إلی موضع آخر؛ وأفضلە التحول إلی بیتەء وإلا فموضع آخر من المسجد أو 
غیرہ لیکٹر مواضع سجودہ ولنتفضل صورة النافلة عن صورة الغریضة. 

وقوله: احتی نتکلم) دلیل أن الفصل بینھما یحصل بالکلام أیضاء ولکن بالانتقال أفضل؛ 
لما ذکرناہء والل أعلم) اھ. 


(١)‏ قولە: (عمر بن عطاء بن أبی الخوار) الحدیث أخرجه أبو داود فی سننه؛ فی کتاب الصلاق باب الصلاةۃ 
بعد الجمعة؛ رقم (۱۱۲۹) وأحمد في مسندہ (۲: ۹۰ و۹۹). 


۳۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
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۸ - کتاب: صلاة العیدین 


۰ ۔ ‏ باب: کتاب صلاۃ العیدین 


وھ مھ بر سم 


۱َّٔ ۔(١)‏ وحدثني مُحَمّدُ بْنُ رافع وَعَبْذ لو جن کنب کعا ئن مو الرق: 


کتاب صلاة العیدین 


بیان اشتقاق العید ومعناہ اللغوي والشرعيء؛ 
والحکمة في مشروعیتهء وما شرع فيه 

قال العلامة الزبیدي ەل فی شرح الاإحیاء : (اعلم ان العید - بالکسر أُصله زاو وع 
العود اسم للموسم؛ سمي بە لأنه یعود في کل سنة؛ والجمع : أعیادء علی لفظ الواحد فرقاً 
بینە وبین أعواد الخشب . وقیل : للزوم الیاء في الواحدء ھذا قول أھل اللغة وقیل: سمي بە؛ 
لأن الله تعالی فيه عوائد الإ٘حسان إلی عبادہ دینیة ودنیویة) اھ وقیل : : تفاؤلاً لعودہ علی من 
أدرکە کما سمیت القافلة حین خروجھا تفاؤلاً لقفولھا سالمةء وھو رجوعھا وحقیقتھا الراجعة . 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: (الأصل فیھما أُن کل قوم لە یوم یتجملون 
فیەء ویخرجون من بلادھم بزینتھم وتلك عادة لا ینفك عنھا أحد من طوائف العرب والعجم 
ور ڈور وت0 ء فقال: ١‏ ما ھذان الیومان؟ قالوا: کنا نلعب 
فیھما في الجاھلیةء فقال: قد أبدلکم الله بھما خیراً منھما: : یوم الأضحی؛ ویوم الفطر قیل : 
ھما النیروز والمھرجان وإنما بدل لأنە ما من عید في الناس إلا وسبب وجودہ تنویه الشعائر 
دین أو موافقة أئمة مذھب؛ أو شيء مما یضاھی ذلكء فخشي النبي گل ان ترکھم وعادتھم أن 
یکون ھنالك تنویه بشعائر الجاعلیةء أو ترویج لسنة أسلافھاء فأبدلھما بیومین فیھما تنویه شعائر 
الملة الحنیفیةء وضم مع التجمل فیھما ذکر اللہ وأبواباً من الطاعةء لئلا یکون اجتماع المسلمین 
بمحض اللعب؛ ولئلا یخلوغ اجتماع منھم من إعلاء کلمة الله : 

احدھما: یوم فطر صیامھم؛ وأداء نوع من زکاتھم؛ فاجتمع الفرح الطبیعي من قبل تفرغھم 
عما یشق علیھمء وأخذ الفقیر الصدقات: والعقلي من قبل الابتھاج مما أنعم الله علیھم من 
توفیق أداء ما افترض علیھمء وأسبل علیھم من إبقاء رؤوس الاھل والولد إلی سنة آخری. 


٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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والثاني : یوم ذبح إبراھیم ولدہ إسماعیل ٹلیڈ5ء وإنعام اللہ علیھماء بأن فداہ بذبح عظیمء 
إذ فیه تذکر حال أئمة الملة الحنیفیةء والاعتبار بھم في بذل المھج والأموال في طاعة اللء وقوۃ 
البصرء وفیه تشبه بالحاج وتنویه بھمء وشوق لما ھم فیەء ولذلك سن التکبیر؛ وھو قوله تعالی: 
رکا الہ عؤ کا متنکک (اہئر:: ۸٥‏ یعني شکر لما وفقکم للصیام ولذلك سن 
الأضحیة والجھر بالتکبیر أیام منی: واستحب ترك الحلق لمن قصد التضحیة؛ وسن الصلاة 
والخطبة لئلا یکون شيء من اجتماعھم بغیر ذکر اللہ وتنويه شعائر الدین . 

وضم معه مقصد آخر من مقاصد الشریعةء وھو أن کل ملة لا بد لھا من عرضة یجتمع فیھا 
اأُھلھا لیظھر شوکتھم: وتعلم کثرتھم؛ ولذلك استحب خروج الجمیع؛ حتی الصبیان: والنساء؛ 
وذوات الخدور والحیض؛ ویعتزلن المصلی؛ ویشھدن دعوۃ المسلمین ولذلك کان النبی گل 
یخالف في الطریق ذھاباً وإیاباً ولیطلع أھل کلتا الطریقین علی شوكة المسلمینء ولما کان أصل 
العید الزینة استحب حسن اللباس؛ والتقلیس؛ ومخالفة الطریق؛ والخروج إلی المصلي؟ اھ.. 

وقال الشیخ الاکبر کلہ: (في کتاب الشریعة والحقیقةا: ٴھما یوما سرور: عید الفطر 
لفرحته بفطرہء فیعجل بالصلاة للقاء ربەء فأن المصلي یناجي ربە؛ قال قَِلة: اللصائم فرحتان: 
فرحة عند فطرہ؛ وفرحة عند لقاء ربہ؛ وأراد أن یعجل بحصول الفرحتینء فشرعت صلاة عید 
الفطر؛ وحرم عليه صوم ذلك الیوم لیکون في فطرہ ماجوراً أجر الفرائض في عبودیة الاضطرارء 
لتکون المثوبة عظیمة القدر وفي صلاة عید الأضحی مثل ذلك لصیامه یوم عرفة فی حق من 
صامهء فإنه صوم مرغب فیە في غیر عرفةء وحرم عليه صوم یوم الأضحی لیؤجر أجر الواجبات: 
فإنھا من أعظم الأجور ولما کان یوم زینة وشغل بأحوال النفوس من أکل وشرب ویقال شرع في 
حق من لیس بحاج في ذلك الیوم أن یستفتح یومه بالصلاۃ بمناجاۃ ربەء لیحفظه سائر یومەء فإن 
الصلاۃ ذلك الیوم في أول الٹھار کالنیة فيی الصلاةء فکما أن النیة تحفظ عليه ھذہ العبادۃ وآأن 
یحبته الغفلة في أثناء صلاته فالنیة تجبر لە ذلك؛ فإنھا تعلقت عند وجودھا بکمال الصلاۃ 
فحکمھا سار في الصلاة وأن غفل المصلي کذلك الصلاة في یوم العید تقوم مقام النیة والیوم 
یقوم مقام الصلاةۃء فما کان في ذلك الیوم من الإنسان من لھو ولعب وفعل مباح: فھو فی حفظ 
صلاته إلٰی آخر یومه اھ. 

وقال صاحب المواھب اللدنیة: ٦‏ اعلم أن للمؤمنین في هذہ الدار ثلائة أعیاد: عید یتکرر 
فيی کل أسبوع وعیدان یأتیان في کل عام مرة من غیر تکرار في السنة فأما العید المتکرر فھو 
یوم الجمعةء وھو عید الأسبوع؛ وھو مترتب علی إکمال الصلوات المکتوبة فیەء فشرع لھم فیه 
عیداء وأما العیدان اللذان لا یتکرران في کل عام؛ وإنما یأتي کل واحد منھما في العام مرة 
واحدةء فاحدھما عید الفطر من صوم رمضانء وھو مترتب علی إکمال صیام رمضانء وھو 
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الرکن الثالث من أُرکان الإسلام ومبانیەء فإذا أکمل المسلمون صیام شھر رمضان المفروض 
عليھم واستوجبوا من اللہ المغفرة والعتق من النار: فإن صیامه یوجب مغفرة ما تقدم من 
الذنب؛ وآخرہ عتق من النارء یعتق اللہ فيه من النار من استحقھا بذنوبە شرع اللہ تعالی لھم 
عقب صیامھم عیداً یجتمعون فيه علی کل شکر اللہ تعالی؛ وذکرہ وتکبیرہ علی ما هداھم لە؛ 
وشرع لھم في ذلك العید الصلاة والصدقة؛ وھو یوم الجوائز یستوفی فيه الصائمون أجر 
صیامھم ویرجون بالمغفرۃ. والعید الثاني عید النحرہ وھو أکبر العیدین وأفضلھماء وھو مترتب 
علی إکمال الحج؛ وھو الرکن الرابع من أرکان الإسلام ومبانیه؛ فإذا أکمل المسلمون حجھم 
غفر لھم؛ وإنما یکمل الحج بیوم عرفةء فإن الموقف بعرفة رکن الحج الأعظم؛ ویوم عرفة هو 
یوم العتق من النارء فیعتق اللہ فیه من النار من وقف بعرفة؛ ومن لم یقف بھا من أھل الأمصار 
من المسلمین فلذلك صار الیوم الذي یليە عیداً الجمیع المسلمین في جمیع أمصارھم من شھد 
الموسم منھم ومن لم یشھد؛ لاشتراکھم في العتق والمغفرة یوم عرفةء وشرع للجمیع التقرب إليه 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب العلم باب عظة الإمام النساء 
وتعلیمھن؛ رقم (۹۸) وفي کتاب الأذان باب وضوء الصبیان ومتی یجب علیھم الغسل والطھور؟ 
وحضورھم الجماعة والعیدین والجنائز وصفوفھمء رقم )۸٦۴٦(‏ وفي کتاب العیدیهء باب الخطبة بعد الیوم؛ 
رقم )۹٦۲(‏ و(٤٦۹)‏ وباب خروج الصبیان إلی المصلىیء رقم (۹۷۵) وباب العلم الذي بالمصلی؛ رقم 
(۷۷) وباب موعظة الإمام النساء یوم العید رقم (۹۷۹) وباب الصلاة قبل العید وبعدھاء رقم (۹۸۹) وفي 
کتاب الزکاۃ؛ باب التحریض علی الصدقة والشفاعة فیھاء رقم )۱٢٤١(‏ وباب العرض في الزکاة؛ رقم 
)٥٤٤١(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الممتحنةء باب (إذا جاءك المؤمنات یبایعنكٴ رقم (۸۹]) وفي 
کتاب النکاح؛ باب ہوالذین لم یبلغوا الحلم؛ رقم )٢٢١۹(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب الخاتم للنساء: رقم 
(۵۸۸۰) وباب القلائد والسخاب للنساء رقم (۵۸۸۱) وفي کتاب الاعتصام ہبالکتاب والسنةء باب ما ذکر 
النبي گل وحضّ علی إنفاق أھل العلم رقم .)۷۳۲٣(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب صلاة العیدین: باب 
الخطبة في العیدین بعد الصلاةۃء رقم )۱٥۷١(‏ وباب موعظة الإمام النساء بعد الفراغ من الخطبة وحثٹھن علی 
الصدقةء رقم )۱٥۸۷(‏ وباب الصلاة قبل العیدین وبعدھاء رقم )۱٥۸۸(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب 
الصلاۃء باب الخطبة یوم العید (بعد خروج النساء في العید) رقم ۱١٤١١(‏ و١٤١۱‏ و١١١١۱)‏ وباب تركه 
الأذان في العید رقم )۱١۱٤١(‏ وباب الصلاة بعد صلاة العید رقم )۱۱٥۹(‏ والترمذي في جامعه في 
کتاب الصلاۃء باب ما جاء لا صلاة قبل العید ولا بعدھاء رقم )۵١۷(‏ وابن ماجہ ففي سننەء في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاةۃ العیدینء رقم (۱۲۷۳) وباب ما جاء في الصلاة قبل صلاۃ العید 
وبعدھاء رقم (۱۲۹۱) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء أبواب العیدینء باب صلاۃ العیدین بلا أذان 
ولا إقامة والصلاة قبل الخطبة؛ رقم )۱٦٦١(‏ و(١٦٦٢)‏ وباب لا صلاة قبل العید ولا بعدھاء رقم 
)۱٦٢٦١(‏ وباب الحث علی الصدقة یوم العیدء رقم )۱٦٦۹(‏ وأحمد في مسندہ ٦٢٢ :١(‏ و٢٢٦‏ و٢٤٢‏ 
و٦۲۸‏ و٣٣۳‏ و٣٣٣‏ و٣٥۳‏ و۷٥۳‏ و۸٦۳)‏ وسیأتي الحدیث برقم .)۲۰٦٢(‏ 


اس الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تعالی بالنسك باإراقة دماء ضحایاہمء فیکون ذلك الیوم شکراً منھم لھذہ النعم والصلاة والنحر 
الذڈي یجتمع في عید النحر أفضل من الصلاۃ والصدقة في عید الفطرء ولھذا أمر رسول اللہ گل 
أن یجعل شکرہ لربە علی إعطائہ الکوثر أن یصلي لربە وینحر۔ 

قال: فھذہ أعیاد المسلمین في الدنیاء وکلھا عند إکمال طاعات مولاھم الملك الملك 
الوهاب؛ وحیازتھم لما وعدھم من جزیل الأجر والثواب) اھہ. 

اختلاف الأئمة في حکم صلاۃ العیدین: هھل هي واجبة أو سنة مؤکدۃ 

واختلف في حکم صلاة العیدین؛ فقال أصحابنا: هي واجبة علی من تجب عليه الجمعة 
نصاً عن أبي حنیفة ک8 في روایته علی الأصح؛ وبە قال الاکٹرونء وھو المذھب؛ ونقل ابن 
ھبیرۃ في الإفصاح روایة ثانیة عن الإمام بأنھا سنة اھ. 

قلت: وتسمیة محمد إیاھا في الجامع الصغیر سنةء حیث قال: اعیدان اجتمعا في یوم 
واحدء الأول: سنة؛ والثانی : فریضة؛ ولا یترك واحد منھما لکونھا وجبت بالسنة)ء ألا یری 
إلی قولە: (ولا یترك واحد منھما؛ فإنه أخبر بعدم التركء والإخبار في عبارات الأئمة والمشایخ 
بذاك یفید الوجوب؛ والدلیل علی وجوبھا إشارۃ الکتاب : ٭ رَلکیاوا اليدَۃً وَللُكَبرا الله عَلَلی 
کا مَدَنکم 4 [البقرة: ۸٥‏ وقولہ تعالی : فصسل إيكَ وَآنر ل4 (الکوٹر: ]٢‏ فان في الأول إشارۃ 
إلی صلاة عید الفطی وفي الثاني إشارة إلی صلاة عید النحر؛ والسنة وھو ما ثبت بالنقل 
المستفیض عنہ گل أنہ وائب ھا اس سہ ات وھو دلیل الوجوب؛ وکذا عمل الخلفاء 
الراشدین من بعدہ من غیر ترك. 

وقال مالك والشافعي رحمھما الله : سنة مؤکدة؛ وأما ما نقل المزنی فی المختصر عن 
الانااقمعای آھ تال تی رت عفی امت نات جات ارد بی 

وقال أحمد وجماعة: هي فرض علی الکفایةء إذا قام بھا قوم سقطت عن الباقین: 
کالجھاد والصلاة علی الجنائز؛ نقله ابن ھبیرۃ في الإفصاح؛ وھو الوجه الثاني لأاصحاب 
الشافعي . 

وقال أصحاب اأحمد: لما کان في قوله تعالی : فمَصَلِ إِيِكَ رَ نر4 دالاً علي الوجوب؛ 
وحدیث الأعرابي (أي الا إلا أن تطوع) دالاً علی عدم وجوبھا علي کل أحدء فتعین أن یکون 
فرضا علی الکفایة . 

وقد نازعھم الشمس الباسطي من أئمة المالکیة في ذلك؛ فقال: ١لا‏ نسلم أن المراد بقوله: 
افصل لربك وانحرا صلاة العیدء سلمنا ذلك لکن ظاهرہ یقتضي وجوب النحر؛ وأنتم لا تقولون 
بەء سلمنا أُن المراد بالنحر ما هو أعم؛ لکن وجوبہ خاص بە؛ فیختص وجوب صلاة العید بە 


کتاب : صلاة العیدین ۳۷ 


عو و 1 و وا یں 


این بَفر وَعْتَر وَمَنكا۵ كَْهُمْ لیم بل الکو کت َال فَتْرَلَ نی اللہ گل 


کے اد کیو تاوما ثُم اَبْل یَلْنْهُم ات حَتّیٰ جَاء النْسَاءَ وَمَعَهُ بِلال. 


سلمنا هو أن الأمر الأول غیر خاص بە؛ والأمر الثانی خاص؛ لکن لا نسلم أن الأمر الأول 
للوجوب؛ فیحمل علی الندب؛ جمعاً بینە وبین الأحادیث الآخر سلمنا جمیع ذلك لکن صیغة 
(صل) خاصة بە؛ فإن حملت عليه وأمته وجب إدخال الجمیع فلما دل الدلیل عليه إخراج 
بعضھم کما زعمتم کان قادحاً في القیاس) اھ.. واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (وأبی بکر وعمر وعثمان) إلخ : إشارۃة إلی أن تقدیم الصلاةۃ علی الخطبة سنة ثابتة 
معمول بھاء قد عمل الخلفاء الراشدون بعد ولم ینکر علیھم ولم یغیر وکل ذلك بمحضر من 
مشیخة أصحاب اللبي لا في ذکر عمر وعثمان دلیل علی أن عادتھما ئا فی ذلك موافقة لعادة 
من قبلھما. وما روی عنھما من خلاف ذلك فھو - علی تقدیر ثبوتە ۔ محمول علی فعلھما أحیانا 
لعذر أو لمصلحة واللہ أعلم . 

قوله: (فکلھم یصلیھا قبل الخطبة) إلخ : قال ابن المنذر: ‏ أجمع الفقھاء علی أن الخطبة 
بعد الصلاۃء وأنه لا یجزیء التقدیم فیھاء وأما الصلاةۃ فصحیحتة اتفاقاً) اھ.. 

وقال القاضی عیاض : )ھذا هو المتفق عليه من مذاہب علماء الأمصارء وأئمة الفتوی؛ لا 
خلاف بین أئمتھم فيه) اھ. 

قولە: (فنزل نبي اللہ قلِ2) إلخ : قال الزرقاني : افیە إشعار بأنه خطب علی مکان مرتفع لما 
یقتضیه قوله: انزل) وعند ابن خزیمة: اخطب قلُ یوم عید علی رجليهہ)ء وھذا مشعر بأنە لم یکن 
بالمصلي في زمانهء منبرء ویدل عليه حدیث أبي سعید کما یأتي . قال الحافظ : فلعل الراوي 
ضمن انزل) معنی الانتقالء أي انتقل . 

قولە: (یجلس الرجال بیدہ) إلخ : بکسر اللام المشددة؛ أو بأمرهھم بالجلوس . قال 
الحافظ : (وکأنھم لما انتقل عن مکان خطبته أُرادوا الانصراف؛ فأمرھم بالجلوس حتی یفرغ من 
حاجتهہ؛ ٹم ینصرفوا جمیعاء أو لعلھم أُرادوا أن یتبعوہ فمنعھم) اھ. 

قولە: (حتی جاء النساء) إلخ : یشعر بأن النساء کن علی حدۃ من الرجال غیر مختلطات 
بھم . وھذا المجيء إلٰی النساء إنما کان بعد فراغ خطبة العید وانقضاء وعظ الرجال؛ کما صرح 
بھ فی حدیث جابر. قاله النووي . 

قولە: (ومعه بلال) إلخ : فیه ان الأدب في مخاطبة النساء ‏ تی الجرعظط أو الحکم ان لا 
یحضر من الرجال إلا من تدعو الحاجحة إلیه من شاھد ونحوہ؛ لان بلالأً کان خادم النبي اك 
ومتولٰی قبض الصدقة وأما ابن عباس فقد تقدم أُن ذلك اغتفر لە بسبب صغرہ. قاله الحافظ في 


الفتح . 


۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


ہا الا دا جع المُومِمَتُ بَايمْتكَ علع أن لا شرف پاقہ لیا4 (الممتحنة: .٦۱٢‏ فََلاَ 
هٰذِہ الایَةً حتّیٰ 5 لھا 4 7 ےت ن سك 0 َ کت ا ام 0 


اللاقراں کت یٹ وت آ ئ0۳ 

قوله: (لا یدري حینئدِ من ھي) إلخ: وفيی البخاري: (لا یلدريی حسن من ھهي) قال 
الحافظ : .(حسن هو الراوي لە عن طاووس؛ ووقع في مسلم وحدہ: الا یدري حینئیّا وجزم 
جمع من الحفاظ بأنه تصحیف٠؛‏ ووجھه النووي بأمر محتمل؛ لکن اتحاد المخرج دال علی 
ترجیح روایة الجماعة ولا سیما وجود ھذا الموضع في مصنف عبد الرزاق الذيی أخرجناہ من 
طریقه کما في البخاري َزافقاً لَرَؤَایة الَكماعة رالقفرق ہین الروایٹین فی وواة الجصمامۃ 
تعیین الذي لم یدر من المرأة: بخلاف روایة مسلم ولم انشو تو المرأة؛ إلا أنه 
ہے کو و أسماء بنت یزید ہ بن السکن؛ التي تعرف بخطیبة النساء) اھ. ٹم ذکر 
قرائنه فلیراجع 

قولە: (قال: فتصدقن) إلخ : هو فعل أمر لھن بالصدقة؛ والفاء سببیةء أو داخلة علی 
جواب شرط محذوف؛ تقدیرہ: إن کنتن علی ذلك فتصدقن؛ ومناسبته لل٦یة‏ من قوله: ٭ ولا 
میلک فی مَمروفي ہ4 [السمتحتة: ]٣٢‏ فإن ذلك من جملة المعروف الذي أمرن بە. 

قولە: (ثم قال: هلم) إلخ : القائل بلالء وھو علی اللغغة الفصحی في التعبیر بھا للمنفرد 
والجمع . 

قوله: (ندی لکن) إلخ : فدا: : مقصور: بکسر الفاء وفتحھا ٠‏ اولکن): بضم الکاف وتشدید 
النون. 

قال الحافظ : ہوفیه جواز التفدیة بالأب والامء وملاطفة العامل علی الصدقة بمن یدفعھا 
إليه ۔ 

قوله: (یلقین الفتخ) إلح هو بفتح الفایس والتاء المثناۃ فوق؛ وبالخاء المعجمة واحدھا 
فتخةء کقصبة وقصب٠؛‏ واختلمْتِ فی تفسیرھا ففيی صحیح البخاري عن عبدالرزاق قال: ) 
الخواتیم العظام کانت في الجاھلیة) اھ. 

قال الحافظ : الم یذکر عبد الرزاق في أي شيء کانت تلبس؛ وقد ذکر ثعلب أنھن کن 
یلبسٹھا في أصابع الأرجل؟ اھ.. ولھذا عطف علبھا الخواتیم لأنھا عند الإطلاق تنصرف إلی ما 
پلیس في الأیدي. 


کتاب : صلاة العیدین ۷۹ 





وَالْحُوَايِمَ في توب بِلكَلِ. 
۳۲" ۶()) وحتقظ اہر کر بن أي شیب وا: نان فور ان رز تنا 


ہے ہت ارت ال: سَوِعْتُ عَاء. قَال: سَیث ابْم عَبّاس یقُول: أَشْهَة 


عَلیٰ رَسُولِ اللہ گلا مل الہْطَة قَال جات یں رای انث بت التّمَاء۔ 
ا ام . فَدكرَهُن. وَوَعَقَهْن. وَأَمَرَهُنٌ پِالصّدَكَة. وَبِلاَل فَائلُ بنّڑیو. فَجَعَلَتِ الْمَرأَه تُلقي 
الْكَاتمَ وَالْحْرْص وَالشَیء. 


وحکی عن الأصمعي أن الفتخ الخواتیم التي لا قصوص لھاء فعلی ھذا هو من عطف 
الأعم علی الأخص . 

قوله: (والخواتیم) إلخ : وفیہ أرہع لخات؛ فتح التاءء وکسرھاء وخاتام وخیتام. 

قال الحافظ : ٦‏ استدل بە علی جواز صدقة المرأۃ من مالھا من غیر توقف علی إذن زوجھاء 
و علی مقدار معین من مالھاء کالثلث؛ خلافاً لبعض المالکیة: ووجه الدلالة من القصة ترك 
الاستفصال عن ذلك کله٥.‏ 

قال القرطبي : اولا یقال في هذا: إن آزواجھن کانوا حضوراء لأن ذلك لم ینقل ولو 
نقل فلیس فيه تسلیم أزواجھن لھن ذلك لأن من ثبت لە الحق فالأصل بقاؤہ حتی یصرح 
بإسقاطەء ولم ینقل أن القوم صرحوا بذلك) اھ. 

وأما کونە من الثلث فما دونه فإن ثبت أنھن لا یجوز لھن التصرف فیما زاد علی الثلث: لم 
یکن في ھذہ القصة ما یدل علی جواز الزیادة: وفیە: أُن الصدقة من دوافع العذاب؛ لأنه أمرھن 
بالصدقةء ثم علل بأنھن اکثر من أھل النار لم یقع من کفران النعم وغیر ذلكء کما تقدم وفي 
مبادرةۃ تلك النسوۃ إلی الصدقة بما یعز علیھن من حلیھن مع ضیق الحال في ذلك الوقت : دلالة 
علی رفیع مقامھن في الدین وحرصھن علی امتثال أمر لرسول اللہ ُء ورضي اللہ عنھن . 

قولە: (اشھد آن رسول ال۵) إلخ : وفيی صحیح البخاري: ەقال: أشھد علی النبي گلا آو 
قال عطاء: أشھد علی ابن عباس؛ معناہ أُن:الراوي تردد: ھل لفظ: 7 0 
عباس؛ أو قول عطاء وأخرجه أحمد بن حنبل عن غندر عن شعبة جازماً بلفظ ‏ أشھد؛ عن کل 
منھماء وإنما عبر بلفظ الشھادة تأاکیداً لتحققهء ووثوقاً بوقوعہ . 

قولە: (وبلال قائل بثوبہ) إلخ: قال النووي : ا ھو بھمزۃ قبل اللامء یکتب بالیاءء أي فاتحاً 
ثوبە للاخذ فیە. وفي الروایة الأاخری: وبلال باسط ثوبە) معناہ أنہ بسطە لیجمع الصدقة فیەء وثٹم 
یفرقھا النبي گل علی المحتاجین؛ کما کانت عادتہ قيٍ في الصدقات المتطوع بھا الزکوات. 
وفيه : دلیل علی أن الصدقات العامة إنما یصرفھا في مصارفھا الإمام٤.‏ 

قوله: (والخرص) إلخ : بالضم؛ والکسرء الحلقة الصغیرة من الحلی . 

قولە: (والشيء) إلخ : أي غیر الخاتم والخرص . 


۸۰۰" الحزء الخامس من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





8 حَدَتتا کا اشتاعۂ بن اف مُت عَنْْ ار بھٰدًا الإِسْناو تحو. 


رھ۔ ئ2 


٤۹۔‏ (۳) وحدّثذا إِسْحَاق بن إِبْرَامِيمَ وَمُحَمَّدُ بُنُ رافع . قَال 9 حَدَتَنَا 
کل امت تا بن جُرَنٔج . أَحبرَی عظائ عَنْ جَاہر بن عَبُد الو قَال: 
بقو گرن: إِن ایی ا قام زم ال قَصلیٰ. ٠‏ فَبَدَاَ بالصّلاً قَبْلَ الْحُطْبَة: ححقلب النَّاسَ 
کر 0ہ وَأَتَیٰ النْسَاء 03232( ومو یکا ملین کو بلال َال 

رن بائیخ السا اد 


ےت کہ وا لا رلک دن سا ئن ا راتا تلون 


7 
٤ ٥ 


المَرْأَه فَتَحُھَا . وَیلَقينٌ وَْلَقِينَ. 


سمھک2 


قولە: (فأتی النساء فذکرھن) إلخ : من التذکیر أي وعظھن. 

قولە: (وھو یتوکً علی ید بلال) إلخ : قال الطیبي : ١فيه‏ أن الخطیب ینبغي أن یعتمد کل 
شيء کالقوس والسیف والعنزۃ والعصاء أو یتکیء علی إنسان) اھ. 

وفي رد المحتار: ‏ ونقل القھستاني عن عیط المحیط : أن أخذ العصا سنة کالقیام) اھ. 

قولە: (یلقین النساء) إلخ : قال النووي: (ھکذا و في النسخ: یلقینء وھو جائز علی تلك 
اللغة القلیلة الاستعمالء منھا : ایتعاقبون فیکم ملاثکة.٢٠)‏ وقوله: (اأکكلوني البراغیث). 

قوله: (قلت لعطاء) إلخ : القائل هو ابن جریجء قال الحافظ  :‏ ودل ھذا السؤال علی أن 
ابن جریج فھم من قولە: 0ٴالصدقة) انھا صدقة الفطرء بقرینة کونھا یوم الفطرء وأخذ من قوله: 
اوبلال باسط ثوبه) لأنه یشعر بأن الذي یلقی فیه شيء یحتاج إلی ضمء فھو لائق بصدقة الفطر 
المقدرۃ بالکیلء لکن بین لە عطاء أنھا کانت صدقة تطوع؛ وأنھا کانت مما لا یجزیء في صدقة 
الفطرء من خاتم ونحوہ. 

قوله: (ویلقین ویلقین) إلخ : ھکذا هو في النسخ مکرر؛ وھو صحیحء ومعناہ: اویلقین 
کنا ویلقین کذا) کما ذکرہ في بای الروایات . 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العیدین؛ باب المشي 
والرکوب إلی العید بغیر أذان ولا إقامةء رقم (۹۱۸) و(١١۹)‏ وہاب موعظة الإمام النساء یوم العید رقم 
(۷۸) والنسائي في سننە؛ في کتاب صلاة العیدین؛ باب قیام الإمام في الخطبة متوکٹا علی إنسان؛ رقم 
)۱٥۷٢(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء ہاب الخطبة یوم العید رقم )۱١١١١(‏ والدارمي في سننەہ؛ 
في کتاب الصلاةء باب الحث علی الصدقة یوم العید رقم )۱٦٦۸(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۲۹٦‏ و٣۳۱‏ 
و٣١١‏ و۳۱۸). 


کتاب: صلاة العیدین ۸۸۱ 


ُلَتُ ِظاء: أَحَقَا عَلی الإمام الا ان يَاَتِي المَاء چین بَفْرْغٌ قَبْكرمُنٌ؟ قال: اي . 
لَعَنرِيی! إِن ذٰلِكَ لَحَيٌّ عَلَيْهم . وَمَا لَهُمْ لا بَْعَثرنَ ذِٰكَ؟. 

۰ ۔ )٤(‏ وحدثنا مُحَمّدُ بُى عَبْد الله بْن نُمَبْرٍ حَدَنَنَا أَبي. خَدَنتا غَبّد 
لْعَيِكِ بی أبي سُلَيْمَادَء عَنْ عظاوء عَن جار بن عَبّ الله 7(0 کون جع 

َسُولِ الله ول الصَّلاَة يَوْمَ الجید. بَا ِالصّلاً قَبْلَ الْحْطبة. بِغَيْر أَذَانِ وَلاً إِقَامَةٍ. تم قَامَ 
وا لی پڈ. َأمَرَ بتَقُوّی الله . وَحَتٌ عَلَیٰ طَاعَی. وَوَعَظ النّاس. رکش 7 
مَضیٰ. - نگنآ الا . فَوَعَظْهْنٌ وَدَكرَمْنٌ. فَقَال: ١‏ َصدَثْنَ. قَإِئ اترك عطبْ جََںم 
کنا او سط ما سَفٰعَاء الْحْلَیْن. فُقَالَّتُ: لِم یا رَ سُولَ اللّه؟ فَال: ١لأنكن‏ 


قولە: (إن ذلك لحق) إلخ : ظاھرہ أن عطاء کان یری وجوب ذلك؛ ولهذا قال عیاض : لم 
یقل بذلك غیرہ. وأما النووي فحمله علی الاستحباب: وقال: لا مائع من القول بە إذا لم یترتب 
علی ذلك مفسدة. 

قوله: (بغیر أذان ولا إقامة) إلخ : قال النووي: )ھذا دلیل علی أنە لا أذان ولا إقامة 
للعید وھو إجماع العلماء الیومء وھو المعروف من فعل النبي گا الراشدین؛ ونقل عن بعض 
السلف فیه شيء خلاف؛ إجماع من قبله وبعدہء ویستحب أن یقال فیھا : (الصلاة جامعة٢‏ بنصب 
الأول علی الإغراءء واللثاني علی الحال) اھ. لما روی روی الشافعي عن الثقة عن الزھري؛ 
قال: (کان گل یأمر المؤذن في العیدین فیقول: الصلاة جامعةاء وھذا مرسل فیه مبھم؛ وغایة ما 
قالوا یعضدہ القیاس علی صلاۃ الکسوف؛ لثبوت ذلك فیھاء ولکن ینفیه ظاھر ما یأتي فیما بعد: 
ولا إقامة ولا نداء ولا شيء) والل أعلم. 

قولە: (فإن اکٹرکن حطب جھنم) إلخ : مبالغة في تعظیم العقاب؛ وھو من باب الإغلاظ 
في النصح لمن یعلم أن لا یؤثر فیە دون ذلك . 

قولە: (من سطة النساء) إلخ : بکسر السین وفتح الطاء خفیفة وھی صحیحة ولیس المراد 
بھا من خیار النساء؛ کما فسرہ من زعم أنه تصحیف؛ وأن صوابه: (من سفلة النساء)ء کما في 
روایة النسائيی؛ بل المراد: اجالسة فيی وسطھن). قال الجوھري وغیرہ: یقال : وسطت القوم 

وقال بعضھم: الأظھر أن المراد توسطھا فی القامةء لیست بطویلة ولا قصیرة؛ فروایة 
مسلم ناظرۃ إلی إقامتھاء وروایة النسائي إلی منزلتھا. کذا في شرح المواھب . 

قولە: (سفعاء الخدین) إلخ : بفتح السین المھهملة وسکون الفای وعین مھملة ممدودق 
أي في خدیھا سواںبں وھذا ج0 


۸۲ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تُكيزنَ الشُکَاة . وَتَکقرنَ الَضِیرہ قال: فَجَعَلَنْ یَتَسَدَفْنْ مِن حُلِيْهِنٌ. بُلَقينَ فِي تب بل مِنْ 
أَفْرِطْيَهنٌ وَحَوَايِمهِن. 


سر وَعَن جَاہر يبد الله الأَنْصَارِ ات 


قوله: (تکٹرن الشکاة) إلخ : من الاکٹار. قال النووي : (الشکاة ۔ هو بفتح الشین ۔ أي 
الشکوی. (نووي). 


الأزواج؛ أي نکتمن الإحسان تظھرن الشکایة کثیراً٢.‏ 

قوله: (وتکفرن العشیر) إلخ : أي الزوج؛ وھذا کالبیان لقوله: لتکٹرن الشکاة) لأن کثرۃ 
التشکي من الأزواج مع وجود الإحسان منھم: : کفر بھ وستر لحقھم ففيه ذم من یجحد 
إحسان ذي الاحسان: وھذہ المرأۃ هي آسماء بنت یزید ب بن السکن التيی تعرف بخطیبة النساء: 


فقد روی الطبراني والبیھقي وغیرھما عنھا: ه<أ نہ گل خرج إلی النساء وأنا معھنء فقال : یا معشر 
النساء إنکم اکثٹر حطب جھنم فنادیت رسول اللہ گل ۔ وکنت عليه جزئیة ۔ لم یر رسول اللہ؟ 
قال: لأنکن تکثر اللعن وتکفرن العشیر٢.‏ 


۱ قولە: (فجعلن یتصدقن من حلیھن) إلخ : بضم الحاء وکسر اللام وشد التحتیة جمع 
(حخلی) بفتح الحاء وسکون اللام أي من الأشیاء التيی معھن من الحلي؛ کقرط وخاتم 
فالحلی هو المتصدق بە؛ لا رأس المال؛ فلا حجة فیه لمن قال بوجوب زکاة الحلی . 


قولە: (من أقرطتھن) إلخ : بیان لقوله : (من حلیھن) قاله الزرقاني. 
قال النووي: ٦‏ الأقرطة: جمع قرط؛ قال ابن درید: کل ما علق من شحمة الأذن فھو 
قرط. قال القاضي : قیل : الصواب قرطتھن - بحذف الأالف - وھو المعروف في جمع قرط 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس وعن جابر بن عبد اللہ الأنصاري) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحهء في کتاب 
العیدینء باب المشي والرکوب إلی العید بغیر أذان ولا إقامةء رقم (۹۲۰) والنسائي عن جابر وحدہ في 
سننه؛ في کتاب صلاة العیدین؛ باب ترك الأذان للعیدین رقم )٥٥١١(‏ وأبو داود عن ابن عباس وحدہ في 
سننهء في کتاب الصلاةء باب ترك الأذان في العید رقم )۱۱١۷(‏ وابن ماجه في سننەء عن ابن عباس 
وحدہ؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة العیدینء رقم )۱۳۷٣(‏ والدارمي في 
سننہء عن جاہر وحدہ؛ في کتاب الصلاة باب صلاة العیدین بلا أذان ولا إقامةء والصلاۃ قبل الخطبة 
رقم .)٦٦٦١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۲۲۷ و٢۳٢‏ و٢٢٢‏ و٥۲۸‏ و٢٤٢‏ و٣٥۳)‏ و(٣:‏ ۳۱۰ و٣۳۱‏ و۳۱۸ 
و۳۸۱ و۳۸۲). 


کتاب : صلاة العیدین ۴۸۳۳ 


ہے ۶او ہبیے ٤رہ‏ ٤ےس‏ 
َوْمَالَفظْرِ وَلاَ یرم الأأصحیٰ. تم سَالفبَعْد جینِ عَْ ذُيك؟ ا أحْبَرَنِي. ل: اخبرني 
جَابر بُنْ عَبدِ اللہ الأَنصَارِی؛ أُنْ لا أَذَانَ لِلصًلاَۃ َوْمَ ٌالفظر۔ جیں بر الإِمَامُ ولا بَعْد 
مَا يَحْرْخ. ولا إِقَامَة. وَلاَ بَدَاء. وَلاً کی٤‏ . لا يداءَ یَڑمیز وَلا قَامَةً 

۰۷ :(1):وختکتیٰ محمد دی تاقع/ عَثنا عَبْد الرزَاق. أَخْيرنا ابِْنْ جُریٔج. 


عو >> 


أْبَرَني عظاۃ؛ ا اب عَبّاس'' ازسَل إِلی اب ابر ا ا05 جن ا بُریع لد أَنه لم يَكُنْ يك 
لصّلاَۃ يَوْمَالَفظر فلا ثُوذُہْ لھا . فَال: لم يُونْ لها اب الزَيْرِ يَوَْةُ. وَأَرْسَل إَِيْه مَمَ 


ٰيكَ: نما الَحُشْيَة بد الشاگی وَإِنْ ذُلِكَ قَدْ کان یْفْعَلُ قَال: فصلی ار ار کر 
الحْطْبَة . 
کخُرْج وَحْرْجُة؛ ویقال في جمعە: قراط؛ کرمح ورماح. قال القاضي: لا یبعد صحة (أقرطة؛ 
ویکون جمع جمع؛ أي جمع (قراط) لا سیما وقد صح في الحدیث٤.‏ 

قوله: (ثم سالته بعد حین) إلخ : قائله ابن جریج؛ یعني سأل ابن جریج عطاء بعد مدة 


قوله: (للصلاة یوم الفطر) إلخ : وترك یوم الأضحی للاکتفاء. 

قولە: (ولا إقامة ولا نداء) إلخ : تأکید . 

قولە: (ولا نداء یومثذٍ ولا إقامة) إلخ : قال الطیبي کڈ : ەتأکید علی تأکید إن کان من 
کلام جابر وإن کان من کلام عطاء ذکرہ تقریعاً لابن جریجء یعني حدثت لك أنە لم یکن یؤذن 

قوله: (إنه لم یکن یؤذن للصلاة) إلخ : بفتح الذال علی البناء للمجھول؛ والضمیر ضمیر 
الشأان. قال مالك في الموطا : 9سمعت غیر واحد من علمائنا یقول: لم یکن في الفطر ولا في 
الأضحی نداء ولا إقامة منذ زمن رسول الل قٌيٍ إلی الیومء وتلك السنة التي لا اختلاف فیھا 
عندنا). 

قوله: (فلم یأذن لھا ابن الزبیر) إلخ : قال الحافظ  :‏ واختلف في أول من أحدث الأذان 
فیھاء فروی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن سعید بن المسیب؛ أنه معاویةء وروی الشافعي عن 
الثقة عن الزھريی مثلهء وزاد: (فأخذ رہ الحجاج حین أمر علی المدینة). 


وروی ابن المنذر عن حصین بن عبد الرحمن قال  :‏ أول من اأحدثه زیاد بالبصرة) 


)١(‏ قولە: (ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب العیدین؛ باب المشي والرکوب إلی 
العید بغیر أذان ولا إقامفء رقم (۱۹٥۹)۔‏ 


اکس الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 و 


سصسومےرےعصہھے۔ وو سےسصمے۔ ہے حم پر مھ 32 بر ےء وص ںی ەٴھ ے۔ 0ر 

۸ ۔ (۷) وحدذْثٹا یحییٰ بن یَحَیٔیٰ وَحَسَن بْنْ الربیع وَقتیبّة بن سُعیدٍ وابو 
سط ٤ ٦‏ ہ یڈ ےریہ مہھے گے رہ 25 ٭ ےر کس گو۔ كہ۔ تھی 
بکر بُنْ ابی شیبَةَ (قال یخییٰ : اخبرنا. وَفَال الآخرون: حدثنا ابو الا خوَص) عَنْ سِمَاك 
7 2 َ‫ ۳ ع۔ھ۶ءےعب(١)‏ 4 پا اگ ے۔ى ۔ مھ 1٦‏ کزان 5 ہی >> ہے 7 بب ےہ 
عَنْ جاہرِ بُن سَموَة ؛ فال: صلیْت مَعٌ رسولِ الله لا العِیدیْن. غیر مَرو ولا مَرتیْن. 
بِکَیْر أَذَان وَلاً إِقَامَة۔ 

۹۔ (۸) وحدّثنا أبُو بَگر بن بی ت2 کت کھت مات او امت 
وھ و گا یو ا و کرو وو و6 6ے ںی ا قرف سوا را ےو ٦‏ 
عَنْ عُبَبْدِ اللي عَنْ نافع عَن ابْٔن عُمَ؛ أنْ النبیٗ گلا وبا بَکر وَعغمر گانوا يُصَلون 
و ہن ےھ و 7 1 7 
العيدَیْنْ قَبْلَ الْحُطْبَة 


۶ و 


عسیعیمہىرے۔٥ہہ۔‏ دھ ۶ك سے ےدعم رم 2 رھ س۲ ا اھ کے 3 
جَعْئَر؛ عَن دَاوُد بن قیْسء عَن عِيّاضي بْن عَبْد الله بْنِ سَعیء عَن أَبي سَوبد الْخْذْرِی''"؛ 


وقال الداودي : (أول من أحدثه مروانء وکل ھذا لا ینافی ان معاویة أحدثه ۔ کما تقدم 
فی البداءة بالخطبة -. 


وروی ابن المنذر عن أبي قلابة قال أول من أحدثه عبد الل بن الزبیر وقد وقع في 
حدیث الباب أُن ابن عباس أخبر أنە لم یکن یؤذن لھاء لکن في روایة یحبی القطان: (أنه ساء ما 
بینھما أذن) یعني ابن الزبیر وأقام. 

قولە: (غیر مرة ولا مرتین) إلخ : قال الطیبي : حال؛ أي کثیراً. 


)١(‏ قولە: (عن جابر بن سمرۃ) الحدیث أخرجه أہو داود فی سنئه؛ فی کتاب الصلاةء باب ترك الأذان فی 
امیر ری ۸۸7ا کر العلق کی سای ساب سادا بات را جا اوسااہ الین بد اون ولا 
إقامة رقم )٢۵٥٥(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۹۱ و٤۹‏ و۹۵ و۹۸ و۷١۱).‏ 

)٢(‏ قولەه: (عن ابن عمر) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب العیدین باب المشي والرکوب إلی 
العید بغیر أذان ولا إقامڈ: رقم (۹۵۷) وباب الخطبة بعد العیدء رقم (۹۹۳) والنسائي في سئنہ؛ في کتاب 
صلاة العیدینء باب صلاة العیدین قبل الخطبةء رقم )۱٥١١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةۃء باب 
ما جاء في صلاة العیدین قبل الخطبةء رقم )٢۵٢٥(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب [قامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب ما جاء في صلاة العیدین رقم (۱۲۷) وأحمد فی مسندہ (۲: ۱۲ و۳۸ و۷۱ و۹۲ و۱۰۸٦).‏ 

(۳) قولەه: (عن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب العیدین: باب الخروج إلی 
المصلی بغیر منبرء رقم (۹۵۹) والنسائي في سننەء في کتاب صلاة العیدین باب استقبال الإمام الناس 
بوجھه في الخطبة؛ رقم (۱۵۷۷) وباب حث الإمام علی الصدقة في الخطبة؛ رقم )۱٥۸۰(‏ وأحمد في 
مسندہ (۳: ۹ و١٠‏ و٢٢‏ و٦۳‏ و۹٤٣‏ و٥٥٢‏ و٤٥٥‏ و٥٥٢‏ و۹۲) وانظر أیضاً ما ذکرنا من تخریج حدیث رقم 
(۱۸۲)۔ 


کتاب : صلاة العیدین ۸۰ 


نج شُول اللہ ٹیل گان يَحْرْجيَوَّ الأضیٰ وَيَوم الَفْظر. بَا بالصّلاًۃ. قَإِذا صَلَیٰ صَلاَنُ 
وس : ام فَقبلَ عَلّی اللَيء وَهُمْ جُلَوسْ في مُصَلاَهُم. قَإِنْ كَانَ لَهُ حَاجَةُ ببَعْبٍْء ٥َگَرَهُ‏ 
لِلنّاسي. ا گائّثْ لَهُ حَاجَهُ بِعَْر ذْلِكَء َمَُمْ با کان ول الَصَدَنُوا تَصَدَنُوا تَصَدَنُوا؛ 


کو 


ما ئن فی انتا ٠‏ تم يَنلصرف. ٠‏ قَلُمْ يَزّلَ کَلَلِكَُ عَتّیٰ کَادَ مَرْوَان بْنْ الْحَکم 


الآن موضع معروف؛ وبالتبرك موصوف. وفيی شرح السن٤ة:‏ (السة ان یخرج الإمام لصلاة 
العیدین إلا من عذرء فیصلی فی المسجد أي مسجد داخل البلد“. 

قال ابن الھمام: اوالسنة أن یخرج الإمام إلی الجبانةء ویستخلف من یصلي بالضعفاء في 
المصر؛ بناء علی أن صلاۃ العید فی الموضعین جائزۃ بالاتفاق). 

قولە: (قام فاقبل علی الناس) إلخ : في روایة ابن حبان من طریق داود بن قیس؛ عن 
عیاض : (فینصرف إلی الناس قائماً في مصلاہ) ولابن خزیمة في روایة مختصرۃة: اخطب یوم عید 
علی رجليه۲. 

قال القاري في المرقاۃ: ٢‏ قال الشیخ: فيه أن الخطبة علی الأرض عن قیام في المصلی 
أُولی من القیام علی المنبر والفرق بینە وبین المسجد أن المصلی یکون فيه فضاء فیتمکن من 
ہیر س ہو ہے موس وہ 0 رت 
الاو والأظھر ال الصلاةۃ وہ وھ الجمعةف فانه المحتاج إليه 


کل جمعة؛ بخلاف العیدء فإنه حالة نادرةء ولما کثر المسلمون اختیر المنبر؛ لأنه للتبلیغ 
وأظھں فھو بدعة حسنةء وإن کان للواضع نیة سیئة والل أعلم). 

ٹم رأیت ابن الھمام قال: اولا یخرج المنبر إلی الجبائةء واختلفوا في بناء المنبر بالجبانة؛ 
قال بعضهھم : یکر وقال خواھر زادہ: حسن فی زمانناء وعن أبی حنیفة : لا باس به). 

قولە: (ببعث) إلخ : الجیش المبعوث إلی موضع؛ مصدر بمعنی المفعول. 

و ا ذلك) آ کت من أُمور النىاس ومصالحھم . 
مرة أخری٢.‏ 

قولە: (ثم ینصرف) إلخ : أي إلی بیتە. 

قوله: (حتی کان مروان بن الحکم) إلخ : أي کان أمیراً علی المدینة من جهة معاویة. 


۸۸٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جتنقاف رات گر اکا الات درو ت ھت 


27 


وََبِن ۔ َإذَا مَرْوَان يُتَاِعَنٍي يَنُه. کن يَجْرٰني تَحْو الْمبر۔ رانا 1غا فو الات سا 
0 1 الابِْداۂ بالسّلاو؟ فَقَال: لا کا انس سیت فلت : 


0 


کلا وَالّذِي ثَنِْي بیو لأ تََثونَ بِخَیْر یما أُغلَمْ (قّلاتَ زار ثُمٌ انصَرّف). 


قوله: (مخاصراً مروان) إلخ : أي مماشیاً لەء یدہ في یديء ھکذا فسروہ. 

قوله: (فإذا کثیر ابن الصلت) إلخ : بکاف مفتوحة؛ فمثلئة مکسورةۃ. والصلت : بفتح 
المھملةء وسکون اللام وفوقیةء ابن معاویة الکندي؛ تابعي کبیر ولد في العھد النبوي؛ وقدم 
المدینة هو وإخوتہ بعدہ؛ فسکنھاء وحالف بني جمع بن سعدہ وروی بإسناد صحیح إِلی نافع 
قال: کان اسم کثیر بن الصلت : قلیلاًء فسماہ عمر کثیراء ورواہ أبو عوانة فوصله بذکر ابن 
عمر؛ ورفعه بذکر النبي قَُء والأول أآصح؛ وقد صح سماع کثیر من عمر فمن بعدہء وکان لە 
شرف وذکر وھو ابن أخي جمد ۔ بفتح الجیم وسکون المیم؛ أو فتحھا ۔ أحد ملوك کندۃ الذین 
قتلوا في الردةء وقد ذکر ابن منذر أباہ في الصحابةء وفي صحة ذلك نظر؛ وإنما اختص کثیر 
تکاو امت تاتضازہت لأن دارہ کات بجاو للٰصلیى + کما في حدیث ابن عباس عند 
البخاري  :‏ أنە قل آتی في یوم العید إلی العلم الذي عند دار کثیر بن الصلت) قال ابن سعد: 
لکانت دارہ قبلة المصلی فی العیدینء وھی تطل علی بطحان الوادي الذي فی وسط المدینة) 
اثتھیَٰ: ١‏ ذ 

وإنما بنی کثیر دارہ بعدہ قٌُِ بمدۃء لکنھا لما اشتھرت في تلك البقة وصفت المصلی 
بمجاورتھا قاله فی فتح الباري . 

قوله: (من طین ولبن) إلخ : قال ابن المنیر: ٦اختاروا‏ أن یکون من ذلك لا من الخشب؛ 
لکونە ترك بالصحراء في غیر حرز فیژؤمن عليه النقل بخلاف منبر الجامع). 

قوله: (وأنا أجرّہ نحو الصلاة) إلخ : قال النووي : لافيه الأمر بالمعروف والنھي عن 
المنکر؛ وإن کان المنکر عليه وإلیھاء وفيه أن الإنکار عليه یکون بالید لمن أمكنە ولا یجزیء 
عن الید اللسان مع إمکان الید؟ ۔ 

قولە: (آین الابتداء بالصلاة) إلخ : وفي البخاري : (فجبذني؛ فارتفعء فخطب قبل 
الصلاۃء فقلت لە: غیرتم واللہ) قال الحافظ: د(ھذا في أن أبا سعید هو الذي أنکر؛ ووقع عند 
مسلم من طریق طارق بن شھاب قال: ٦‏ اأول من ہدأ بالخطبة یوم العید قبل الصلاة مروانء فقام 
إلیه رجل؛ فقال الصلاة قبل الخطبة؛ فقال: قد ترك ما ھنالك؛ فقال أبو سعید: أما هذا فقد 
قضی ما عليه؛ وھذا ظاھر في أنە غیر أبي سعید٢.‏ وقد تقدم الکلام عليه مبسوطاً في اباب کون 
النھي عن المنکر من الإیمان) من أوائل الکتاب؛ فلیراجع 

قولە: (لا تاتون بخیر مما أعلم) إلخ: أي لأن ما یعلمہ: سنة النبي گل وسلمء ولا یأتي 


کتاب : صلاة العیدین ۴۸۷ 


(١)۔باب:‏ ذکر إباحة خروج النساء في العیدین 
إلی المصلى وشھود الخطبة مفارقات للرجال 
١۹۔ )٠١(‏ حدّثني َبُو الرٌٍیع الرَخْرَایِی. عَتَتََ کنا خدثتان پوت 6غ 
مُعَمَيٍ عَنْ أُمْ ام عَطيّة''. قَالَث: أَمَرنَا (تمني اللٔیٗ قلك) ان تُحْرِجٌء في الْعبدَیْنء الْعَوَاتِقَ 


7 و 


رذوات الختون ررض سیت سار ردص رس شس دس سس رس سن 


مروانء بل ولا أحد من العالمین بشيء یکون خیراً من سنتہ قيُ فزجرہ أولاً بقوله: ا کلا؛ ٹم 
ہین لە خطاأً کلامہ مؤکداً ذلك بالقسم قاله الزرقانيی فيی شرح المواھب. 

قولە: (ٹلاٹ مراراً) إلخ : أي قلت ھذہ الکلمات ثلاث مرار. 

قوله: (ثم انصرف) إلخ : قال القاضي : اعن جھة المنبر إلی جهة الصلاةء ولیس معناہ أنە 
انصرف من المصلی وترك الصلاة معهء بل في روایة البخاري: أنە صلی معهء وکلمہ في ذلك 
بعد الصلاۃ وھذا یدل علی صحة الصلاۃ بعد الخطبةء ولولا صحتھا کذلك لما صلاھا معه. 

رائٹق اضعاہتا علی آله ٹر ثدتھا غلی الضلاۃ صعت: ولک یکزن تازکا للىة مٹرتاً 
للفضیلةء بخلاف خطبة الجمعة؛ فإنه یشترط لصحة صلاة الجمعة تقدم خطبتھا علیھاء لأن خطبة 
الجمعة واجبةء وخطبة العید مندوبة. کذا قال النووي في الشرح. 

قولە: (العواتق) إلخ : جمع عاتق: وھي من بلغت الحلم؛ أو قاربت؛ أو استحقت 
التزویج أو هي الكریمة علی أهلھا ٠‏ أو التي عتقت عن الامتھان فی الخروج للخدمة. 

قولە: (وذوات الخدور) إلخ : بضم الخاء المعجمة: والدال المھملةء جمع خدر ۔ بکسرھا 
وسکون الدال - وھو ستر یکون في ناحیة البیتء تقعد البکر وراء٭. 


)١(‏ قوله: (عن أم عطیة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الحیض؛ باب شھود الحائض العیدین 
ودعوۃة المسلمین؛ ویعتزلن المصلی؛ رقم )۳٣ ٣١)‏ وفيی کتاب الصلاۃء باب وجوب الصلاةۃ في الٹیابء رقم 
)۳٥۱(‏ وفي کتاب العیدین؛ باب التکبیر أیام منی وإذا غدا إلی عرفةء رقم (۹۷۱) وباب خروج النساء 
والحیض إلی المصلی؛ رقم (۹۷۲) وباب إذا لم یکن لھا جلباب في العید رقم (۹۸۰) وباب اعتزال 
الحیض المصلى؛ رقم (۹۸۱) وفي کتاب الحجء باب تقضي الحائض المناسك کلھا إلا الطواف بالبیت: 
رقم )۱٦٥١(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الحیض والاستحاضة؛ ہاب شھود الحیض العیدین ودعوۃ 
المسلمین؛ رقم (۳۹۰) وفي کتاب صلاة العیدینء باب خروج العواتق وذوات الخدود في العیدین رقم 
)۱٥٥۹(‏ وباب اعتزال الحیض مصلی الناس؛ رقم )۱٥١١(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب 
خروج النساء في العیدء رقم ( ١۱۱۳۔‏ ۱۱۳۹) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة باب ما جاء في 
خروج النساء في العیدین: رقم (۴۹) وذ٥٥٤٤)‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
باب ما جاء في خروج النساء في العیدینء رقم (۱۳۰۷) و(۱۳۰۸) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ: 
باب خروج النساء في العیدینء رقم )١۷(‏ وأحمد في مسندہ (ہ: ۸٤‏ و۸۵) ر(٦: .))٥٦٤۹‏ 


۸۸" الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جواز خروج النساء إلی المصلى في العیدہ 
ومنعھن من الخروج الیوم مطلقا 

قال الحافظ طَلڈة: (وفیه ان من شأن العواتق والمخدرات عدم البروز إلا فیما أذن لھن 
فیە. وفیه استحباب خروج النساء إلی شھود العیدین٢.‏ 

قال الشیخ بدر الدین العیني ٴَلّہ: (وقال العلماء: کان ھذا في زمنہ ُء وأما الیوم فلا 
تخرج الشابة ذات الھیئةء ولھذا قالت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: ہلو رأی رسول اللہ قيُ ما 
أحدث النساء بعدہ لمنعھن المساجد؛ کما منعت نساء بني إسرائیل). 

قلت: ھذا الکلام من عائشة بعد زمن یسیر جداً بعد النبي ق فإذا کان الأمر قد تغیر فيی 
زمن عائشة حتی قالت ھذا القول فإذا یکون الیوم الذي عم الفساد وفشت فشت المعاصي من الکبار 
والصغارء فنسأل اللہ العفو والتوفیقء فلا یرخص في خروجھن مطلقاً للعید وغیرہ. 

وفي التوضیح (للشیخ سراج الدین بن الملقن تلمیذ الحافظ مغلطائي الحنفي): ا رأی 
جماعة ذلك حقاً علیھن ۔ یعني في خروجھن للعید ۔ منھم: أبو بکر؛ وعلي؛ وابن عمر؛ 
وغیرھم؛ ومنھم : من منعھن ذلك؛ منھم: عروة؛ والقاسم ویحبی بن سعید الأنصاري؛ ومالك؛ 
وأبو یوسف؛ء وأجازہ أبو حنیفة مرةء ومنعه آخری؛ منع بعضھم في الشابة دون غیرھاء وھو 
مذھب مالك وأبي یوسف؛ وقال الطحاوي: کان الأمر بخروجھن أول الإسلام لتکثیر المسلمین 
في أعین العدو. وقلت: کان ذلك لوجود الأمن أیضاًء والیوم قل الأمن؛ والمسلمون کثیر 
ومذھب أصحابنا في هذا الباب ما ذکرہ صاحب البدائع : أجمعوا علی أنە لا یرخص للشابة 
الخروج في العیدینء والجمعة وشيء من الصلوات لقوله تعالی : ٭وَقَرَ فی يَيَكنٌ 4 [الاحزاب: ۳٣‏ 
لأن خروجھن سبب للفتنة وأمّا العجائز فیرخص لھن الخروج في العیدین ولا خلاف أن الأفضل 
أن لا یخرجن في صلاة ماء فإذا خرجن یصلین صلاة العید في روایة الحسن عن أبي حنیفة؛ 
وفي روایة أبي یوسف عنە: لا یصلینء بل یکثرن سواد المسلمین؛ وینتفعن بدعائھم) اھ 

وفی الھدایة  :‏ ویکرہ لھن حضور الجماعات ۔ یعنی الشواب منھن ۔ لما فيه من خوف 
الفتنةء ولا باس للعجوز أن تخرج في الفجر؛ والمغرب؛ والعشاء وھذا عند أبي حنیفة کاڈ 
تعالی؛ وقالا: یخرجن في الصلوات کلھاء لأنه لا فتنة لقلة الرغبة إلیھاء فلا یکرہ کما في 
العید ولە أُن فرط الشبق حاملء فتقع الفتنةء غیر أن الفساق انتشارھم في الظھر والعصر 
والجمعةء أما في الفجر والعشاء فھم نائمونء وفي المغرب بالطعام مشغولونء والجبانة متسعة 
فیمکٹھا الاعتزال عن الرجال؛ فلا یکرہ) اھ 

قال في العنایة: اوأجاز في الصلوات کلھا لانتفاء الفتنة بقلة الرغبة في العجائز کما أجیز 
لھن ذلك في العید بالاتفاق) اھ. 


کتاب : صلاة العیدین ۳۸۹ 





وََمَرَ الْیضَ ان یَعْترلن صلی الْمُسلِمِينٌ. 





وفيی الدر المختار: (ویکرہ حضورھن الجماعة؛ ولو لجمعة وعید ووعظ مطلتا ولو 
عجزوا لیاتق علی المذھب المفتی بەء لفساد الزمان اھ. قال ابن عابدین کا : ×أي مذھب 
المتأاخرین) اھ. 

والحاصل: أنە لا تضییق في أصل المذھب عندناء بل اتفغق تق الأئمة الثلاثة علی خروج 
العجائز إلی شھود العیدین کما فی الھدایةء والعنایةء وإنما منعه المتأخرون لشیوع الفتنة وکثرۃ 
الفساد. 

قال الشافعی کاڈ : ١وأحب‏ شھود العجائز وغیرہ ذوات الھیأۃ الصلاةۃء وأنا لشھودھن 
الأعیاد أُشد استحباباً) اھ. 

قال الحافظ بعد البحث فيه: اوالأولی أن یخص ذلك بمن یؤمن علیھا وبھا الفتنةء ولا 

وقال ابن الھمام: اتخرج العجائز للعید لا الشواب) اھ. 

قال علي القاري: (وھو قول عدل؛ لکن لا بد أن یقید بان تکون غیر مشتھاة؛ في ثیاب 
بذلة؛ بإذن حلیلھاء مع الأمن من الممفسدة بن لا یختلطن بالرجال؛ ویکن خالیات من الحلي؛ 
والحلل؛ والبخور؛ والشموم: والتبختر والتکشف؛ء ونحوھا مما أحدئن في ھذا الزمان من 
المفاسد) اھ. 

وقال الأبي : (ھذا نی خروجھن إلٰی الصلاق وأما الیوم فلا یختلف في منعھن؛ لأٹھن لا 
یخرجن إلی الصلاۃ ویتاکد علی الرجل منع زوجتہ منەء ولاایکون جرحة إن ترکھاء × لأنھا لا 
تعرف عینھاء ویتاکد المنع إذا کانت الزوجة تسرع إلیھا العیونء ورأی الآأجمي قاضي الأنکحة 
بتونس امرأۃ بالشارع علی ھذہ الصفة؛ فارسل إلی زوجھا: وقدم إلیھا إِن رآھا بعد الیوم أدبە 

وأدبھا) اٰھ. وقد تقدم بعض البسط والتفصیل فی (باب خروج اللساء إلی المساجد۴6 من أوائل 

کتاب الصلاق فلیراجع ۱ 

قوله: (وأمر الحیض) إلخ : بہضم المھملة وشد التحتیة: جمع حائض . 

قولە: (آن یعتزلن مصلی المسلمین) إلخ : والأمر بالاعتزال إما لئلا یلزم الاختلاف بین 
الناس من صلاة بعضھم وترك الصلاۃ لبعضھم: أو للا تنجس المواضع؛ أو لئلا توذي جارتھا 
إِن حصل أُذی منھا . قال العینی تہ . 

وقال الخطابي : (أمر جمیع النساء بحضور المصلی یوم العیدء لتصلي من لیس لھا عذرء 
وتصل برکة إلی من لھا عذرء وفیه ترغیب للناس في حضور الصلوات ومجالس الذٔکر . ومقاربة 


الصلحاءی لینالھم برکتھما اٰھ 


۳۰۳۰ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ )۱١(‏ حدڈٹنا يَحْیىٰ بْنْ يَحْییٰ. أَخبَرَنَا اہو عَیَْمَةَ عَنْ ام الأخْوَلِء عَنْ 


عَفْصَة بِنتِ سيرِین عَن أَم عَعطبًة. َال : : کنا تْمَرْبِالْحُرُوج في الْعبلیْن. 2 


وَالْبِکر. قَالتٍ: لیف يَحْرُجْيَ فَيَكُیٌ خلت الّاس. يکَيْرَنَ مَم الّاسي . 





وفي الدر المختار: ل وأما المتخذ لصلاة جنازۃ أو عید فھو مسجد في حق جواز الاقتداء 
وإن انفصل الصفوف:؛ رفقاً بالناس لا في حق غیرہء بہ یفتيء فحل دخوله لجنب وحائض) اھ. 
فالأمر بالاعتزال في الحدیث لیس لکونہ ظا عل لامور أآخر ذکرناھا فیما قبلء والل أعلم . 
قولە: (والمخباأة) إلخ : هي بمعنی ذات الخدر. 


استحباب التکبیر في العیدین وبیان المواضع 
التي یستحب فیھا التکبیر في العیدین 

قوله: : (یکبرن مع الناس) إلخ : قال النووي: ٥‏ دلیل علی استحباب التکبیر لکل أحد في 
العیدین؛ وھو مجمع عليه. قال أصحابنا : یستحب التکبیر لیلتي العیدین وحال الخروج إلی 
الصلات قال القاضي : : التکبیر في العیدین في أُربعة مواطن: في السعي إلی الصلاۃ إلی حین 
یخرج الإمامء والتکبیر في الصلاۃء وفي الخطبةء وبعد الصلاۃ. 

أما الأول: فاختلفوا فیەء فاستحبه جماعة من الصحابة والسلف؛ فکانوا یکبرون إِذا 
خرجوا حتی یبلغوا المصلی؛ یرفعون أصواتھم وبهە قال الأوزاعيء ومالك: والشافعيی؛ وزاد 
استحبابە لیلة العیدین . 

وقال أبو حنیفة: یکبر في الخروج للأاضحی دون الفطر وخالفهہ أصحابه فقالوا: بقول 
لسن 

وأما التکبیر بتکبیر الإمام في الخطبة: فمالك یراہ وغیرہ یأباہ. 

وأما التکبیر المشروع في أول صلاة العید: فقال الشافعي هو سبع في الأول غیر تکبیرۃ 
الإحرامء وخمس في الثانیةء غیر تکبیرة القیام. 

وقال مالكء وأحمد وأبو ٹور كذلكء لکن سبع في الأولی إحداھن تکبیرۃ الإحرام. 

وقال الٹوری؛ وأہو حنیفة: خمس في الاولی واربع فيی الثانیة بتکبیرۃ الإحرام والقیام. 

وجمھور العلماء یری ھذہ التکبیرات متوالیة متصلة. وقال عطاءء والشافعيء وأحمد 
یستحب بین کل تکبیرتین ذکر اللہ تعالی؛ وروی ھذا أیضاً عن ابن مسعود ظللہ. 

وأما التکبیر بعد الصلاۃ في عید الأضحی فاختلف علماء السلف ومن بعدھم فيه علی نحو 
عشرة مذاھعب: ھل ابتداؤہ من صبح یوم عرفةء أو ظھرہ؛ أو صبح یوم النحرء أو ظھرہ وھل 
انتھاؤہ في ظھر یوم النحرہ أو ظھر أول أیام النفر أو في صبح أیام التشریق؛ أو ظھرہ؛ 


کتاب: صلاة العیدین ۳۰۱ 
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وعصرہ؛ واختار مالك والشافعيی وجماعة: ابتداءہ من ظھر یوم اللحر؛ وانتھاءہ صبح آخر أیام 
التشریق؛ والشافعي قول إلی العصر من آخر أیام التشریق؛ وقول أنە من صبح یوم عرفة إلی عصر 
آخر أیام التشریق؛ وھو الراجح عند جماعة من أصحابناء وعليه العمل في الأمصار) اھ. 

قلت: والذیي نسبه إلی الإمام أبيی حنیفة من أنە لا یکبر في فی الفطر في الطریق؛ هو قول شاذ 
لەء ذکرہ صاحب الخلاصةء ورد عليه ابن الھمامء قال ابن عائتتن لہ : (وفي غایة البیان: 
المراد من نفي التکبیر التکبیر بصفة الجھر؛ ؛ ولا خلاف فی جوازہ بصفة الإخفاء6 فآفاد أن 
الخلاف بین الإمام وصاحبيه في الجھر والإخفاءء لا في أصل التکبیر وقد حکی الخلاف 
کذلك في البدائع والسراج؛ والمجمع؛ ودرر البحار؛ والملتقی؛ والدر؛ والاختیار 
والمواهعب؛ والآمدادں والإیضاح؛ والتتارخانیةء والتجنیس؛ والتبیینء ومختارات النوازل؛ 
والکفایة والمعراج؛ وعزاہ في التھایة إلی المبسوط؛ وتحفة الفقھاءء فھذہ مشاھیر کتب 
المذھب مصرحة بخلاف ما في الخلاصةء بل حکی القھستاني عن الإمام روایتین : إحداھما أنه 
یسرء والثائیة: أنه یجھر کقولھماء قال: وفي الصحیح'علی ما قال الرازي؛ ومثله في النھرء 
وقال في الحلیة: واختلف في عید الفطر فعن أبي حنیفة - وھو قول صاحبيه؛ واختیار الطحاوي ۔ 
أنە یجھر وعنە أنه یسرء وأغرب صاحب النصاب حیث قال: یکبر في العیدین سرء کما أغرب 
من عزا إلی أبي حنیفة أنە لا یکبر في الفطر أصلاً وزعم أنە الأصح؛ کما هو ظاھر الخلاصة) 
اھ. 

فقد ثبت أن ما في الخلاصة غریب مخالف للمشھور في المذھب؛ فافھم. 


وفی شرح المنیة الصغیر: 9 ویوم الفطر لا یجھر بە عندہ وعندھما یجھر؛ وھو روایة عنه؛ 
والخلاف فی الأفضلیة أما الکراہة فمنتفیة عن الطرفین) اھ وکذا في الکبیر. اھ 


أقوال الأئمة في عدد التکبیرات في صلاة العیدین 

وکیفیتھاء والدلیل علی ما هو مختار الحنفیة 
وأما عدد التکبیرات في صلاة العیدین وکیفیتھما عند أصحابنا الحنفیة : فیکبر تکبیرۃ 
التحریمةء ٹم یضع یديه تحت السرة؛ ثم یقرأً والمؤتم الثناءء لأنه شرع في أول الصلاة فیقدم 
علی تکبیرات الزوائد کما في ظاھر الروایة ثم یکبر الإمام والقوم تکبیرات الزوائد ثلااء 
یفصل ہین کل تکبیرتین بسکتة مقدار ثلاث تکبیرات في روایة عن أبي حنیفةء للا یشتبه علی 
وت ولا یسن ذکر بین التکبیرات؛ لأنه لم ینقل ویرفع یدیه عند کل تکبیرۃ ة منھن؛ 
ویرسلھما في أئنائھن؛ ثم یضعھما بعد الثالثة فیعوذ ویسمی سرأء ثم یقرأً الإمام الفاتحة 
وسورة؛ ثم یکبر ویرکع الإمامء ویتبعه القومء فإذا قام إلی الرکعة الثانیة ابتدأ بالبسملة ٹم 


۳۲ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
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بالفاتحق ثم بالسورۃء لیوالي بین القراءتینء وھو الأفضل عندناء ثم یکبر الإمام والقوم بعدھا 
ثلاث تکبیرات زوائد علی هیئة تکبیرۃ فی الأولی ویرفع یدیه کما في الأولی ۔ 

وھذا الفعل وھو الموالاۃ بین القراءتین والتکبیر ثلاا فی کل رکعة أولی من زیادة التکبیر 
علی الثلاث في کل رکعة ومن تقدیم تکبیرات الزوائد في الرکعة الثانیة علی القراءةء وھو قول 
ابن مسعود طظَللله وفیە آثار عن فقھاء الصحابة توافق مذھبنا. ذکرھا اللیموي فی آثار السنن . 

وقد وافق ابن مسعود علی ھذہ الفتیا: أبو مسعود البدريی؛ وحذیفة وأبو موسی؛ فتع 
حدیثه المرفوع وابن عباس مع اختلاف الروایة عنه؛ والمغیرة بن شعبة وچ . . وقد رجح 
السرخسي کل مذھب الأحناف بھذا الاتفاق۔ 

واستدل الشافعي ومن وافقه بما روی: (أنہ نہ قل کان یکبر في الفطر والأاضحی نفي الأولی 
سط وفي الثانیة خمساً) روی ذلك عن عمرو بن عوف؛ وعبد اللہ بن عمرو وعائشة ثشةء وأبي 
ھریرةء وسعد القرظي؛ وأبي واقد اللیثٹي ؛ وعبد الرحمن بن عوف؛ وابن عباس؛ وأبيی سعید 
الخدري؛ وعبد اللہ بن عمر وعمر بن الخطاب . 

ما حدیث عمرو بن عوف فأخرجه الترمذي؛ وابن ماجەء والدارقطنی؛ وابن عدي؛ 
والبيھقی؛ من طریق کثیر بن عبد اللہ بن عمرو بن عوف؛ عن أبیەء عن جدہ. 

قال البیھقي : ەقال أبو عیسی الترمذي: سالت محمداً ۔ یعني البخاري ۔عن ھذا الحدیث: 
فقال: لیس فی ھذا الباب شيء أصح من ھذاء وبه أقتول) اھ. 

قلت: وکثیر ضعیف؛ قال فيه الشافعی : رکن من أرکان الکذب . وقال أبو داود: کذاب . 
وقال ابن حبان: یروی عن أبيه عن جدہ نسخة موضوعة؛ لا یحل ذکرھا فی الکتب؛ ولا الروایة 
بشيء. وقال ابن حنبل: منکر الحدیثء لیس ہشيء. وقال عبد اللہ بن أحمد: ضرب أبي علی 
حدیلہ في المسندء ولم یحدث عله وقال أبو زرعة: واھی الحدیث . فکیف یقال فی حدیث ھذا 
فی سندہ: الیس في مذا الباب شيء أصح من ھذا)؛؟ ولذا قال الحافظ في تخریج الرافعي : 
(وأنکر جماعة تحسنهہ تحسینه علی الترمذي). 

فإن قلت: 7ا ارہس فلا کلام سی کیم اتاد اما کی وی ھا 
البابء وکثیراً ما یریدون الکلام ھذا المعنیء فالجواب أن القرینة هنا دالة علی أنه أراد بالکلام 
المذکور صحة الحدیث؛ وکذا فھم عبد الحق فقال فی (أحکامهہ) عقیب حدیث کثیر: (اصحح 
البخاري ھذا الحدیث) ومن أعظم القرائن الدالة عليه قول الترمذي بعد قوله: اوبە أقول؛ قال: 
وحدیث عبد اللہ بن عبد الرحمن عن عمروں؛ عن أبیہ عن جدہ؛ في ھذا الباب صحیح أیضاء 
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ھکذا نقله البیھقيی فی السنن؛ فإن کان ضمیر (قال) راجعاً إلی البخاري؛ ویکون قوله قوله ذلك 
من تتیة فزل بدل:علی آن ارآ َالکلام الال الما زَإن کان الضحر راجما لی لی 
وأنه من قوله ۔ فلا دلالة فیه علی أن البخاري راد بە الصحة؛ ولکن قول الحافظ کَل: ١ولذا‏ 
انکر جماعة تحسینه علی الترمذي) یدل علی أنە لم یرد بە الصحة وإلا لقال: ۷تصحیحہا فتامل؛ 
کذا فی شرح الإحیاء. 

قال في بذل الجھود: (وأجاب النووي في الخلاصة عن الترمذي في تحسینهء فقال: لعله 
اه شر امہ وَض رفا کی ۱ 

قلت: ھذا لا یجدیە نفعاء فإنه لو کان عندہ شواھد یلزم ان یذکرھاء ولینظر فیھاء فلھذا 
لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي؛ وقد قال الحافظ کَلللہ فی التقریب: ضعیف من السابعة 
ومنھم من نسبه إلی الکذب . وقال في التلخیص علی ھذا الحدیث : اوکثیر ضعیف) اھ. 

وقال الحافظ أبو الخطاب بن دحیة في العلم المشھور: وکم حسن الترمذي في کتابه من 
اأحادیث موضوعةء وأسانید واھیةء منھا: ھذا الحدیث: فإن الحسن عندھم ما نزل عن درجة 
الصحیح؛ ولا یرد عليه إلا من کلامەء قال في علله التي في آخر کتابہ الجامع : (والحدیث 
الحسن عندنا ما روی من غیر وجە؛ ولم یکن شاذاء ولا في إسنادہ من یتھم بالکذب٤.‏ 

قال الزبیدي في شرح الإحیاء: (وأما حدیث عبد اللہ بن عمرو فأخرجە أحمدہ وأبو بکر بن 
أبو شیبةء وأبو داود وابن ماجە والدارقطنيء والبيھقي؛ من طریق عبد اللہ بن عبد الرحمن؛ 
عن عمرو بن شعیب؛ عن أَبيە عن جدہ رو راتا عن آبیە عن عبد اللہ بن عمرو بلفظ: دأن 
النبي قل کبر فيی عید ثنتي عشرة تکبیرۃ: سبعاً فی الأولی؛ وخمساأً فی الآخرة٥‏ وصححہ أحمد؛ 
وابن المدیني؛ والبخاري؛ فیما حکاہ الترمذي؛ ھکذا قاله الحافظ کِللہ في تخریج الرافعي. 

قلت: وھذا یدل علی أن الکلام المتقدم عن الترمذي من قول البخاري لا من قول 
الترمذي؛ وکیف یکون وعبد الله بن عبد الرحمن راویه قد تکلم فيه! قال أبو سعید الھکاریي: 
عبد اللہ بن عبد الرحمن بن یعلی بن کعب الطائفي أبو یعلی الثقفي: قال ابن معین : صالح. اھ. 

وفي نصب الرایة: قال ابن القطان في کتابه: (والطائفي ھذا ضعفه جماعةء منھم: ابن 
معین؛ وقال الذھبي في المیزان: قال ابن معین: صویلح؛ وقال مرة: ضعیف . وقال النسائي 
وغیرہ: لیس بالقوي؛ وکذا قال أبو حاتمء قال ابن عدي: أما سائر حدیثه فعن عمرو بن 
شعیبء وھي مستقیمةء فھو ممن یکتب حدیلهء قلت: ثم خلطه بمن بعدہ فوھم) انتھی . 

قال الحافظ في تھذیب التھذیب : ہ٢‏ وقال البخاري: فيه نظر ونقل التاج السبکي في 
الطبقات قول شیخه أبي عبد اللہ الحافظ الذھبي : (اأبلغ ما یقول البخاري في الرجل المتروك أو 





الساقط : فیه نظرء أو سکتوا عنه؛ ولا یکاد یقول: فلان کذابء ولا فلان یضع الحدیث؛ 
قلت: ولا منافة فإن الأبلغیة لھا مراتب؛ بعضھا فوق بعض؛ والل أعلم٠.‏ 

وبالجملة فکیف یحکم البخاري علی حدیث الطائفي بالصحة؛ مع قوله: افیه نظرا؟ وقال 
ابو حاتم: لیس بقوي لین الحدیث: بابە طلحة بن عمروء وعبد الل بن المؤمل؛ وعمرو بن 
راشد. وقال النسائی : لیس ہذاك القوي؛ ویکتب حلیثه. ی ‏ عو ہت کے 
ابن خلفون ان ابن المدیني وثقه. وقال الدارقطني: طائفي یعتبر بەء وقال العجلي: ثقة 

وفيی شرح الإحیاء: (وقال ابن الجوزي بضعفه؛ وھو وإن سشسد راھاوف 
علی ما قاله صاحب الکمال٠‏ فالبيھقي یتکلم فیمن هو أجل منە ممن احتج بە في الصحیح؛ 
کحماد بن سلمة: وأمثال لکونھم تکلم فیھم وإن کان الکلام فیھم دون الکلام الذدي في 
الطائفي ھذاء فتأمل وأآنصف؛ء وبە یظھر أن فيی تصحیح مذا الحدیث من مذا الطریق نظراً. وأما 
تصحیح الإمام أحمد فیعارضه ما قال ابن القطان في کتابہ: اوقد قال أحمد بن حنبل: لیس في 
تکبیر العیدین عن النبي ال حدیث صحیح؛ واإنما أخذ مالك فیھا بفعل أبي ھریرة6 اھ. کذا في 
نصب الرایة. 

وأما ذھاب الإمام أحمد إلی ما یدل عليه ھذا الحدیث فلا یستلزم تصحیحہ منهء فلعل لە 
فیما ذھب إليه متعلق آخر من آثار الصحابة َء کما یشیر إليه قوله: (وإنما أخذ مالك فیھا بفعل 
أبي هریرةا بل فیما نقله ابن الھمام ۔ إن کان صحیحاً ‏ تصریح بذلك؛ ولفظة: ١‏ وإنما أخذ فیه 
بقول أبي ھریرۃ والل أعلم . وھکذا سائر الأحادیث المرفوعة الواردة في الباب لا یخلو عن نظر 
وکلام کما في الجوھر النقي وغیرہ فبعضھا ساقط وبعضھا فيه شيء من من الوھمن والضعف؛ 
ولعل أقوی ما في الباب هو حدیث عبد اللہ بن عمرو ۔ أي حدیث الطائفي الذي ذکرناہ قریباً 
وتکلمنا عليه - وقد قال العراقي : إسنادہ صالح؛ وله شواھد ضعیفة یشد بعضھا بعض؛ فلا یمکن 
إنکارہ. 

واحتج أبو حنیفة ومن وافقه بحدیث عبد الرحمن بن ثوبانء عن أبيەء عن مکحول؛ 
أخبرني أبو عائشة جلیس لأبي ھریرة: : أن سعید بن العاص سال أبو موسی وحذیفةء کیف کان 
رسول الل قل یکبر في الأاضحی والفطر؟ فقال أبو موسی: کان یکبر أربعاً: تکبیرۃ علی الجنائز 
فقال حذیفة: صدق؛ فقال أبو موسی: کذلك کنت أکبر ۂذ فی البصرة حیث کنت علیھم) أخرجہ أبو 
داودء والبیھقی؛ نوہ ا تع سان مت امس اھت ری ساپ تھا 
فہاالرحت ور اتی اتمئلت و زقۃ نان او ماف رانا حافر لمت فا کیت 
تل ارعا کالکے۔ علی الجنا152: 

وقد تکلم البیھقي علی ھذا الحدیث؛ فقال: اخولف راویە في موضعین: في رفعە وفي 
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جواب أبي موسی؛ والمشھور أنھم أسندوہ إلی ابن مسعود؛ فأفتاھم بذلك؛ ولم یسندہ إلی 
النبي ل کذا رواہ السبیعي عن عبد اللہ بن موسی؛ أو ابن أبي موسی أن سعید بن العاص 
رسل... إلخء وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان ضعفه ابن معین) اھ. 

قلت: ھذا قد أخرجه أبو داوے کما أخرجه البیھقی ولا وسکت عنه؛ وسکوته تحسین 
منهء کما علم ەن شرطہء وکذا سکت عليه المنذري في مختصرہ؛ ومذھب المحققین أن الحکم 
للرافع لأنه زا:. 

وأما جو اب أبي موسی فیحتمل أنە تأدب مع ابن مسعودہ فأسند الأمر إليه مرةء وکان عندہ 
فیه حدیث عن النبي قَء فذکرہ مرۃ أخری. 

عبد الر-عمن بن ثابت اختلف علی ابن معین فيەء قال صاحب الکمال: قال عباس: ما 
ذکرہ ابن معین الأنجیز . وفي روایة: لیس بە باأُس. وقال ابن المدیني وأبو زرعة: لیس بە بأأس. 
وقال أبو حاتہ : مستقیم الحدیث . وقال المزني: وثقهہ دحیم وغیرہ. (وأما ما ادعوا من جھالة 
أبي عائشة فقد قال الحافظ فی تھذیب التهذیب: ہروی عنه مکحول: وخالد بن معدان: 
فارتفعت الجھالة بروایة اثنین)۔ وأخرج آبو بکر بن أبي شیبة حدثنا ہشیم؛ عن ابن عون عن 
مکحول؛ قال: (أخبرني من شھد سعید بن العاص أرسل إلی أُربعة نفر من أصحاب الشجرة؛ 
الو کر الکیر نی الع نٹالرا ٹنات رات لحم ناف ا سی ستا0 
صدق؛ ولکنە أغفل تکبیرة فاتحة الصلاة) قلت : وھذا المجھول الذي في هذا السند تبین أنە أبو 
عائشةء وباقي السند صحیحء وھو یؤید روایة ابن ثوبان الموقوفةء ویؤیدھا وجوہ أخر ذکرھا ابن 
بی شیبة فی المصنف. فقال: حدثنا یزید بن ھارونء عن المسعودي؛ عن معبد بن خالدء عن 
کی ہہ اقدم سعید بن العاص في ذي الحجةء فأرسل إلی عبد اللہ وحذیفة وأبي 
مسعود الأنصاری؛ وأبي موسی الأشعری؛ فسألھم عن التکبیرۃ؛ فأسندوا أمرھم إلٰی عبد اش 
فقال عبد الہه: یقوم فیکبرں ثم یکبر ثم یکبر ثم یکبرّ فیقرأء ثم یکبر ویرکع؛ یقوم؛ فیقرأء ٹم 
یکبر؛ ثم یکبر؛ ثم یکبر ثم یکبّر الرابعةء ٹم یرکع). 

وأما روایة السبیعي الذي أشار إليه البيھقي فرواہ ابن أبي شیبة عن وکیع؛ عن سفیان: 
عنهء عن عبد اللہ بن أبي موسی؛ وعن حمادہ عن إبراھیم أن أمیراً من أمراء الکوفة ۔ قال 
سفیان: أحدھما سعید بن العاص؛ وقال: الآخر ابن عقبة ۔ بعث إلی عبد اللہ بن مسعود 
وحذیفة بن الیمان: وعبد اللہ بن قیس؛ فقال: (إن ھذا العید قد حضرہ فما ترون؟ فأسندوا 
أمرھم إلی عبد اللہ فقال: یکبر تسعاء تکبیرة یفتتح بھا الصلاۃء ثم یکبر ثلاثاًء ثم یقرأً سورة؛ 
ٹم یکبر؛ ثم یرکع؛ ثم یقوم فیقرأً سورۃ ثم یکبر أربعاً یرکع بإاحداھن٢.‏ 

وقال أیضاً: حدثنا عشیمء عن أشعث؛ عن کردوسء عن ابن عباس؛ قال: 'لما کان لیلة 
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العید آرسل الولید بن عقبة إلی ابن مسعودء وأبي موسی؛ وحذیفةء والأشعري؛ فقال لھم: إن 
العید غداء فکیف التکبیر؟ فقال عبد الل : یقوم فیکبر أربع تکبیرات؛ ویقرأ بفاتحة الکتاب؛ 
وسورة من المفصل لیس من طوالھا ولا من قصارھاء ثم یرکع؛ ثم یقومء فیقرأء فإذا فرغت من 
القراءة کبرت أربع تکبیرات؛ ثم ترکع بالرابعة). 

وروی عبد الرزاق می مصلفء عن الثوري؛ عن أبيی إسحاق؛ عن علقمة؛ والاأسود: سال 
سعید بن العاص حلذیفة وأہا موسی,:...) فسافهہ ح أبيی بکر بن شیبة. 

وقال عبد الرزاق: ا خہرنا إسماعیل بن أبی الولیدء حدثنا خالد الحذاءء عن عبد اللہ بن 
الحارث: ٢‏ شھدت ابن عباس کبر فيی صلاۃ العبد بالبصرة تسع تکبیرات؛ ووالی بین القراءتینء 
رٹھدٹ المغیرۃ بن شعبة فعل ذلَكَ ایضاء فسالت خالدا: ےس مت ففسر لنا کما 
صنع ابن مسعود في حدیث معمر والثوري عن أَبي إ[سحاق سواء). 

فھذہ کلھا شوامد لحدیث ابن ثوبان المتقدم. 

وروی محمد بن الحسن في (الاآثارا عن أبي حنیفة عن حماد: عن إبراھیم؛ عن ابن 
مسعود: (أنه کان قاعداً في مسجد الکوفةء ومعه حذیفة وأبو موسی الأشعري؛ فخرج علیھم 
الولید بن عقبة بن أبي معیط ۔ وھو أمیر الکوفة یومثل ۔ فقال: إن غداً عیدکم؛ فکیف أصنع؟ 
فقالا : أخبرہ یا أبا عبد الرحمن؛ فأمرہ عبد اللہ بن مسعود أن یصلي بغیر أذان ولا إقامةء وأن 
یکبر في الأولی خمساًء وفي الثائیة أربعاء ویوالي بین القراءتینء وأن یخطب بعد الصلاۃ علی 
راحلته) وھذا أثر صحیحء کذا فی شرح الإحیاء. 

قاتھ وق شی ا غر قعت تر ای ان اه اکا ون کی اي 4 [الاحزاب: 
:٦‏ فقال اإسماعیل القاضي: حدثنا مسلم بن إبراھیم؛ حدثنا عشام الدستوائي؛ حدثنا حماد بن 
أبي سلیمانء عن إبراهھیمء عن علقمة: ‏ أن ابن مسعودہ وأبا موسی؛ وحلیفةء خرج علیھم 
الولید بن عقبة یوماً قبل العید فقال لھم: إن هذا العید قد دناء فکیف التکبیر فیە؟ قال عبد اللہ : 
تبدأ فتکبر تکبیرۃ تفتتح بھا الصلاۃء فتحمد ربكء وتصلي علی النبي قل ٹم تدعو وتکبر وتفعل 
مثل ذلك؛ ثم تکبر رفس لاجر اعت 
تقوم (أي بعد السجود وانقضاء الرکعة) فتقرأً وتحمد ربك وتصلي علی النبي َء ثم تدعوء 
وتکبر؛ وتفعل مثل ذلك؛ ثم ترکع؛ فقال حذیفة وأبو موسی: صدق أبو عبد الرحمن) إسناد 
صحیح) ٴھ. 

وقریب منە ما رواہ الطبراني في الکبیر عن إبراھیم مرسلاء ورجالە ثقاتء کما في مجمع 
الزوائد . 

وفي السنن الکبری للبیھقي بھذا الإسناد بعینه : الم تقوم (أي ی إلی الرکعة الثانیة) فتقرأء 
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وتحمد ربك وتصلي علی النبي ِء ٹم تدعو ثم تکبر؛ وتفعل مثل ذلك٠‏ ثم تکبر وتفعل مثل 
ذلك ٹم تکیر وتفعل مثل ذلك+ ٹم ٹکیر وتفعل مثل ذلك٥‏ فھذہ الروایة تدل علی ان في سیاق 
إسماعیل القاضي اختصاراً. 

قال العلامة الزبیديی فی شرح الاإحیاء: (وھذا ٹر صحیح قاله ابن مسعود بحضرة جماعة 
من الصحابةء ومثٹل ھذا یحمل علی الرفعء لأنه کنقل أعداد الرکعات . وقول البیھقي : (ھذا رأي 
من جهة عبد الله والحدیث المسند علی ما عليه من عمل المسلمین أولی أن یتبع؛ ۔ قد ردہ أبو 
عمر في التمھید؛ وقال: مثل ھذا لا یکون رأیاء ولا یکون إلا توفیقًء لأنه لا فرق بین سبع 
وأقل واکثر من جھة الرأي والقیاس٤.‏ 

وقال ابن رشد في القواعد: (معلوم أن فعل الصحابة في ذلك توقیفء إذ لا یدخل القیاس 
فی ذلك: وقد وافق جماعة من الصحابة ومن بعدھم) اھ. 

قال الشیخ ابن الھمام: افإن قیل : روی عن أبي ھریرۃء وابن عباس چنا ما یخالفه. 

قلنا: غایته معارضة ویترجح ابن مسعود بابن مسعود مع أن المروی عن ابن عباس 
متعارض مضطرب؛ وأثر ابن مسعود لو لم یسلم من الاضطراب کان مقدماء فکیف وھو سالم 
منه! وبہ یترج جح المرفوع الموافق لەء ویختص ترجیح الموالاۃ بین القراءتین منه بأن التکبیر ثناء؛ 
والثناء شرع في الأولی أول؛ وھو دعاء الافتتاحء فیقدم تکبیرہماء وحیث شرع في الثانیة شرع 
مؤخراء وھو القنوت٠‏ فیؤخر تکبیر الثانیة علی وفق المعھودا اھ. 

وقال صاحب الھدایة: ٢إن‏ التکبیر (الزائد) ورفع الأیدي خلاف المعھود؛ فکان الأخذ 
بالأقل أولی) اھ. 

قال شمس الائمة السرخسي في المبسوط: : اوإنما أخذنا بقول ابن مسعود ظللہ لأن ذلك 
شيء اتفقت عليه جماعة من الصحابةء وفي الحدیث: أن النبي قٍ کبر في صلاة العید أربعاً ٹم 
قال: ازع کازن انار 0ی ین وأشار بأصابعهہء وحبس إبھامهء ففيه قول وعمل؛ 
وإشارة واستدلال وتأکید) اھ. 

ومضمون ھذا الحدیث الذي ذکرہ السرخسي أخرجہ الطحاوي في آخر کتابەء حیث قال: 
رتذا عق مہ الرسی سی ہق علتا لد جدلاتاہ فا لد تا عبة ال ین بزنت4عن 
یحبی بن حمزۃء قال: حدثني الوضین بن عطاء؛ أن القاسم أبا عبد الرحمن حدثہء قال: حدثني 
بعض أصحاب رسول ال قٌلُ قال : اصلی بنا النبي گل یوم عید؛ فکبر أربعاً وأربعاء ٹم أقبل 
علینا بوجھە حین انصرف؛ فقال: لا تنسوا کتکبیر الجنائز وأشار باصابعهء وقبض إبھامہ٦.‏ 

قال الطحاوي : افہذا حدیث حسن الإسناد وعبد اللہ بن یوسف؛ ویحپی بن حمزة؛ 
والوضین ابن عطاءء والقاسم کلھم أھل روایة معروفون بصحة الروایة) اھ. 
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قال الشیخ الأنور قدس اللہ روحە: : ارجاله کلھم معروفون إلا وضین بن عطاء فقد تکلم 
فی4 وقد وثقه الحافظ حیث أخرج من الطحاوي روایة تدل علی التسلیمتین في الوتر وفيی 
إسنادہ وضین بن عطاء ھذاء وقال الحافظ: [إسنادہ قويی؛ اھ. (رام جع الفتح (۱۲: ١‏ من 
أوائل أبواب الوتر). 

وفي تھذیب التھذیب : : الوضین بن عطاء قال احمد بن حنبل وابن معین ودحیم: تثقة. وقال 
احمد في روایة ٦‏ نمی پل زاون وقال ابن معین في روایة: لا بأاس بە. وقال ابن عدي ھا ای 
باخاذیله پاسا . وقال الآجري عن أبي داود: صالح الحدیث . وذکرہ ابن حبان في الثقات . قال 
النسائي : عندہ حدیث واحد منکر غیر محفوظ عن علقمة وعن عبد الرحمن بن عائذء عن علي 
حدیث : (العینان وکاء الس٢“.‏ قال الساجي : : رأیت أبہا داود اأُدخل ھذا الحدیث في کتاب السنن 
ولا آراہ ذکرہ فیە إلا وھو عندہ صحیح. اٴھ. 

وقد ضعف الوضین جماعة؛ وبالجملة لا ینزل حدیثه إن شاء اللہ عن الحسن: کما قال 
سرت رکتا کرو تا کالب کی ھا وراشر دو ھر بت و جو نپ 
ال مو سے رد راس رت ا کر کرت راع ےل سیت 
چس تا ےئ و روکس عوسی 
ڈی لعل عتا کے فقال : اک ماف اسان 
مرج ہو میس ور سی ری توصون غان فر تم 
الناس عليه؛ فائظروا أمراً تجتمعون عليه فکأنما أیقظھم؛ فقالوا: نعم؛ ما رأیت یا أمیر 
المؤمنین فأشر علیناء فقال عمر: بل أشیروا أنتم عليء فإنما أنا بشر مثلکم؛ فتراجعوا الأمر 
بینھم؛ فأجمعوا ا را التکبیر علی الجنائز مثل التکبیر في الأضحی والفطر أربع 
تکبیرات: فاجمع آمرھم علی ذلك٤.‏ 

فما روی الہزار من حدیث عبد الرحمن بن عون: (أنه گلا کان یکبر ٹلاٹ عشرة تکبیرۃ؛ 
وکان ابو بکر وعمر یفعلان ذلك)ء وفی إسنادہ الحسن البہجلی: وصحح الدارقطني إرساله إِن 
سلم صحتہ ۔ فمحمول علی ما قبل استقرار الأمر بمشاورة أصحاب النبي قَل ولا ننکر ثبوت ما 
زاد علی ما قلنا من عدد التکبیرات وجوازہہ إنما الکلام في الأفضل والأولی؛ فکل ما ثبت مما 
یخالف مذھبنا حملناء علی الجواز والإباحةء ولکن الأرجح الأفضل ما بیناہ من فتوی ابن 
مسعود بحضرة جماعة من کبراء الصحابة. 

قال الإمام محمد بن الحسن قلله في موطأء: اقد اختلف الناس في التکبیر في العیدین 





فما أخذت بە فھو حسن؛ وأفضل ذلك عندنا ما روی عن ابن مسعود: (أنه کان یکبر فی کل عید 
تسعاً: خمسا وأربعاء فیھن تکبیرة الافتتاحء وتکبیرتا الرکوع؛ ویوالی بین القراءتین ویؤخرھا في 
الأولی ویقدمھا فی الثانیة) وھو قول أبی حنیفة کا اھ.. 

وفی المبسوط للسرخسی : (وقال ابن أبی لیلی : یأاخذ بأي ھذہ التکبیرات شاء وھو روایة 
عن أبي یوسف؛ لأن الظاھر أن کل واحد منھم إنما أخذ بما رآہ من رسول اللہ قِ أو سمعه 
منەء فإن هذا شیء لا یعرف بالرأي) اھ. 


وفي رد المحتار: (ومنھم من جزم بأن ذلك (أي العمل بحدیث ابن عباس الموافق 
للشافعي) روایة عنھما (أي أبي یوسف ومحمد) بل في المجتبی: (وعن أبي یوسف أنە رجع إلی 
هھذاء وذکر فی البحر أن الخلاف فی الأولویةء ونحوہ فی الحلیة) اھ. 


وفي البدائع : اثم المقتدی یتابع الإمام في التکبیرات علی رأيەء وإن کبر اکر من تسع؛ ما 
لم یکبر تکبیراً لم یقل بہ أحد من الصحابة لچ ؛ لأنہ تبع لإمامہ فیجب عليه متابعتهء وترك رأيه 
برأي الإمامء لقول النبي قل: ہإنما جعل الإمام لیؤتم بە٥‏ وقولە 2 : افلا تختلفوا عليه؛ فما لم 
یظھر خطأہ بیقین کان اتباعه واجباء ولا یظھر ذلك في المجتھدات . فأما إذا خرج عن أقاویل 
الصحابة فقد ظھر خطأہ بیقینء فلا یجب اتباعهء إذ لا متابعة فی الخطاأً٢٦ھ.‏ 


تفددة: 


قال البیھقي بعد إنخراج أثر ابن مسعود الذي نقلناہ قریباً من طریق مسلم بن إبراھیم عن 
ھشامء عن حماد: (وھذا من قول عبد اللہ بن مسعود موقوف عليهء فنتابعه في الوقوف ہین کل 
تکبیرتین للذکر إذ لم یرو خلافه عن غیرہ ونخالفه فی عدد التکبیرات: وتقدیمھن علی القراءة 
فی الرکعتین جمیعاًء بحدیث رسول الل ِء ثم فعل أھل الحرمین وعمل المسلمین إلی یومنا 
عا اھ الفت 

ٹم أخرج بإسنادہ عن جابر بن عبد اللہ قال: (مضت السنة أن یکبر للصلاۃ في العیدین سبعاً 
وخمساء یذکر اللہ ما ہین کل تکبیرتین). 

قال العلامة ابن الترکمانی فی الجوھر النقی : قد ذکر البیھقی قول ابن مسعود فی الباب 
ای ال ا من عادۃ طرق؛ وذکرہ اہن آنی شید من طرق افثر من ذلكء وکنا ذکرو غرعتا 
ولا ذکر في شيء فیھا للذکر بین التکبیرات؛ ولم یرو ذلك فيی حدیث مسند ولا عن أحد من 
السلف فیما علمنا إلا في ھذہ الطریق الضعیفةء وفي حدیث جابر المذکور بعد ھذاء وسنتکلم 
عليه إن شاء اللہ تعالی؛ ولو کان ذلك مشروعاً لنقل إلیناء ولما أغفلہ السلف لن . وقوله: 


ا الجزء الخامس من کتاب ۂ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١١( - ۳۳‏ وحدثنا عَمْرّر النَاقِدٌ. حَدَثَنَا عیسّی بْنُ ینس . 2۳ متام طَنْ 





ہے 


عَفْصَة بذْتِ سِیرِين؛ عَنْ أُمُ عَطية . قَالْتْ: آو تا وت الله 2ي أَنْ تُحْرِجْهُنَ فِي الْفظرِ 
دالامت اق ات وَالْحْيضَ وَمَوَاتِ الْخُدُور نات امن َيعْترِلَنَ الصٌلاَة وَبَنْهَدْنَ 


الْحَیَْ وَدَعُو تہ اتا توق ائلت إِعْدَانًا لا يیَکُون لَهَا جِلْبَابٌ. قَال: 
انْلِْها انا مِنْ جلبَابهَاء. 


(ونخالفه بالحدیث) قد قدمنا بیان ضعف ذلك الحدیث؛ ولیس فعل أھل حرمہ ظلِل کذلكء لأن 
مالكاً یری أن السبع في الأول بتکبیرة الافتتاإح؛ کما تقدم. 

قال ابن رشد في القواعد: الآن العمل عندہ بالمدینة کان علی هذاء وفي الموطاً: قال 
مالك: وھو الأمر عندنا۔ 

ثم ذکر الببھقی قول جابر: ( مضت السنة.... إلی آخرہ. 

فلت؟ لیس فٴْة ایض ذکر للعاء الافتتاحء وفي سندہ من یحتاج إلی کشف حالهء وفيه أیضاً 
علي بن عاصمء قال یزید بن ھارون: ما زلنا نعرفه بالکذب . وقال یحیی: لیس بشيء. وکان 
احمد سےء الرأي فيه. وقال النسائي : متروك) اھ. 

قلت: أما تضعیفه أثر ابن مسعود فقد تقدم تصحیح الحافظ ابن کثیر لە من روایة إسماعیل 
القاضي؛ نعم! ما أشار إلی غرابة هذہ الزیادة فصحیح . 

وأما علي بن عاصم راوي حدیث جابر فلیس متفقاً علی ترکەء قال وکیع: ما زلنا نعرفه 
بالخیرء فقال لە خلف بن سالم : إنه یغلط في أحادیث. قال: دعوا الخلط وخذوا الصحاحء فانا 
ما زلنا نعرفه بالخیر. وما نقل عن یزید بن ھارون: ”ما زلنا نعرفة بالکذب) فقد حکی عنه خلاف 
هذاء کما في التھذیب . وقال عبد الل بن أحمد: إن أباہ أمرہ أن یدور علی کل من نھاہ عن 
الکتابة عن علي بن عاصمء فیأمرہ أن یحدث عنه؛ وترجمته مبسوطة في تھذیب التهذیب؛ 
والمیزان. 

قوله: (ودعوۃ المسلمین) إلخ: آ ي إن خروجھن لأجل شھود الخیر ودعوۃ المسلمین ٍ 
لاجل الصلاة. قال النووي: لفیه استحباب حضور مجامع الخیر ودعاء المسلمین وحلق الذکر 
والعلم وغیر ذلك٢.‏ 

قولە: (لتلبسھا أختھا من جلبابھا) إلخ : قال الحافظ : ایحتمل أن یکون للجنس٠‏ أي تعیرما 
من جنس ٹثیابھاء ویؤیدہ روایة ابن خزیمة من جلابیبھا وللترمذي فلتعرھا أختھا من جلابیبھا 
والمراد بالأخت الصاحبة ویحتمل أن یکون المراد تشرکھا معھا في ثوبھا ویؤیدہ روایة أبي داود: 
اتلیسھا صاحبتھا طائفة من ٹوبھا) یعني إذا کان واسعاًء ویحتمل أن یکون المراد بقوله: ١اثوبھا)‏ 
جنس الثیاب؛ فیرجع للاول منه جواز اشتمال المرأتین في ثوب واحد عند التستر . وقیل : إنە ذکر 





(۲) ۔باب: ترك الصلاۃ, قبل العید وبعدھاء في المصلىی 


٤۹۔‏ (۱۳) وحدثنا غُبَيْدُ الله بن مُمَاو الْعَبْرِي. َدَتنَا أبي ۔ عَكًا شب عَنْ 


تج یت کت '۷؛ ان رشول اللہ ہیی حرج يَوْم ا ضحًی أوْ 
فظر۔ فَصَلّیٰ رَکْعَتَیْن. لع بُصَل قِبْلَهَا وَلأً بَنْنَمَا . ثُمٌ آئی النْمَاء وَمَعَُ بلاَل. مَأمَرَمُنٌ 


علی سبیل المبالغة أي یخرجن علی کل حال؛ ولو اثنتین فی جلباب) اھ. 

قال النووي: ٦والجلباب‏ قال النضر بن شمیل: هو ثوب أقصر وأعرض من الخمار وهھي 
المقنعة تخطیء بە المرأۃ رأسھاء وقیل: هو ثوب واسع دون الرداء؛ تغطي بھا صدرھا 
وظھرھاء وقیل : هو کالملاءة والملحفة. وقیل : هو الازاں وقیل الخمار). 

قوال العلماء فی التنفل قبل صلاۃ العید 
وبعدھا هل هو مندوب,ء أو مباحء أو مکروہ 

قوله: (لم یصل قبلھا ولا بعدھا) إلخ : قال الحافظ  :‏ لیس فی حدیث الباب ما یدل علی 
المواظبةء فیحتمل اختصاصہ بالإمام دون المأمومء أو بالمصلی دون البیت؛ وقد اختلف السلف 
فی جمیع ذلك فذکر ابن المنذر عن أحمد أنە قال الکوفیون یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون 
یصلون قبلھا لا بعدھاء المدنیون لا قبلھا ولا بعدھاء وبالأول قال الأوزاعی والثوري الحنفیة 
فمنعه في المصلی؛ وعنه في المسجد روایتان. وقال الشافعي في الأمء ونقله البیھقي عنه في 
المعرفة بعد أن روی حدیث ابن عباس حدیث الباب ما نصە: وھکذا یجب للامام أن لا یتنفل 
قبلھا ولا بعدھاء وأما المأموم فمخالف لە في ذلك. ثم بسط الکلام في ذلك. 

وقال الرافعي یکرہ للامام التنفل قبل العید وبعدھا وقیدہ في البویطي بالمصلی؛ وجری 
علی ذلك الصمیريء فقال: لا بأأس بالنافلة قبلھا وبعدھا ممطلقاً إلا للإمام فی موضع الصلاۃ. 

وأما النووي فی شرح مسلم فقال: ٢قال‏ الشافعي وجماعة من السلف: لا کراھة في 
الصلاة قبلھا ولا بعدھاء فإن حمل کلامه علی المأموم وإلا فھو مخالف لنص الشافعي المذکور. 

ویؤید ما في البویطي حدیث أبي سعید: ٭أن النبي قله کان لا یصلي قبل العید شیئاء فإذا 
رجع إلی منزله صلی رکعتین) أخرجه ابن ماجه بإسناد حسن: وقد صححه الحاکم وبھذا قال 
إ[سحاق؛ ونقل بعض المالکیة الإجماع علی أن الإمام لا یتنقل في المصلى؛ وقال ابن العربي : 


)١(‏ قولەه: (عن ابن عباس) قد تقدم تخریج ھذا الحدیث تحت رقم (۲۰۷۳) فاتحة کتاب صلاة العیدین. فارجع 
إليه ۔ 


رہ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الصَتَگ. فجَعَلت الْمرأةثلقي حُرْصَہًا وَلقی سِکابقا۔ 
۰۰٥‏ ۔(٭٠٠)‏ وَحَدَّنِيهِ عَمرو النَاقَد . حَدَنتتا ا إِذرِیس :اح وَحَدتنِي َبُو بَگر بن 
تفع وَمُعتَدُ بَشار خ ویعاً عَنْ غُنْذَر كِلاهمَا عَنْ شُغعَية شع بھٰذًا السا نوہ . 


روج العیدین 


٦۔ )۱١(‏ حد‌ثنا يَحْیّیٰ بن يَحْیَیٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكِء عَنْ ضَمْرَةً بن 





(التنفل في المصلی لو فعل لنقلء ومن أجازہ رأی أنه وقت مطلق للصلاةء ومن ترکه رأی أن 
النبي قَلٍ لم یفعلهء ومن اقتدی فقد اھتدی؟ انتھی . 

قلت: وما نقله من مذھب الحنفیة ففیه قصورہ قال ابن الھمام في الفتح : (وعامة المشایخ 
علی کراھة التنفل قبلھا فی المصلی والبیت؛ وبعدھا فی المصلی خاصةہ لما فی الکتب الستة 
عن ابن عباس: (أن النبي قُ خرج فصلی بھم العید لم یصل قبلھا ولا بعدھا)ء وأآخرج 
الترمذي عن ابن عمر: اه خرج في یوم عید فلم یصل قبلھا ولا بعدھا وذکر ان النبي گا 
فعله) صحدحہ الترمذي؛ وھذا النفی بعد الصلاۃ محمول عليه فی المصلی؛ لما روی ابن ماجه 
فذکر حدیث أبي سعید الذي حسن إسنادہ الحافظ کڈ وروی أحمد بمعناہ کما فی المنتقی؛ 
وھکذا حدیث عبد اللہ بن عمر مرفوعاً عند أحمد: الا صلاة یوم العید قبلھا ولا بعدھا) کما في 
نیل الأوطار وشرح الإحیاء ۔ إن صح ۔ یحمل علی المصلی دون البیت؛ والل أعلم . 

وفي رد المحتار: (قال في منح الغفار: أقول: وھکذا استدل بە (أي بحدیث ابن عباس؛ 
حدیث الباب) الشراح علی الکراھةء وعندي فی کونە مفیداً للمدعی نظر؛ لأن غایة ما فيه أن 
ابن عباس حکی أنە عليه الصلاة والسلام خرج فصلی بھم العید ولم یصل. . .. إلخ وھذا لا 
یقتضی أُن ترك ذلك کان عادۃ لە وبمٹل ھذا لا تثبت الکراھة إذ لا ہد لھا من دلیل خاص؛ 
کما ذکرہ صاحب البحر)۷ اٰھ. 

قلت: لکن ذکر العلامة نوح أفندي: ‏ ان لا وجه الاستدلال ما ذکروہ في کراهة التنفل بعد 
طلوع الفجر باکثر من رکعتيه من أنہ مل کان حریصاً علی الصلاۃء فعدم فعله یدل علی الکراهة؛ 
إذ لولاھا لفعله مرۃ بیاناً للجواز) اھ. 

قلت: ھذا مسلم فیما إذا تکرر منە ذلكء آما عدم الفعل مرة: فلاء ولیس في حدیث ابن 
عباس المار ما یفید التکرارء فافھم . 

قوله: (وتلقی سخابھا) إلخ : بکسر المھملة ٹم معجمفة؛ ٹم موحدة؛ هو قلادةۃ من عنبر أو 
قرنفل آو غیرہ؛ ولا یکون فی خرزء وقیل: ہو خیط فی خرزء وسمي سخابا لصوت خرزہ عند 
الحرکة مأاخوذ من السخب؛ وھو اختلاط الأصوات؛ یقال : بالصاد والسینء وجمعەه : سخب؛ 
ککتاب؛ وکتب؛ کذا في الفتح . 


کتاب : صلاة العیدین ۳ 


سید الْعَازِِيٌ عَنْ عیب الله بن عَبه اللّه؛ اف الات ا پا وَاقَدٍ الیم : مَا 
ور ا به رَسُول الله و لا ِي الأأضْحَیٰ وَالَفْظر؟ اق تار ات 
المجید)ء وَ(اقََرَبتِ السَاعَةُ وَائشَیٌ الْقَمَرا. 


أَ 


۲۰۰۷ 0 وحدثنا إِسُحَاق بن إِيرَامِيم. ج0 ئن الْعَقَدِيٌ. حَدَنَتا فَلَيْخْ 
6 مرن سعیلد صعبدِ عن بی اللہ بن عبْد اللہ بن مُثبڈء عن اي اق لی گال: 
ھ* َو : عَمًا قَراً بو رَسُولُ اللہ گلا نی َوْم الّییی؟ فَقُلْتُ: (افْتَرَیَتٍ 
المَاعَدٌا وق والقرآن المجید)۔ 


قولە: (عن عہید اللہ أن عمر بن الخطاب) إلخ: قال النووي کَل٭: (وفي الروایة الأخری 
عن عبید اللہ عن أبي واقد قال: سألني عمر بن الخطاب..٠)‏ ھکذا هو في جمیع النسخ؛ 
فالروایة الأولی مرسلة؛ لن عبید الله لم یدرك عمر؛ ولکن الحدیث صحیح بلا شك؛ متصل من 
الروایة الثانیةء فإنه أدرك أبا واقد بلا شكء وسمعه بلا خلاف؛ فلا عتب علی مسلم حیئثلٍ في 
روایتہء فإنه صحیح متصل٠‏ والل أعلم؛. 

قوله: (سال أبا واقد اللیثي) إلخ : قال النووي : (قالوا: یحتمل أن عمر ظلللہ شك في 
ذلكء فاستثبتهء أو راد إعلام الناس بذلك؛ أو نحو ھذا من المقاصدء قالوا: ویبعد أن عمر لم 
یکن یعلم ذلك مع شھودہ صلاة العید مع رسول ال گا مرات؛ وقربه منه. اھ. 

قال العراقی : اویحتمل أن عمر کان غائباً فی بعض الأعیاد عن شھودہ؛ وأن ذلك الذي 
شھدہ آبو واقد کان في عید واحد أو آکٹر قال: ولا عجب أن یخفی علی الصاحب الملازم 
بعض ما وقع من مصحوبه؛ کما في قصة الاستثذان ثلاثاء وقول عمر: (خفي علی ھذا من 
رسول ال قُء ألھاني الصفق بالأسواق) انتھی . 

وأبو واقد اللیٹی ‏ بالقاف ۔ اسمه الحارث بن عوف؛ أو ابن مالك؛ واسمه عوف بن 
الحارث ابن أسدہ المدني؛ الصحابي ظ4. 


قوله : (وقاف والقرآن المجید) إلخ : قال الشوکانی بعد ذکر الأحادیث الواردة في الباب : 
(وأکٹر أحادیث الباب تدل علی استحباب القراءۃ في العیدین بباسبح اسم ربك الأعلی) 


)١(‏ قولە: (أبا واقد اللیٹي) الحدیث أخرجہ النسائي فی سننهہ في کتاب صلاة العیدین باب القراءة في 
العیدین بق٤‏ و(اقتریت+ رقم )۱٥١۸(‏ وأبو داوہ فی سننہء في کتاب الصلاة باب مایقرأً في الأضحی 
والفطرء رقم )۱۱٥١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في القراءة في العیدین؛ رقم 
)٤٥٤(‏ و(٥٥۵٢)‏ وابن ماج في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في القراءة في صلاةۃ 
العیدین؛ رقم (۱۲۸۲) وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۲۱۸ و۱۹١۲).‏ 


٤٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٤(‏ ۔باب: الرخصۃ فی اللعبء الذي لا معصیة فیهء فی ایام العید 
۸۔ )۱٦١(‏ حدفثنا أبُو بر بُنْ ابی شَيْبَة. عَثَنَنَا آبُو أُسَائة عَنْ مِشّامء عَنْ 
- عَنْ غَاؤِكَة''؛ قَالّكُ: كَعَل عَلَیٗ أَبُو بگر وَعِنْدی جَاریَنَانِ مِنْ جُواری الأنضار. 


و(الغاشیة) وإلی ذلك ذھب اأحمد بن حنبل؛ وذھب الشافعی إلی استحباب القراءة فیھما باق) 
و(اقتربت) لحدیث أبي واقد واستحب ابن مسعود القشاہ نوا نائضاظ المفصل من غیر تقیید 
بسورتین معینتین. وقال أبو حنیفة والھادویة: لیس فیه شيٍء مؤقت؛ وروی ابن أبي شیبة: (أن أبا 
بکر قرأ في یوم عید بالبقرةء حتی رأیت الشیخ یمتد من طول القیام) وقد جمع النووي بین 
الأحادیث؛ فقال: کان في وقت یقرأ في العیدین باق) وااقتربت) وفي وقت ابسبح) واھل أُتاك؛ 
وقد سبقه إلی مثل ذلك الشافعي کَللو. 


(ووجە الحکمة) في القراءة في العیدین بالسور المذکورة أن في سورة (سبح) الحث علی 
الصلاة وکماۃ الفطرء علی ما قال سعید بن المسیب؛ وعمر بن عبد العزیز في تفسیر قوله 
تعالی : ٭لفذ الم من کی للا رگ انم ریہ تسل للا (الاملی: ]٠۰ ٠١‏ فاختصت الفضیلة بھا 
کاختصاص الجمعة بسورتھاء وأما الغاشیة فللموالاةۃ بین اسبح) وبیٹھاء کما بین (الجمعة) 
و(المنافقین) وأما سورة )ق٢‏ و(اقتربت) فنقل النووي کل فی شرح مسلم عن العلماء: أن ذلك 
لما اشتملتا عليه من الإخبار بالبعثء والإخبار عن القرون الماضیةء وإھلاك المکذبین وتشبیه 
بروز الناس في العید ببروزھم في البعثء وخروجھم من الأجداث کأنھم جراد منتشرا اھ. 

وقال صاحب البدائع من أصحابنا: وقد روی عن رسول ال قَلٍ (أنه کان یقرأً فيی صلاة 
العید اسبح اسم ربك الأعلی) واھل أَتاك حدیث الغاشیة) فإن تبرك بالاقتداء برسول اللہ گل ني 
قراءةۃ ھاتین السورتین فی أغلب الأحوال فحسنء لکن یکرہ أن یتخذ بھما حتماء لا یقرأً فیھا 
غررطتاء لھا ارتا الکمتہ وتجر لافرات تا لکل امس صا سی لح 
بەء وبهە عق ازاون افو الال ال بت ھذا) اٰھ. ۱ 


قولە: (وعندي جاریتان) إلخ : قال الحافظ : (وفي العیدین لابن أبي الدنیا من طریق فلیحء 


)١(‏ قولەه: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الصلاة. باب أ٘صحاب الحراب في 
المسجد؛ رقم )٥٥٤(‏ و(٤٥٥])‏ وفي کتاب العیدین؛ باب الحراب والدرق یوم العید رقم )۹٢۹(‏ و(۰٥۹‏ 
وباب سنة العیدین لأھل الإسلامء رقم )۹٥۲(‏ وباب إذا فاته العید یصلي رکعتین؛ رقم (۹۸۷) و(۹۸۸) 
وفي کتاب الجھاد: باب الدرق؛ رقم )۲۹۰٦٢(‏ و(۲۹۰۷) وفي کتاب المناقب؛ باب قصة الحبش وقول 
النبي گل یا بني أرفدة؛ رقم )۴٥۲۹(‏ و(٣٣٥۳)‏ وفي کتاب مناقب الأنصارء باب مقدم النبي قلهُ وأصحابه 
المدینة رقم (۳۹۳۱) وفي کتاب النکاحء باب حسن المعاشرۃ مع الأھل؛ رقم )٢١۹۰(‏ وباب نظر المرأة 
إلی الحبش ونحوھم من غیر ریبةء رقم )٢٢٥٥(‏ والنسائي في سننه في کتاب صلاة العیدین؛ باب ضرب > 


کتاب : صلاة العیدین پت 





کے ے ہےلْم 


ثُعَنَيَانِ بِمَا تَقَاوَلّثْ به الأَنْصَارُ َوْمَ بَعَاطٍ. َالّ: وَلَیْسَتَا بِمُعَتيَتَیْي. فَقَالَ ابو بَکر: 
ابٹزمور الشَيْظانِ فی تَیتِ زشولِ اللہ یی ڈ؟ وَذٰليِكَ فی زم جبد. کقال رَسول اللہ پلی: 9 





عن ہشام بن عروۃ: اوحمامة وصاحبتھا تغنیان) وإسنادہ صحیح؛ ولم أقف علی تسمیة الأخری) 
اھ 

ٹم قال في (باب النسوۃ التي یھدین المرأة إلی زوجھا) من (أبواب النکاح): ‏ وفيی حدیث 
جابر عند المحاملي : (أدرکیھا یا زینب) ۔ امرأة ة کانت تغني بالمدینة - ویستفاد منه تسمیة المغنیة 
الثانیة فی القصة التيی وقعت في حدیث عائشة الماضي في العیدین؛ حیث جاء فيه : ا دخل علیھا 
وعندھا جاریتان تغنیان) وکنت ذکرت هھناك أن اسم إحداهما (حمامة١‏ کما ذکرہ ابن - الدٹیا 
فی کتاب العیدین لە یإسناد حسن وإني لم أقف علی اسم الأآخری وقد جوزت الاّن أن تکون هي 
زینب ھذہ. 

قولە: (ہما تقاولت بە الأنصار) إلخ : أي قال بعضھم لبعض من فخر أو هجاء. 

قوله: (یوم بعاث) إلخ : بضم الموحدة؛: وبعدھا مھملة: وآخرہ مثلثة. قال عیاض ومن 
تبعه : (أعجمھا ابو عبیدة وحد: وقال ابن الأئیر فی الکامل : اأُعجمھا صاحب العین ۔ یعنی 
الخلیلء وحدہ؛ وکذا حکی أبو عبیدة البکري في معجم البلدان عن الخلیل؛ وجزم ابو موسی 

قال البکري: هو موضع من المدینة علی لیلتین. وقال أبو موسی النھایة: هو اسم حصن 
لاوس . وفي کتاب أبو الفرج الإصفھاني في ترجمة أبي قیس ابن الأسلت: هو موضع في دار 
بني قریظةء فیہ 220 8*80٭"" ور موہ وس5 ولا منافاۃ بین القولین. 

قال النووي : اوھو یوم جرت فيه بین قبیلتي الأنصار: اوس والخزرج في الجاھلیة 
حرب؛ وکان الظھور فيە للأوس٢.‏ 

قوله: (ولیستا بمغنیتین) إلخ : أي لیستا ممن یعرف الغناء کما یعرفه المغنیات المعروفات 
بللك . قال القرطبي ء ولیس الخناء عادةۃ لھما. قاله النووي . 

قوله: (أاہمزمور الشیطان) إلخ: ب ہضم المیم الأولیء وفتحھاء والضم اُشھں ولم یذکر 


الدف یرم العید: رقم () اللعب ہین یدي الإمام یوم العید رقم (ہ٥۹٥۱)‏ وباب اللعب فی المسجد 
رنظلر اللساء لق ذلك؛ رقم )۱٥٥۹١(‏ ر(۹۷٥۱)‏ وباب الرخصة فيی الاستماع إلی الغناء وضرب الدف یوم 
اْعید رقم )۱٥۹۸(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب النکاح: باب الغناء والدف؛ رقم (۱۸۹۸) وأحمد في 
تھصطتلیة (٦؛‏ ۳ و٤۸‏ و۹۹ و۷ و١‏ ۱۳). 


٢‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بکر؛ إِ کل قزم جیدا. وَهٰذا جیڈتہ”". 





ہی سی ویقال ایض ید .8 - وأصله صوت بصفیں والزمیر : الصوت 

لے روس روفاک ہمرس كت کالنیروز والمھرجان. وفی 
النسائي مو ور سور 0 نس : القدم النبي ہا المدینة بد بو یو بر 
مدان کت 80 1ئ اوعو اھ اہو تن فقال : ھن 
أُھدی فیه بیضة إلی مشرك تعظیماً للیوم : فقد کفر بالل تعالی٤.‏ 

قوله: (وتضربان) إلخ : أي بالدف: کما هو مصرح في الروایات . قال عیاض : افيه جواز 
اللعب بالدف في الأافراح ما لم یکثر؛ والداف هو المدور المغشی من جھة واحدة؛ المسمی 
بالغربال, 

(قلت): فی الغریبین (الدف الجنب؛ ومنهہ : دفتا المصحف٠: ٠‏ شبھتا بجنبین؛ وسمي بهہ 
الشکل المعروف؛ لأئه متخذ من جلد الجنب). 


قوله: (مسجی بثوبہ) إلخ : أي مغطی بە. 

قوله: (فانتھزھما أبو بکر) إلخ : أي زجرھما بکلام غلیظ عن الغناء بحضرتہ گٌل. 

قوله: (فإنھا أیام عید) إلخ : قال الحافظ : اففيه تعلیل الامر بترکھماء وإیضاح خلاف ما 
ظنه الصدیق من أنھما فعلتا ذلك بغیر علمه گل ٠‏ لکونە دخل فوجدہ مغطی بثوبەء فظنه نائماء 
فتوجہ لە الإنکار عن ابنتہ من هذہ الاوجه؛ مستصحباً لما تقرر عندہ من منع الغناء واللھوء فبادر 
إلی إنکار ذلك قیاماً عن النبي گل بذلك: مستنداً إلی ما ظھر لە فأوضح لہ النبي لق الحال: 
وعرفہ الحکم مقروناً ببیان الحکمة بأنە یوم عید أي یوم سرور شرعي؛ فلا ینکر فیە فيه مثل هذا کما 
لا ینکر في الأعراس: 'وبھذا یرتفع الڑإشکال عمن قال: کیف ساغ للصدیق إنکار شيء أقرہ 
النبي قٌل؟ وتکلف جواباً لا یخفی تعسفه. 

ویحتمل أن یکون أبو بکر ظن أن النبي قلُ نام؛ فخشي أن یستیقظء فیغضب علی ابنتهء 
فبار إلی سد هذہ الذریعة) کذا في الفتح . 

ویمکن أن یقال: ِن آبا بکر أیضاً لم یکن یعتقد تحریم مثل ھذا الغناء الذي شامدہ ني 
بیت ابنتەء ولکنە اعتقدہ مباحاً بإباحة مرجوحةء وفھم من إعراضہ لق أیضاً نفي انبغائہ وأطلق 





(١)‏ وفي نسخة: ال(اوحدثنا ]براھیم بن محمد بن سفیان نا الحسن بن بشر نا أبو أسامق عن هشام بن عروۃ؛ 
عن أبيه بھذا الحدیث٢.‏ من المؤلف کل تعالی ۔ 


کتاب : صلاة العیدین ۷ 





ےہ ۶٤‏ 2 رو ےا روہ ہی ےم 
۹۔ (۰۰) وحدثثاہ یَحْیّیٰ بْن بيَحْیّیٰ وَابو كَرَیب. جمیعا عَنْ آبي معاویة عن 


عليه مزمار الشیطان باعتبار جنس الغناء لا بالنظر إلی هذا الفرد الخاص ورأی أُن مواذ ضع أھل 
الخیر والصلاح ۔ ولا سیما سیدھم وقدوتھم یف ات سار رک 
فیه إئم؛ وحمل سکوتہ قلاُ علی لینە وحسن خلقه وإ باقحاض و فعل فا و ہر ون سد 
الاباحةء وإن کان غیر مرضي عندہ؛ فمنعہ رسول اللہ گل من التغلیظ والتشدید فیە ونبە علی أن 
إظھار السرور في الأعیاد من شعار الدین: کما قاله الحافظ . وأنە یغتفر بل یندب فیھا من التوسع 
في المباحات ما لا یحمد ولا یندب في غیرماء والل تعالی أعلم . 


استدلال المتصوفة علی إباحة الغناء وسماعه بالآلات والرد علیھم 

قال الحافظ  :‏ واستدل جماعة من الصوفیة بحدیث الباب علی إباحة الغناء وسماعه بآلة 
وبغیر آلةء ویکفي في رد ذلك تصریح عائشة بقولھا : اولیستا بمغنیتین) فنفت عنھما من طریق 
المعنی ما أثبته لھما باللفظء لن الغناء یطلق علی رفع الصوت؛ وعلی الترنم الذي تسمیه العرب 
النتصب ۔ بفتح النونء وسکون المھملة وعلی الحداء ولا یسمی فاعله مغنیأء وإِنما یسمی 
بذلك من ینشد بتمطیطء ونکسیرء وتھییج؛ وتشویق بما فیه تعریض بالفواحش؛ أو تصریح . 

قال القرطبی : قولھا : اولیستا بمغنیتین) أي لیستا ممن یعرف الغناءء کما یعرفه المغنیات 
المعروفات بذلك؛ وھذا مٹھا تحرز عن الغناء المعتاد عند المشتھرین بەء وھو الذي یحرك 
الساکن؛ ویبعث الکامنء وھذا النوع إذا کان في شعر فیه وصف محاسن النساء والخمر وغیرھما 
من الأمور المحرمة لا یختلف فی تحریمه. قال: وأما ما ابتدعته المتصوفة في ذلك فمن قبیل ما لا 
تطلف تی ریف لگ آھرن الع اق قلمی ا ٹر سم سیت الو الضر ھی لف 
ہیس یھو وو ورجیہ چیا حتی رقصوا بحرکات متطابقة وتقطیعات 
متلاحقةء وانتھی التواقح بقوم منھم إلی أن جعلوھا من باب القرب وصالح الأعمال؛ وأن ذلك 
سس الا حرالہ رملاعلی ااشغیی یی الا زرل نول امل الک ا4 رصان اف 

وینبغي ُن یکس مرادھم ویقرأً (سییء) عوض النون الخفیفة المکسورۃ بغیر ھمزٍ بمثناۃ 
تجات ملا مسرزاآ 

ولا یلزم من إباحة الضرب بالدف في العرس ونحوہ إباحة غیرہ من من الالات: کالعود 
ونحوہ؛ وأما التفافہ گل بثوبه ففيه إعراض عن ذلك: لکون مقامه یقتضي أن یرتفع عن الصغاء 
إلی ذلك؛ ٠‏ لکن عدم إنکارہ دال علی تسویغ مثل ذلك علی الوجه الذي أقرہ إذ لا یقر علی 
باطلء والأصل التنزہ فو التی وائاین ‏ شر علن ھا وزہ تلالض ارہ الا 
لمخالفة الأصلء والل أعلم) اھہ. 
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وفي المرقاۃ: اقال الأشرف: فیە دلیل علی أن السماع وضرب الف غیر محظورء لکن 
فی بعض الأحیانء أما الإدمان عليه فمکروہ؛ ومسقط للعدالةء ماح للمروءۃ. 

قال ابن الملك : في الحدیث دلیل علی أن ضرب الدف جائز إذا لم یکن لە جلاجل؛ وفي 
بعض الأحیانء وأن إنشاد الشعر الذي لیس بھجو ولا سب: جائز). 

وفي فتاوی قاضیخان: (استماع صوت الملاهي ۔ کالضرب بالقضیب ونحو ذلك ۔ حرام 
ومعصیةء وإن سمع بغتة فلا إثم عليهء ویجب عليه أن یجتھد کل الجھد حتی لا یسمع ۔ 

وأما قراءة أشعار العرب فما کان فیھا من ذکر الفسق والخمر والغلام: مکروہء لأنه ذکر 
المقواحش) اھ. 

وفي الدر المختار: (وکرہ کل لھو لقوله عليه الصلاۃ والسلام: (کل لھو المسلم حرام إلا 
ٹلاثة : ملاعبتہ أھلهء وتآأدییه لفرسهء ومناضلته بقوسه٢اھ.‏ 

قال ابن عابدین کَلل٭: اقوله: اوکرہ کل لھوا أي کل لعب وعبث: فالثلالة بمعنی واحد 
کما في شرح التأویلات: والإطلاق شامل لنفس الفعل واستماعه: کالرقص ؛ والسخریة 
والتصفیق وضرب الأوتار من الطنبوں والبربطء والرباب؛ والقانونء والمزمارء والصنج؛ 
والبوق؛ فإنھا کلھا مکرومةء لانھا زي الکفارء واستماع ضرب الدف والمزمار وغیر ذلك 
حرام وإن سمع بغتة یکون معذوراء ویجب أن یجتھد أن لا یسمع). قھستاني. 

وفي الدر المختار من کتاب الحظر والإباحة قبیل فصل اللبس : (دلت المسألة علی أن 
الملاھي کلھا حرامء ویدخل علیھم بلا إذنھم لإنکار المنکر . قال ابن مسعود: (وصوت اللھو 
والغناء ینبت النفاق في القلب کما ینبت الماء النبات) . 

قلت : وفي البزازیة: استماع صوت الملاھي ۔ کضرب قضیب ونحوہ ۔ حرامء لقوله عليه 
الصلاة والسلام: (استماع الملاهھي معصیة؛ والجلوس عليه فسق٠ء‏ والتلذذ بھا کفرا أي بالنعمة 
فصرف الجوارح إلی غیر ما خلق لأجلە کفر بالنعمة لا شکر؛ فالواجب کل الواجب أن یجتنب 
کي لا یسمع لما روی أنه عليه الصلاة والسلام أدخل إصبعه في أذنه عند سماعه وأشعار 
العرب ۔ لو فیھا ذکر الفسق ۔ تکرہ6 انتھی . 

قال العلامة ابن عابدین کل بعد نقل أقوال: ازاد في الجوھرۃ: وما یفعله متصوفة زماننا 
حرامء لا یجوز القصد والجلوس إليه ومن قبلھم لم یفعل کذلك؛ وما نقل أنە ظقلاا سمع 
الشعر : لم یدل علی إباحة الغناء ویجوز حمله علی الشعر المباح المشتمل علی الحکمة 
والوعظء وحدیث تواجدہ عليه الصلاةۃ والسلام لم یصح . 

وکان النصراباذي یسمع فعوتب؛ فقال: إنه خیر من الغیبةء فقیل لە: عیھات بل زلة 
السماع شر من کذا وکذا سنة یغتاب الناس . 


کتاب : صلاة العیدین ۹ 
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وقال السري : شرط الواجد في غیبته أن یبلغ إلی حد لو ضرب وجھە بالسیف لا یشعر فیه 
بوجع . اھ . 

قلت: وفي التتارخانیة عن العیون: ٢‏ إن کان السماع سماع القرآن والموعظة یجوز؛ وإن 
کان سماع غناء فھو حرام بإجماع العلماء ومن أباحه من الصوفیة فإن تخلی عن اللھو وتحلی 
بالتقوی؛ واحتاج إلی ذلك احتیاج المریض إلی الدواءء وله شرائط ستة: أُن لا یکون فیھم 
أمرد وأن تکون جماعتھم من جنسھمء وأن تکون نیة القوال الإخلاص؛ لا أخذ الآجر 
والطعام وأن لا یجتمعوا لأجل طعام أو فتوح: وأن لا یقوموا إلا مغلوبینء وأن لا یظھروا 
وجدا إلا صادقین. 

والحاصل أنه لا رخصة في السماع في زمانناء لأن الجنید تا تعالی تاب عن السماع في 
زمانه) اھ. 

وقال الحافظ ابن القیم في مدارج السالکین : افالقلب یعرض لە حالتان: حالة حزن 
وأسف علی مفقود وحالة فرح وطرب بموجودہ ولە بمقتضی ھاتین الحالتین عبودیتانء فله 
بمقتضی الحالة الأولی عبودیة الرضاءء وھی للسابقینء والصبرء وھی لأصحاب الیمین؛ وله 
بمقتضی الحالة الثانیة عبودیة الشکر؛ الف کرت تا اض نوعان: ساوت وأصحاب یمین 
فاقتطعته النفس والشیطان عن ھاتین العبودیتین بصوتین أحمقین فاجرین ھما للشیطان لا 
للرحمن : صوت الندب والنیاحة عند الحزن وفوات المحبوب؛ وصوت اللھو والمزمار والغناء 
عند الفرح وحصول المطلوب؛ فعوضه الشیطان بھذین الصوتین عند تینك العبودیتین؛ وقد أشار 
النبي لٍ إلی ھذا المعنی بعینه في حدیث أُنس: اإنما نھیت عن صوتین أحمقین فاجرین: صوت 
ویل عند مصیبة؛ وصوت مزمار عند نعمةا ووافق ذلك راحة من النفس وشھوۃ ولذة وسرت فیھا 
تلك الرقائق حتی تعبد بھا من قل نصیبه من النور النبوي؛ وقل مشربه من العین المحمدیة؛ 
وانضاف ذلك إلی صدق وطلب وإرادة مضادۃ لشھوات أھل الغی وأھل البطالةء ورأوا قساوۃ 
قلوب المنکرین لطریقتھم؛ وکثافة حجبھم؛ وغلظة طباعھم؛ وثقل أرواحھمء وصادف ذلك 
تحریکاً لسواکنھم؛ وانقیاد للواعج الحب٠‏ وإزعاجاً للنفوس إلی أوطانھا الأولیء ومعاھدھا التي 
سبیت منھاء والنفوس الطالبة المرتاضة الساترة لا بد لھا من محرك یحرکھاء وحاد یحدوھاء 
ولیس لھا من حادي القرآن عوض عن حادي السماع؛ فترکب من ھذہ الأمور إیثار منھم 
للسماع؛ ومحبة صادقة لە تزول الجبال عن أماکٹھاء ولا تفارق قلوبھم إذ هو مشیر عرماتھم؛ 
ومحرك سواکنھم؛ ومزعج بواطنھم؛ فدواء مثل صاحب ھذا الحال أن ینقل بالتدریج إلی سماع 
القرآن بالأصوات الطیبةء مع الإمعان في تفھم معانيهء وتدبر خطابه قلیلاً إلی أن یخلع من قلبه 
سماع الآلات ویلبس محبة سماع الایات؛ ویصیر ذوقه وشربه وحاله ووجدہ فيەء فحینثلِ یعلم 
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کو یک ٹ ٹ ‏ چ ‏ وچ و وچ ر ‏ ٹڈ ڈگ ڈ پ ‏ کروی ڑچ وہ و و رر رررررو و وج رر رر رز زرزررترڈرریہ. 


هو من نفسه أنە لم یکن علی شيء ویتمثل حینثلٍ بقول القائل : 
زکتت آری آن قد تنافی بي الھوی إلی غایةامانوقھاليومطلب 
تا تلاقیتا:وصاہنت مسسھتا صيلست آاقی اتسسااقتعصے الپ 

ومنافاۃ النوح للصبر والغناء للشکر أمر معلوم بالضرورۃة من الدینء لا یمتری فيه إلا أبعد 
الناس من العلم والإیمان فإن الشکر هو الاشتغال بطاعة اللہ لا بالصوت الأحمتق الفاجر الذي 
هو للشیطانء وکذلك النوح ضد الصبر . 

ئم قال: وأما قولھم (أي أي حماة الغثاء والسماع): من أنکر علی أھله فقد أنکر علی کذا 
وکذا ولي لل : فحجة عامیة نعم! إذا أنکر أولیاء الل علی أولیاء اللہ کان ماذا؟ فقد أنکر علیھم 
من أولیاء اللہ من هو آکثر منھم عدداء 'وأعظم عند اللہ وعند المؤمنین منھم قدرء وأقرب بالقرون 
المفضلة عھداًء ولیس من شرط ولی اللہ العصمةہ وقد تقاتل أولیاء اللہ فی صفین بالسیوف؛ ولما 
سار بعضھم إلی بعض کان یقال: (سار أھل الجنة إلی أھل الجنة وکون ولي الله یرتکب 
المحظور المکروہ متأولاً أو عاصیاً: لا یمنع ذلك الإنکار عليهء ولا یخرجهە عن أصل ولایة 
الله وهیھات هیھات! أن یکون أحد من أولیاء اللہ المتقدمین حضر ھذا السماع المحدث 
المشتمل علی ھذہ الھیئة التي تفتن القلوب أعظم من فتنة المشروبء حاشا أولیاء اللہ من ذلك! 
وإنما السماع الذي اختلف فيه مشایخ القوم اجتماعھم في مکان خال من الأغیارء یذکرون الله 
ویتلون شیئاً من القرآنء ثم یقوم بینھم قوال ینشدھم شیا من الأشعار المزھدة في الدنیاء المرغبة 
في لقاء ومحبتہ بَ ورجاءہ والدار الآخرة وینبھھم علی بعض أحوال من غدرة أو غفلةء أو 
بعد أو انقطاع؛ أو تأسف علی فائت؛ أو تدارك لفارطء أو وفاء بعھدء أو تصدیق بوعدء أو 
ذکر قلق وشوق؛ أُو خوف فرقة أو صدا وما جری ھذا المجری؛ فھذا السماع الذيی اختلف 
فیه القوم؛ لا سماع المکاء والتصدیة والمعازف والخماریات؛ عشق الصور من المردان 
والنسوانء وذکر محاسنھا ووصالھا وھجرانھا ےت أُولی العقول: 
لقضی بتحریمه؛ وعلم أن الشرع لا یأتي بإباحتەء وأنه لیس علی الناس أضر منە ولا أُفسد 
لعقولھم وقلوبھم وأدیانھم وأموالھم وأولادھم وحریمھم منەهء واللہ أعلم . 

قال: وقد صح عن النبي لق تحریم المعازف؛ وأن في أمته من یستحلھا باصح إسناد (کما 
فی صحیح البخاري من کتاب الأشربة) وأجمع فلوم کرو نوا وقال جمھورعم 
بتحریم جملتھا) اھ. 

وأما کلام ابن حزم في حدیث البخاري ودعوی انقطاعه فقد ردہ الحفاظء وأجابوا عنه کما 
بسط في الفتح وغیرہ. 

قال النووي  :‏ واختلف العلماء فيی الغناء (أي الغناء المجرد عن المعازف) فأباحه جماعة 
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من أھل الحجاز؛ وھي روایة عن مالك؛ وحرمه أبو حنیفة وأھل العراقء ومذھب الشافعي 
کراھتەء وھو المشھور من مذھب مالك۔ 

واحتج المجوزون بھذ الحدیث؛ وأجاب الآخرون بأن ذا الغناء إنما کان في الشجاعة 
والقتل والحذق في القتال ونحو ذلك مما لا مفسدة فیەء بخلاف الغناء المشتمل علی ما یھیج 
النفوس علی الشر ویحملھا علی البطالة والقبیح . 

قال القاضي : إنما کان غناءھما بما هو من أشعار الحرب والمفاخرۃ بالشجاعة والظھور 
رَالعلي فا لا بھیج:الجراری علی مر ولا [کانننا لَالك می الاء الضلت ایت تنا 
هو رفع الصوت بالؤإنشادء ولھذا قالت : ا ولیستا بمغنیتین) أي لیستا ممن یغتني بعادة المغنیات 
من: التشویق؛ والھوی؛ والتعریض بالفواجش:؛ والتشبیب بأھل الجمال؛ وما یحرك النفوس 
ویبعث؛ والغزل؛ کما قیل: ۃالغناء رقیة الزنا) ولیستا أیضاً ممن اشتھر وعرف بإحسان الغناء 
الذي فیه تمطیط وتکسیر وعمل وتحرك وعمل تحرك الساکن؛ ویبعث الکامن؛ ولا ممن اتخذ 
ذلك صنعة وکسبا والعرب یسمی الانشاد غناء ولیس ھو من الغناء المختلف فيهەء بل هو 
مباحء وقد استجازت الصحابة غناء العرب الذي هو مجرد الإنشاد والترنم وأجازوا الحدای 
وفعلوہ بحضرۃة ة النبي للا وفيی ھهذا کله إباحة مثل ھذا وما فی معناہء وھذا ومثله لیس بحرام: 
ولا یجرح الشامد اھ 

قلت: وأما التغني بالأشعار المشتملة علی ذکر المعازف والخمر الساقی وکؤوس الشراب 
ودنا بطریق الاستعارۃ والکنایة عن اللہ سبحانه وتعالی ومحبتهء والواردات القلبیة ونحوھاء کما 
یوجد في کلام بعض شعراء العجم المتصوفین ۔ فھذا أأیضاً لا یخلو عندي عن کراھة؛ لسوء 
التعبیر وقبح العنوان. 

قال الحافظ ابن القیم کل فی شرح قول صاحب المنازل: (السکر في ھذا الباب اسم 
یشار بە إلی سقوط التمالك في الطرب٤:‏ (وذا الممنی لم یعبر عنه اِلقرآن والسنة ولا العارفون 
من السلف بالسکر أصلاء وإذنما ذلك من اصطلاح المتاخرینء وھو بئس 6ئ فان لفظ 
(السکر؛ وفالمسکر؛ من الألفاظ المذمومة شرعاً وعقلاً وعامة ما یستعمل في السکر المذموم 
الِذي یمقته اللہ ورسولە؛ قال اللہ تعالی : ٭یَتاما ان ءَاموا لا منَروا اگنر وََٹتز شکری٭4 
[النساء: ]٦٤‏ وعبر بہ سبحانه عن الھول الشدید ہر نو تو ہد الساعق فقال تعالی : 
فوتری الّاس مشکاریٰ وِکا ما خُم پشکتریٰ وَلْکن عذاب الو شَدَید 4 [الحج: ]٢‏ ویقال: فلان أآسکرہ 
حب الدنیاء وکذلك یستعمل في سکر الھوی المذمومء فأین أطلق اللہ سبحانه وتعالی أو رسوله 
أُو الصحابة أو أئمة الطریق المتقدمون علی ھذا المعنی الشریف الذي هو من أشرف أحوال 
محبيه وعابديیه : اسم (السکر) المستعمل في سکر الخمر وسکر الفواحش؛ کما قال تعالی عن 
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02-3 حدثني عَارُون بْیُ سَعیدِ الأَيْلِی. عَدَکَنَا ابْيْ وَهب. أَخحْبرَي عَمْرٌو؛ 
ا ابْنَ هِهاب عَدَلهء عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَافَةَ؛ ا و ما . وَعِنْنَمَا جَارِيتَانِ في 
ام نی . ثُفَنَانِ وَتَضْرِبَانِ. ووگرت اللواھه مین کو ۔ × قَانْكهْ ھا َبُو بگر. فَکَتّفت 
ول0 الہ پل عَلْء >وقال؟ تو بن کس ھا أبام جیی؛ رَقَالۓُ: امج 


رسُول اللہ قل یَسْتْرِی بردائہ ت۷۹۷ سس دہ ہیں 
نوم لوط : ل1ہ کم کی میم یمم 0ل“ ٠۰ ٠ ٦‏ فوصف بالسکر أرباب الفواحش 


وأرباب الشراب المسکرہ فلا یلیق استعماله في أشرف الاأحوال والمقامات؛ ولا سیما في قسم 
الحقائقء والاصطلاحات لا مشاحة فیھا إذا لم تتضمن مفسدة. 

وأیضاً فمن المعلوم أن ھذا الحال یحصل في الجنة عند رؤیة العرب تعالی وسماع کلامه 
علی أتم الوجوہء ولا یسمی سکرأء ونحن لا ننکر المعنی المشار إليه بھذا الاسمء وإنما المنکر 
تسمیة بھذ الاسم؛ ولا سیما إذا انضاف إلی ذلك اسم الشراب؛ وتسمیة المعازف بالخمر 
والواردات بالکؤوس والل - جل جلالە - بالساقي : فھذہ الاستعارات والتسمیة هي التي فتحت 
ھذا الباب) اھ. 

قال الحافظ : (وفي حدیث الباب أن إظھار السرور في الأعیاد من شعار الدین؛ وفيه جواز 
دخول الرجل علی ابنتەء وھي عند زوجھا إذا کان لە بذلك عادةء وتأدیب الأب بحضرۃ الزوج 
وإن ترکه الزوج: إذا التادیب وظیفة الاباءء والعطف مشروع من الأزواج للنساءء وفيه الرفق 
بالمرأۃ واستجلاب مودتھاء وأن مواضع أھل الخیر تنزہ عن اللغو واللھوء وإن لم یکن فيه إئم 
إلا بإذنھ وفيه أن التلمیذ إذا رأی عند شیخە ما یستکرہ مثله بادر إلی إنکارہ ولا یکون في 
ذلك افتثات علی شیخە؛ بل ھل أدب منەء ورعایة لحرمتهء وإجلال لمنصبه وفيه فتوی التلمیذ 
بحضرة شیخهە ہما یعرف من طریقته . 

واستدل بە علی جواز سماع صوت الجاریة بالغناء ولو لم تکن مملوکةء لأنە قُ لم ینکر 
علی أبي بکر سماعهء بل أنکر إنکارہء واستمرتا إلی أن أشارت إلیھما عائشة بالخروج؛ ولا 
یخفی أن محمل الجواز ما إذا أمنت الفتنة بذلك والل أعلم١.‏ 

قولە: (وقالت: رأیت رسول اش) إلخ : ھذا حدیث آخرء؛ وقد جمعھما بعض الرواة 
وأفردھما بعضھم . 

قولە: (یسترني بردائه) إلخ : قال الحافظ : (یدل علی أُن ذلك کان بعد نزول الحجاب؛ 
ویدل علی جواز نظر المرأة إلی الرجل عند الآأمن من الفتنة. 

واجاب بعض من منع بأن عائشة کانت إذ ذاك صغیرةء وفيه نظر؛ لما ذکرناء وادعی 
بعضھم النسخ بحدیث : ١‏ َفعُمیاوان أنتما؟) وھو حدیث مختلف في صحته. 


کتاب : صلاة العیدین ۳ 





ھ٤‎ 47 


وانا أُنظرُ إِلی الْحَيَمَة 4 وَمُم تام وَأن جَارِیَة. فَاقُیرُوا ُذر الْجَارِیَة الَْرِبَةِ الّْحَدِيفَة 
ال 
٤ے‏ 7 


3 0۵۶( وحدّثني أَبُو الطًَامِر . اسرڑاان وف کت 
يْهَاب؛ عَنْ غُرُوَة ب بن ار َال : فَالَتْ عَائِشَةُ: وَاللِء لد رَأیْتُ رَسُولَ الله گلا بَتُو 
عل بات خھری: رات ہس ات فی مَسُجد رَسُولِ اللہ گلا . بنٹڑیی پرقاو 


قال: ویتعقب بقوله: ایسترني بردائه) علی الزین بن المنیر کل في استنباطه من بعض 
األفاظ الحدیث جواز اکتفاء المرأة بالتستر بالقیام خلف من تستتر بە من زوج أو ذي محرم إذا قام 
مقام الرداءء لأن القصة واحدۃة وقد وقع فیھا التنصیص علی وجود التستر بالرداء. 

قولە: (وأنا أنظر إلی الحبشة وھو یلعبون) إلخ : أي أنظر إلی لعبھم؛ کما في الطریق 
الاّتیة: الکي أنظر إلی لعبھم) ففيه جواز النظر إلی اللھو المباح . 

قوله: (وأنا جاریة) إلخ : الجاریة في النساء بمعنی الغلام في الرجال. قاله القرطبي . 

قولە: (فاقدر واقدر) إلخ : بضم الدال من : قدرت الشيء: إٰذا نظرت فیه4) ودبرته. - 
انظروا وتأملواء أو من المقدارء أي فاقدروا من الزمان مقدار وقفه الجاریة الصغیرة في العمر 
والحریصة علی ما تتلھی بە من اللعب وغیرہ کم یکون قدر مکٹھا في النظر إلی اللعب! فإني 
مکثت ذلكذ القدںس ترید طول مکٹھا ومصابرة النبی گلا معھا وکمال رعایته لحالھا. کذا فی 
المرقاة. 

قال الحافظ : (وفیه حسن خلقہ ق٤‏ مع أهله وکرم معاشرته: وفضل عائشةء وعظیم 
محلھا عندہ٥.‏ 

قولە: (العربة) إلخ : بفتح العین؛ وکسر الرای والباء الموحدةۃ ومعناھا: المشتھیة للعب؛ 
المحبة لە. قال النووي وقیل: العربة: الغنجة(' وامرأۃ عاربة أي ضاحکة٢.‏ 

قوله: (یلعبون بحرابھم في مسجد رسول ال قك) إلخ : فیه جواز ذلك فی المسجد: 
ادعی نسخهە فلیس معه دلیل؛ وحکی عن مالك أن لعبھم کان خارج المسجد. قال القاری: ) 
المسجد: أي في رحبة المسجد المتصلة بە وکانت تنظر إلیھم من باب الحجرةء وذلك من داخل 
المسجد. فقالت: ١في‏ المسجد) لاتصال الرحبة بەء أو دخلوا المسجد لتضایق الموضع بھم؛ 
وإنما سومحوا فيه لان لعبھم بالحراب کان یعد من عدة الحرب مع أعداء الله تعالیء فصار عبادة 
بالقصدء کالرمي . قال تعالی جل جلالە : ویڈو لَھُم ئا استمْثُم من فُوَوَگ [الانفال: ٦٦]اھ..‏ 


)١(‏ قولە: (الفَیْجَّة: یقال: غَیْجّت (س) عَتَجا : تدللت علی زوجھا بملاحةء کأنھا تخالفه ولیس بھا خلاف؛ 
نھي غَیْجَةٌ ومِغعْتٌّ. کذا في المعجم الوسیط (۲: .٣۷٦‏ 


٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گی نر إِلیٰ لَعبِهم . تم يَكُوم من اَججلي. تن ارم انا ا اليِي أَنْصَرِث. فَافْدُرُوَا فُنَ 
الکَارتة الْحَدِبئ السَن؛ خر حر يضَةً عَلَی اللهُو ۔ 

۲۰3۲ ۔ (۱۹) حدّثني مَارُونُ بن سَمید الأَيْلِیْ وَبْوتُس بْن عَبْد الأعلیٰ (َاللْطُ 
لِهَارُونَ) فَالاً : حَدَتُتَا ابْنْ وَهب . َخْبَرَنَا عَمْرُو؛ أَكْ مُحَمَّدَ بْیّ عَبْد الرّخْلٰنِ عَلَنَه عَنْ 
غُرُوَةَ عَنْ عَائِشَةً. فَالتْ: نل شون اللہ لا وَمَلْزِی جَارِيىَان تُعَتَیَانِ ٹاو بُمَاٹ: 
َاضْطَجَعَ عَلَی الفْرَاش. وَحَوّل وجهة. تخل أَبُو بر فَانْترَنِي. وَقَال: مِزمَارُ الشَیْطَانِ 
ِلد رَسولِ اللہ قےیئ؟ فَأَفبَل عَلِيہ رسُول اللہ ل. فَقَالَ: َهْهْمَا؛ فَلَمَا غَفَل عَمَزْثْھَْا 





قال الحافظ واللعب بالحراب لیس لعباً مجردأء بل فيه تدریب الشجعان مع مواقع 
الحروب؛ والاستعداد للعدو . 

وقال المھلب: المسجد موضوع لأمر جماعة المسلمین؛ فما کان من الأعمال یجمع منفعة 
الدین وأھله جاز فیه 

رتا الو یی آففر تد ستا تا رات قاق امو سرت ظفل اد ت جس مت اتید 
لما فیه من شبه اللعب؛ لکونە یقصد إلی الطعن؛ ولا یفعلهء ویوھم بذلك قرنەء ولو کان أباہ 
أُو ابنه٢.‏ 

قولە: (زلی لعبھم) إلخ: بفتح اللام وکسر العین؛ وبکسر أولە وسکون ثانیةء في المصباح : . 
لعب یلعب لعباً الہ کی لیر سر راس کے اٹ امن 

قال ابن قتیبة: و تق ارت الع انکر اھ کلامه . 

لکن في القاموس. لعب کفرح؛ ل عباً ولِعباً ولعباً. 

قولهە: (حتی آکون أنا التي أنصرف) إلخ : والمعنی أنە لم یکن یعجل علي بالرجوع إلی 
داخل حجرتي؛ ہل کان یخلینی علی مھلة. 

قولە: (فانتھرني) إلخ : وتقدم في روایة ہفانتھرھما) أي الجاریتینء ویجمع بأنه شرك بینھن 
من الانتھار والزجر؛ أما عائشة فتقریرھاء وأما الجاریتان فلفعلھما. 

قولە: (مزمار الشیطان) إلخ : بکسر المیم؛ بمعنی الغناء أو الدف؛ لأن المزمارةۃ 
والمزمار مشتق من الزمیر وھو الصوت الذي لە الصفیرء ویطلق علی الصوت الحسن؛ وعلی 
الغناءء وسمیت بە الالة المعروفة التي یزمر بھاء وإضافتھا إلی الشیطان من جھة أنھا تلھي؛ فقد 
تشغل القلب عن الذکر . 

قوله: (فلما غفل) إلخ : أي 

قوله: (غمزتھما فخرجتا) إلخ : فیه دلالة علی أنھا مع ترخیص النبي آَلياِ لھا في ذلك: 


7 


کتاب : صلاة العیدین ٥ء‏ 


یا رس خجهھے۔ ہام ھ 2ث ہر2 را رووا 7 پا وں ے ہے سے کے یچ 
ھا فیا مات کرات لا کات لد اک رك ال کٹ کنا 


راعت خاطر أبیھا وخشیت غضبه علیھاء فأاخرجتھماء واقتناعھا في ذلك بالإشارة فیما یظھر 
للحیاء من الکلام بحضرة من هو أکبر منھا . والل أعلم . قاله الحافظ . 

قوله: (بالدرق والحراب) إلخ : جمع درقة - بفتحتین وقاف ۔ الحجفة وأراد بھا التحرس من 
جلود لیس فیه خشب ولا عصب؛ کذا في مجمع البحار. 

والحراب: بکسر الحاء؛ جمع الحربةء وھي رمح قصیر. 

قوله: (فإما سالت رسول ا قَلِ) إلخ : ھذا تردد منھا فیما کان وقع لە: ھهل کان أذن لھا 
في ذلك ابتداء منە أو عن سؤال منھا. وھذا بداء علی أن ‏ سألت) ۔ بسکون اللام ۔ علی أن 
کلامھاۓء ویحتمل أُن یکون بفتح اللام فیکون کلام الراوي؛ فلا ینافيی مع ذلك قوله (وإما قال: 
تشتھین تنظرین؟) وقد اختلف الروایات عنھا في ذلك؛ فیجمع بینھما بأنھا التمست منە فأذن لھا . 

وفي روایة النسائي من طریق أبي سلمة عنھا: ٭دخل الحبشة یلعبون) فقال لي النبي قٌل: یا 
حمیراء أتحبین أن تنظري إلیھم؟ فقلت : نعماء إسنادہ صحیح. ولم أوفی حدیث صحیح ذکر 
دالحمیرا) إلا في ھذا''. کذا في الفتح. 


)١(‏ ھکذا في افتح الباري؛ (۲: ٤٤٦ء‏ باب الحراب والدرق یوم العید): اولم أر فيی حدیث صحیح ذکر 
الحمیراء إلا في ھذا٢.‏ 
وقال القاريی کلہ في (المصنوع في معرفة الحدیث الموضوع) (ص ۲۱١‏ و٢١۲):‏ اقال المزي: کل حدیث 
فیە: ایا حمیرا٢‏ فھو موضوع إلا حدیٹا عند النسائي٢.‏ 
وأطلق ابن القیم کل فقال في (المنار المنیف في الصحیح والضعیف؛ (ص :)٠٦‏ ہوکل حدیث فیە: لیا 
حمیرا؛ أو ذکر (الحمیرا فھو کذب مختلق؛. 
قال شیخنا العلامة المفضال المحدث الکبیر الشیخ عبد الفتاح أو غدة حفظہه اللہ تعالی : ہوھذا الحصر من 
ھذین الحافظین - یعنی المزي وابن حجر رحمھما اللہ تعالی ۔ غیر سدید؛ فقد ثبت ذکر (الحمیرا) فی 
حنیثین آخرین إلی نا الحدیث۔::٠4کذا‏ فی تعلیقائہ الحافلة المتعة علی ٭المصنوع في معرقة الحذیث 
الموضوع) (ص: .)۲١٢‏ 
وقال فی تعلیقاتہ علی االمنار المنیف+ (ص :)٠٦‏ (وعذہ الکلیة غیر مسلمة؛ فقد صحت ثلائثة أحادیث؛ 
ام ھا لکڑ الضا8 
قال الشیخ: ەقال الإمام بدر الدین الزرکشي کنل في کتابہ (الإجابة لإیراد ما استدرکته عائشة علی الصحابة؛ 
ص -٦٦‏ ٦٦ء‏ ائنا تعدید خصائصھا ئہئا: 
٦السابعة‏ والعشرون: جاء في حقھا: حذوا شطر دینکم عن الحمیرا٤.‏ وسألت شیخنا الحافظ عماد الدین 
ابن کثیر کل عن ذلك؛ فقال: کان شیخنا حافظ الدنیا أبو الحجاج المزي ٭ل٭ تعالیٰ یقول: کل حدیث فیه 
ذکر الحمیرا باطل إلا حدیٹا في الصوم في اسنن النسائيی؟. 
قلت : - القائل ابن کثیر ۔: وحدیئاً آخر في اسنن النسائي؛ أیضاً عن أبي سلمة قال: قالت عائشة: دخل - 


اھ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: تَشْفَهین تَنظْرِیی؟؛ نَفُلْتُ: ن نع . فَأَقَامَني وَزَائۂ. حَدٔي عَلَیٰ حَدہ ٰ۶" 
مو "90" ا(حَسٰیْكٰ؟) قُلت: نُعُم. قَالَ: اَاذْمَبي). 


قولە: (عدی علىٰ یا الخ آي فاابوا وھي جملة حالیة بدون واوء کما قیل في 
قوله تعالی : طامٹظرا شک یمیں عَلڑپ [الأعراف: ٤‏ وفيی روایة ای سلمة: (فوضعت ذقني 
علی عاتقہ وأسندت وجھی إلٰی خدہ). 

قوله: (وھو یقول: دونکم) إلخ: بالنصب علی الظرفیةء بمعنی الإغراءء والمغري به 
محذوف؛ وھو لعبھم بالحراب . وفيه: إذن وتنھیض لھم وتنشیط . 

قوله: (یا ؛ بني أرفدة) إلخ : : ہفتح الھمزۃ وسکون الراء؛ وکسر الفاء وقد تفتح . . قیل: هو 
لقب للحبشة. 2 هو اسم جنس لھم. اسم جدھم الأکبر ۔ وقیل : المعنی یا نبي الإماء. 

وزاد أبو عوانة فی صحیحه افإنھم بنو أرفدة* کأنه یعني أن ھذا شأنھم وطریقتھم. وھو من 
الأمور المباحة؛ فلا إنکار علیھم . 

قال المحب الطبري: افيه تنبيه علی أنه یغتفر لھم ما لا یغتفر لغیرهمء لأن الأصل في 
المساجد تنزیھھا عن اللعب؛ فیقتصر علی ما ورد فيه النص؟ انتھی . 

وروی السراج من طریق أبي الزنادء عن عروۃء عن عائشةء أنە قيةٍ قال یومئذِ: التعلم 
یھود أن فی دیننا فسحةء إني بحنیفیة سمحة) وھذا یشعر بعدم التخصیص ٠.‏ 

قوله: (حتی إذا مللت) إلخ : بکسر اللام الأولی. قال الحافظ : ١‏ وفي روایة الزھري : 


الحبشة المسجد یلعبونء فقال لي: یا حمیرا أتحبین أن تنظري إلیھم؟. وإسنادہ صحیح. 
وروی الحاکم فی (مستدرکه٢‏ ۳: ۱۱۹ حدیث أم سلمة چا قالت : ذکر النبي پل خروج أمھات المؤمنین؛ 
فضحکت عائشة فقال: انظري یا حمیرا ألا تکوني أنتء ئم التفت إلی علي؛ وقال: إن ولیت من أمرھا 
شیئا فارفق بھا. قال الحاکم هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین؛ وبم یخرجاہ. وقال الذھبي: 
عبد الجبار لم یخرج لە٤.‏ بزیادۃ وتصویب . 
قال العلامة الزرقانيی في (شرح المواہب اللدنیةا ۷: ۲۵۷ بعد ذکر القسطلانيی حدیث أم سلمة ھذا من 
روایة الحاکم والبیھقي : احدیث صحیح فيه: یا حمیراء فیرد بە علی زاعم أن کل حدیث في ذلك ۔ 
موضوع؟. انتھی . 
ویقصد الزرقاني بالزاعم المشار إليه المؤلف الشیخ ابن القیم کہ تعالی؛ إذ قال ذلك في کتابہ ھنا۔ 
قال عبد الفتاح : ولعل حدیثي النسائي إلیھما فيی 9سننە الکبری)ء فإني لم أجدھما في (الصغری؟ المطبوعة؛ 
ولا أشار إلیھما النابلسي في ہذخائر المواریث٢‏ فاللہ أعلم٢.‏ انظر المنار المنیف ص ٦٦ - ٠٦‏ والمصنوع 
٢7۲۔‏ ۲۱۳). 


کتاب : صلاة العیدین ۷ 


۲۰۰۳ ۔(٢٢)‏ حدثنا زمَيْرْ بِْنُ عرْب. 5 کرت کو او 
عَائِشَة َال : جَاء حَبَش يَرفنُونَ فِي يَومٍ عیدِ یل ِيی و َدَعَانِي النَْیْ گل فوضعثت 


رای . عَلیٰ مَثْکِ. مَجَِعَلْتُ أَنظر إلَی لَمِهمْ. خَتّیٰ گُْث آتا البي اَنصَرِف عَن التَّكَي إَِهھم. 
٤۔‏ (۰۰) وحدثتا يَْییٰ بْنْ يَحّیٰ . اَخْبرنَا يَحْییٰ بْنُ رَكَرِبَاء بْن أپي زَائِلة. ح 
ت ا تن عَدَنَنَا مُحَمّدُ بْنُْ بشر. کِلاَمْمَا مُمَا عَنْ مِشام بھٰذا الإسُتادِ. ولم را 
٥۹۔‏ ((۲) وختتنی إِنرَامِيمَ بْنُ دِیتا 7 غَفَبَةُ بْنْ مُکرم الْعَم وَعَبد بْنٌ حمبد. 


ََ 


كُلْهُمْ عَنْ 7 عاصِم ٣‏ بی عَاصِمَء عَنِ ابْن جْرَیْج. فَال: 


قالت: سوا لا در ہر رس وت : لاقلت: پا 
صارت لھا ضرائر وأرادت الفخر علیھن. وفي روایة ابن حبان: ە(إن ذلك وقع لما قدم وفد 
الحبشة) وکان قدومھم سنة سبع؛ فیکون عمرہا حینئلِ خمس عشرة سنة. 

قال عیاض : ہ وفيه جواز نظر النساء إلی فعل الرجال الأجانب؛ لأنه إنما یکرہ لھن النظر 
إلی المحاسنء والاستلذاذ بذلك. ومن تراجم البخاري عليه ١باب‏ نظر المرأة إلی الحبش 
ونحوھم من غیر ریبةا. 

وقال النووي : اما النظر بشھوة وعند خشیة الفتنة: فحرام تماقا وأما بغیر شھوۃة: 
فالأصح أنه محرم. وأجاب عن ھذا الحدیث بأنە یحتمل أن یکون ذلك قبل بلوغ عائشة. وھذا 
قد تقدمت الإشارۃ إلی ما فیه. قال: أو کانت تنظر إلی لعبھم بحرابھم؛ لا إلی وجوھھم 
وأہدانھم؛ وإن وقع بلا قصد أمکن أن تصرفه في الحال* انتھی . 

قولە: (یزفنون) إلخ : بفتح الیایس وإسکان الزاي؛ وکسر الفاءء ومعناہ: ایرقصون) وحمله 
العلماء علی التوثب بسلاحھم ولعبھم بحرابھم علی قریب من هیثته الراقص؛ لأن معظم 
الروایات إنما فیھا لعبھم بحرابھم؛ فیتأول ھذہ اللفظة علی موافقة سائر الروایات . قاله 
علی الحرب؛ والتنشیط عليهء واستنبط منه جواز المثاقفة لما فیھا من تمرین الأیدي علی آلات 
الحرب٢.‏ 

قولە: (وعقبة بن مکرم) إلخ : بۃ بفتح الراء. 


۱۸ء الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَْبرَي ظا أريي عیب یر أَخْبَرَنبی عَائِفَة؛ أَنهَا فَالَےُ لََبِينَ : وَِذْتُ ا 
1ہ کے تی لے و بدہے۔ رے 

أَرَامُمْ. . قَالْتْ: فَقَامَ رَسُولٌ الله نے کات ثُنْث عَلی البَابِ اَنْطُر بَيَ أَقْنَيْو َعاقو. . وھم 
َلعَبونَ فِي الْمَسْچد. 

ال 2ا زنر آ فک . قَال: وَقَال لي ابْنُ عَتیقی: بَل حَبش. 

9۳٦‏ ا رسیو سم تچ ھر ری کت 
بن رافع: عَثَلنًا عَبْذُ الرزَاق). اغیرنا نشی رک یت ء عَنْ آأبی 
ری ات اعت تق اھنڈ ھرتر الله بِجِرَأبِهمْ ےتشر غتر بن 
لحَطابِ. فَأمٰویٰ إِلَی الْحَضْبّاءِ بَحْصِبْھُمْ بِهَا. فُقَالَ لَهُ رَسُولُ 087 سَعْھُمْ. یا 
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مزا ,َ 


قوله: (قال عطاء: فرس أو حبش) إلخ : قال النووي : (ھو شك من عطاء: هھل هھم من 
الفرس أو من الحبش؟ وأما ابن عتیق فقد جزم أنھم حبش٥.‏ 

قولە: (وقال لي ابن عتیق) إلخ : قال عیاض : 7کذا لشیوخناء وعند الباجي . وقال ابن 
عمیر: وفي نسخة قال ابن أبي عتیق). 

قال النووي : (قال صاحب المصابیح : (الصواب ابن عمیں لأانه المذکور في السند). 

قوله: (فاھوی إلی الحصباء) إلخ : ممدود هي الحصی الصغار. وقوله: ایحصبھم) بکسر 
الصادء أي: یرمیھم بھا. وھذا الظنة أن ذلك لا یلیق بالمسجد؛ ولعله لم یعلم أن النبي لِلُ في 
المسجد. قال الأبي: ہ ومستندہ في الإنکار قاعدة تنزیه المساجد. والل أعلم٢.‏ 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الجھاد؛ باب اللھو بالحراب 
ونحوھاء رقم (۲۹۰۱) والنسائي في سننهء في کتاب صلاة العیدینء باب اللعب في المسجد یوم العید 
ونظر النساء إلی ذلكء رقم )۱٥۹۷(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۳۰۸ ر٥٥٥٢).‏ 


کتاب : صلاة الاستسقاء ۱۹ء 


آوے ‫ 


۱ 4 
۱ 


9۹ ل کتاب: صلاۃ الاستسقفاء 


ے۔ے ۔ 


۲۰۳۰۰۷ ۔(١)‏ وحدَثنا یحییٰ بن یحیّیٰ۔ فَانَ: قَرَا ث غعَلّیٰ مَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الله بن 


کتاب صلاۃ الاستقساء 

الاستقساء: هو الدعاء بطلب السقیاء وهي المطر من الل تعالی عند حصول الجدب علی 
وجەہ مخصوص؛ وسقاہ وأسقا: بمعنی . 

وثبت الاستقساء بالکتاب والسنة والإجماع. 

أما الکتاب نا لیے عیدالات وانسلام ئن قرك: ۔ فافنلت استعفروا رکم ان کان عفان 
لیا یل آكٌة ک2 و منرت ()ک (نیم: ٠ء‏ وشرع من قبلنا شرع لناء إذ قصه اللہ ورسوله 
من غیر إنکار وھذا کذلك. 

ورسولہ ق استسقی . 

والإاجماع : ظاھر علی الاستقساء. 

وقال النووي في الروضة: (المراد بالاستقساء سؤال الل ان یسقی عبادہ عند حاجتھم؛ وله 
أنواع: أُدناھا الدعاء بلا صلاۃء ولا خلف صلاةء فرادی أو مجمعین لذلك. وأوسطھا: الدعاء 
خلف الصلوات؛ وفی الخطبة الجمعةء ونحو ذلك. وأفضلھا : الاستقساء برکعتین وخطبتین . 
قال: ویستوي في انسسات الاستقساء: اأھل القری والأمصاں والبواديی؛ والمسافرون؛ ویسن 
لھم جمیعا الصلاۃ والخطبة ولو انقطعت المیاہ ولن تمس إلیھا حاجة في ذلك الوقت لم 
یستقسواء ولو انقطعت عن طائفة من المسلمین واحتاجت استحب لغیرھم أن یصلوا ویستسقوا 
لیم یسألوا الزیادةۃ لأنفسھم) اٴھ. 

وقال القسطلاني : (الاستقساء ثلائة أنواع: احدھا: أن یکون بالدعاء مطلقاء فرادی 
ومجتمعین . 

وٹانیھا : أن یکون بالدعاء خلف الصلوات: ولو نافلة. کما فی البیانء وغیرہ عن 
الأأصحاب؛ خلافاً للنووي؛ حیث قیدہ فيی شرح مسلم (بالفرائقض وفي خطبة الجمعة. 

والٹھا: وھو الأفضل ۔ بالصلاة والخطبتین . وبە قال مالك؛ وأبو یوسف؛ ومحمد. وعن 


نہ ہم محر کہ وھ کے 
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شول اللہ وا تی الصَاہ وو سی یھی رو کر رووا یسا تئیہ 


أحمد: لا خطبة وإنما یدعو ویکثر الاستغفار. والجمھور علی سنیة الصلاةۃ؛ خلافاً لأبی حنیفة) 
اھ. وسیأتي البحث في ذلك. 


قال الشیخ ولي اللہ الدهلوي قدس اللہ روحە: (وقد استسقی النبي قلُ لأمتہ مرات علی 
أنحاء کثیرۃء لکن الوجه الذي سنہ لأمتہ أن خرج بالناس إلی المصلی مبتذلاًء ومتواضعاًء فصلی 
بھم رکعتین جھر فیھما بالقراءةء ثم خطب واستقبل فیھا القبلة فیھا یدعوا ویرفع یدیەء وحول 
رداءہ. وذلك لآأن لاجتماع المسلمین في مکان واحد بأقصی هھممھم واستغفارھم وفعلھم 
الخیرات ۔ أثراً عظیماً في استجابة الدعاء: والصلاة أقرب أحوال العبد من اللہ ورفع الیدین 
حکایة من التضرع التام والابتھال العظیمء تنبه النفس علی التخشع. وتحویل رداءہ حکایة عن 
تقلب أحوالھم؛ کما یفعل المستغیث بحضرۃ الملوك) اھ. 

قلت : والخلاصة عندي تر تعالیء فھو الدعاء 
لإنزال الغیث؛ وروحه لاستغفار والتوبة کما أُن روح الصلاة الخشوع؛ وصورتہ الکاملة: الدعاء 
مع الصلاۃ بھیأتھا الاجتماعیة المأثورۃ. واللہ أعلم . 


قوله: (خرج رسول ال قلل إلی المصلی) إلخ: أفاد ابن حبان: (أن خروجء قلُ إلی 


)١(‏ قولە: (عبد اللہ بن زید المازني) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الاستسقاء: باب 
الاستسقاء وخروج النبي قلُ في الاستسقاء رقم )۱۰۰١(‏ وباب تحویل الرداء في الاستسقاءء رقم (۱۰۱۱ 
و١۱۰۱)‏ وباب الدعاء في الاستسقاء قائماء رقم (۱۰۲۳) وباب الجھر بالقراءة في الاستسقاء؛ رقم 
)۰٠١(‏ وباب کیف حول النبي گل ظھرہ إلی الناس؛ رقم )۱۰۲١(‏ وباب صلاة الاستسقاء رکعتین؛ رقم 
)۱۰٠٦١(‏ وباب الاستسقاء في المصلی؛ رقم (۱۰۲۷) ویاب استقبال القبلة في الاستسقاءء رقم (۱۰۲۸) 
وفي کتاب الدعوات؛ باب الدعاء مستقبل القبلةء رقم )٣٦٦٤(‏ والنسائي في سننه في کتاب الاستسقاء؛ 
باب خروج الإمام إلی المصلی للاستسقاء؛ رقم )۱٥٥١(‏ وباب الحال التي یستحب للامام أن یکون علیھا 
إذا خرج؛ رقم )۱٥٥۸(‏ وباب تحویل ظھرہ إلی الناس عند الدعاء في الاستسقاء؛ رقم )۱٥٥٥١(‏ وباب 
تقلیب الإمام الرداء عند الاستسقاء رقم )۱٥٥١(‏ وباب متی یحول الإمام رداءہء رقم )۱٥٥١(‏ وباب رفع 
الإمام یدیه رقم )۱٥٥٣١(‏ وباب الصلاة بعد الدعاء رقم )۱٥٥١(‏ وباب کم صلاة الاستسقاء؛ رقم 
)٥١١(‏ وباب الجھر بالقراءة فيی صلاة الاستسقاء: رقم .)۱٥٥١(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ 
باب جماع أبواب صلاة الاستسقاء وتفریعھاء رقم )۱۱٦١(‏ ۔ )۱١٦١‏ وباب في أي وقت یحول رداءہ إذا 
استسقی؛ رقم ۱۱٦١(‏ و۷٦۱۱)‏ والترمذي في جامعه: في کتاب الصلاةء باب ما جاء فيی صلاة الاستسقاء 
رقم )٤٥١٥(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاۃ الاستسقاء 
رقم )۱۲٦۷(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةۃء باب صلاة الاستسقاء رقم )۱٥٤١(‏ و(١١٥۱)‏ وأحمد 
في مسندہ :٤(‏ ۳۹ و٤٤‏ و١٤‏ و٤٤).‏ 


کتاب : صلاۃ الاستسقاء [ ف3 








المصلی للاستقساء کان في شھر رمضان سنة ست من الھجرۃ. 
قال النووی: لفیه: استحباب الخروج للاستسقاء إلی الصحراءء لانه أبلغ في الافتقار 
والتواضع٤٠.‏ 


قال العلامة الزبیدي الحنفي في شرح الإحیاء: واستحب أصحابنا أیضاً: الخروج إلی 
الصحراء لاتباع السنةء ولأنه یحضرھا غالب الناس والصہیان والحیض والبھائم وغیرهم:؛ 
فالصحراء أوسە لھم وألیق؛ واسنٹنوا المسجد الحرام والمسجد الأقصی؛ فیجتمعون فیھما لشرف 
المحل ولزیادةۃ فضله ونزول الرحمة بە. 


قال الأوزاعی: (وعليه٭ عمل السلف والخلف:؛ لفضل البقعة واتساعھا). وقاس بعض 
أصحاہنا المتاخرین علیھما أیضاً المسجد النبوي؛ لاتحاد کل من الثلاثة في التعلیل الذي ذکروا. 
وحمل بعضھم عدم ذکرہ فیما استٹنی : علی ضیق المسجد النبوي - غیر ظاھر؛ لن من هو مقیم 
بالمدینة المنورة لا یبلغ قدر الحاج؛ وعند اجتماع جملتھم یشامد اتساع المسجد الشریف في 
أطرافہ) ١ھ‏ . 


قال ابن عابدین لہ ناقلاً عن الإمداد: افینبغی الاجتماع للاستسقاء فيەء إذ لا یستغاث 
کما في المسجد الحرام والأقصی+. اھ. 


قوله: (فاستسقی) إلخ : قال الحافظ : (وقد اتفق فقھاء الأمصار علی مشروعیة صلاةۃ 
الاستسقاء وأنھا رکعتان إلا ما روی عن أبی حنیفة تَِللہ أنه قال: یبرزون للدعاء والتضرع؛ وإن 
خطب لھم فحسن؛: ولم یعرف الصلاة. ھذا هو المشھور عله. ونقل أہو بکر الرازي عنەه: 
وکأنە اشتبه عليه بقوله: فی الصلاة) اھ. 


وقال ابن رشد في ہدایة المجتھد: ٦‏ الذي یدل عليه اختلاف الآثار في ذلك لیس عندي فیه 
شيء أکثر من أن الصلاةۃ لیست من شرط صحة الاستسقاء إذ قد ثبت أنه عليه الصلاة والسلام 
قد استسقی علی المنبر لا أُنھا لیست من سئنهء کما ذھب إليه أبو حنیفة) اھہ. 

قلت: أما مذھب أبي حنیفة 8٘٭: فعبارات أصحابنا وغیرھم مضطربة في حکایتە؛ والذي 
ترجح عند شیخنا وعند بعض محدثي فقھائنا رحمھم الل: أنە لا ینکر جواز الصلاۃ في الجماعة 
واستحبابھاء بل أنکر السنیة المصطلحة عند الفقھاء. وإليه یشیر ما في (الھدایة) وھذا لفظە : (قال 


٦۲۲‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ابو حنیفة : لیس في الاستسقاء صلاة مسنونة فی جماعةء فإن صلی الناس وحداناً جازء وإنما 
الایعستاء ا0غاء والاستغفاں لقولء: فتتْكُ امَتَقیشاً رڑکخ بِلۂ ٤ه‏ عَنَن ن4 تیم: ٠١‏ 
ورسول ال گلا استسقی ولم ترو عنه الصلاةۃ. وقالا: یصلي الإمام رکعتینء لما روی أن النبي گلا 
فیه رکعتین کصلاة العید. رواہ ابن عباس . قلنا: فعله مرة وترکه أخری؛ فلم یکن سنة) اھ.. 


قال الشیخ ابن الھمام في شرحہ: لقوله* استسقی ولم ترو عنە الصلاة) یعني في ذلك: 
الاستسقاء و یں ار رر ہے سرت 
سطر حتی رأی قوله في جوابھما : اقلنا فعله مرة وترکه أآخری فلم یکن سنةا لم یحمله علی النفي 
مطلقاً وإنما یکون سنة ما واظب عليه ولٰذا قال شیخ الإسلام: فيه دلیل علی الجواز عندناء 
یجوز لو صلوا بجماعة لکن لیس بسنة) ٢اھ.‏ . وجزم به في اغایة البیان؛ معزباً إلی (شرح 
الطحاروي) وذکر العلامة ابن أُمیر الحاج ۂ فی (الحلیةا: (أن ما ذکرہ الإسلام متجه من حیث 
الدلیل ء فلیکن عليه التعویل) ٦اھ.‏ 

وقال في شرح المنیة الکبیر؛ بعد سوقه الأحادیث والآثار : (فالحاصل أن الأحادیث لما 
اختلف في الصلاۃ ة بالجماعة وعدمھا علی وجه لا یصح بە إثبات السنیة: : لم یقل آ ہو حنیفة 
بسنیتھاء ولا یلزم منھا قوله بأنھا بدعةء کما نقله عنه بعض المتعصبین ٭ بل هو قائل بالجواز“ اھ. 

قلت : والظاھر أن المراد بە الندب والاستحباب لقوله فی الھدایة: اقلنا : إنە فعله عليه 
الصلاة والسلام مرة وترکە مرة أخری؛ فلم یکن سنة) اھ. 


قال ابن عابدین: أي لأن السنة ما واظب عليه والفعل مرة؛ اوت یہت 
تأمل. والسنة لا تثبت بمثلهء بل بالمواظبة. کذا في التبیین. ری ھت 
استسقی ولم یصلء ولو کانت سنة لما ترکھاء ےی پر اس 
قال أبو بکر بن أبي شیبة فی 0مصنفہ+: 


حدثنا وکیع عن عیسی بن حفص بن عاصم عن عطاء بن أبي مروان الأسلمي: عن أبيە 
قال: 8خرجنا مع عمر بن الخطاب نستسقی؛ فما زاد علی الاستغفار. 


حدثنا وکیع؛ حدثنا سفیان دس عن الشعبي: ( ان عمر بن الخطاب خرج 

کت ےئ فقال: امتَمْفیناً بک إِنَر کت خکا لا بل الّة عَيٌَ منرت (ا 

يد امو وین ویجعل لک جَتي رَتتَل 27 ۵> [نوح: ١٠۔٢٦]‏ استغفروا ربکم إنه کان 

غفارء ثم نزل فقالوا یا امیر الِمَوَتین لو استسقیت! فقال: لقد طلبته بمجادیح السماء التي 
یستنزل بھا المطر؛. 


ککاب : صلاة الاستسقاء اوؤوڈہ 





حدثنا جریر عن مغیرة؛ عن أسلم العجلي؛ قال: خرج أناس مرة یستسقون وخرج 
إبراھیم معھم؛ فلما فرغوا قاموا یصلون؛ فرجع إبراھیم ولم یصل معھم٤.‏ 

حدثنا عشیم؛ عن مغیرة؛ عن إبراھیم أنه خرج مع المغیرة بن عبد اللہ الثقفي یستسقی؛ 
قال: فصلی المغیرةء فرجع إبراھیم حیث رآہ صلی . 

قوله: (وحول رداءہ) إلخ : وفي البخاري عن المسعودي عن أبي بکر بن محمد: (قلب 
رداءہ: جعل الیمین علی الشمال). وزاد فیه ابن ماجە وابن خزیمة: ‏ والشمال علی الیمین؟. وله 
شامد عن أبي داود وفي بعض الروایات أبيی داود: ‏ استسقی وعليه خمیصة سوداءء فأراد أن 
یأاخذ ہأسفلھا فیجعله أعلاھاء فلما ثقلت عليه قلبھا علی عاتقہ٢.‏ 

وقد استحب الشافعي في الجدید فعل ما ھم به قلِهُ من تنکیس الرداء مع التحویل 
الموصوف . والجمھور علی استحباب التحویل فقط. وعن أبي حنیفة وبعض المالکیة: لا 
یستحب شیء من ذلك؛ إذ لیس فی الأحادیث التی استدل بھا عليه ما یدل علی أنە سنة أو 
مندوب لکل إمام مع عدم فعله ظلا في غیرہ من الأوقاتء کما في حدیث الصحیحین وغیرہ. 

قال البخاري: ‏ باب ما قیل : إن النبي گل لم یحول رداءہ في الاستسقاء یوم الجمعة) وذکر 
فیه حدیث انس أن رجلاً شکا إلی النبي قٌُ ھلاك المال وجھد العیال فدعا اللہ یستسقی ولم 
یذکر أنه حول رداءہ ولا استقبل القبلةء فاستنبط منه الجواز لا السنیةء کما استنبطنا منە عدم 
للسنیة صلاتھا . وأآخرجه البخاري أیضاً في الاستٹذانء ومسلم والنسائي في الصلاةء ولا یلزم 
من عدم قوله بسنیة الصلاة والتحویل قولە بأنه بدعةء کما نقله عن بعض المتعصبین المشنعین 
عليهەء وعدم فعل الصحابة ۔ کعمر وغیرہ ۔ أدل دلیل علی عدم سنیتہ 

قال في دالھدایةا (وما رواہ (أي من تحویل الرداء) کان تفاؤلاً؛. اھ.. 

قال ابن الھمام : (اعترف بروایته ومنع استنانهء لأنە فعل لأمر لا یرجع إلی معنی العبادة' 
ا٘ھ. 

ونظر في کلام صاحب الھدایة صاحب العنایة فقال: (ھب أنہ للا تفاءل بذلكء فلیتفاءل 
کل من یبتلي بذلك تأسیاً بہ للا . ثم أجاب عنه بأن النبي قل یجوز أن یکون علم بالوحي أن 
الحال ینقلب إلی الخصب متی قلب الردآء وھذا مما لا یأتی من غیرہ؛ فلا فائدة فی التاٴسی 
ظاھراً فیما ینفيه القیاس) اھ.. وفیه کلام سیأتي۔ ۱ ۱ 

وھذا کله عند أبي حنیفة تٴَلہ. وقال محمد: ایقلب الإمام ردائه إذا مضی صدر من 
خطبتهء فإن کان مریعاً جعل أعلاہ أسفله وأسفله أعلاہ وإن کان مدوراً جعل الأیمن علی 
الأیسر؛ والأیسر علی الأیمن وإن کان قباء جعل البطانة خارجاً والظھارۃ داخلاّ؛ (حلیة). 


٦٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
جےسهہ ےب ےچے ‏ سےے ےے ‏ سے ‏ ے ن۸ مود ہے ےا کت ٹک دا کا ا ا ا ےسا ا کا 
م|(۲۰۰۰۱۸ ۔(۲) وحذڈثنا يَحْییٰ بن يَحْییٰ. میں ہروا بن یدنگ عَنْ عَبْدِ الله بن 


أبي بکُرٍ؛ عَن عَبّاد بن نمیم ٤‏ عَنْ عَمُو۔ قَالَ: ز حرج التب پل إِلّی الْمْصَل نامَتتتہ 
وَاسْتقَبَلَ الِْبْلَةَ وَقلبْ رِدَاءة. وَصَلیٰ رَکْعيْن. 


جو )٣(‏ وحدَثنا یحییٰ بن یخییٰ . أَحْبرنًا سُلَيْمَان بن لال عَنْ يَحَْیٰ بُن سُوید. 
قَالَ: نی ابو بر بيْ مُحَمّد بن نرو؛ ان عَبَاة بی میم أَخبرَه؛ ان عَبْد الله ب رد 
الأَنْضَارِيٌ أَخْیَرَه؛ ان رَسُولَ ال گلا حَرَّجَ إِلّی الَمُصَلیٰ يَسْتَتُقِي. وَأَن لَمَا أَرَاد أَنْ یَدْعُوَ 


ہے 


استقبّل الْقبَْهًٌ وَحَوَّل رِدَاء٥۔‏ 


یء 


وعن .۴ یوسف کات روایتانء واختار القدوري قول محمد لأنه عليه الصلاةۃ والسلام 
فعل ذلك (نھر) وعليه الفتویء کما فیشرح ا(درر البحار). 

قال في النھر: (أما القوم فلا یقبلون ُردیتھم . قال محمد: وما روی ان القوم فعلوہ 
محمول علی أنھم فعلوہ لە ُء کخلع النعال ولم یعلم بہ4. 

قال ابن الھمام : ا(تقریرہ الذي هو من الحجج ما کان من علمه ولم یدل شيء مما روی 
علی علمه بفعلھم ثم تقریرہء بل اشتمل علی ما هو ظاھر فی عدم علمه بە وھو ما تقدم من 
روایة أنه إنما حول بعد تحویل ظھرہ إلیھم) اھ.. 

قلت : وفیه نظر فإنه قلُ کان یبصر من خلفه کما یبصر من أمامہ. فالظاھر علمہ گل ب 
والل تعالی أعلم وعلمه أتم وأحکم . 

وأما الحکمة في ھذا التحویل فجزم المھلب بأنه للتفاؤل بتحویل الحال عما هي عليه. 
وتعقبه ابن العربي بأن من شرط الفأل أن لا یقصد إليه. وإنما التحویل أمارة بینە وہین ربەء قیل 
لە حول رداءك لیتحول حالك. وتعقب بن الذي جزم بە یحتاج إلی نقل والذي ردہ ورد فيه 
حدیث رجاله ثقات أخرجه الدارقطني والحاکم من طریق جعفر بن محمد بن علي؛ عن أبیەء عن 
جابر؛ ورجح الدارقطني إرساله. وعلی کل حال فھو أولی من القول بالظن. کذا في الفتح . 

قولە: (حین استقبل القبلة) إلخ : ظاھرہ أن التحویل وقع حال الاستقبال. وھو قول کثیر 
من الشافعیة . 

وفيی بعض روایات حدیث الباب افحول إلی الناس ظھرہء واستقبل القبلة یدعوء ثم حول 
رداءہ. وھذا یدل علی تأخیر التحویل من الاستقبال. وھو ظاھر کلام الشافعي کَل٭. 

قوله: (وأنه لما آراد آن یدعوا استقبل القبلة) إلخ : أنه یسن في وقت الدعاء أن یستقبل 


کتاب : صلاة الاستسقاء "٥‏ 


90 ٤و‏ 30 ا و نے 5 0 و نوز ے٥‏ 
۰۔ (۶) وحدثني آبو الطايِرِ وَحَرَمَلة. فالا: آَخْبْرنا ابن هب . 
و َ‫ ٥‏ ۔۔ ۰-۲-> عصم - ٠‏ عم 2ے ا لق 34 ا ہس ے۔ح ماک کے ٥‏ 
يُوتْسٌء عَن ابْن شِهَاب. قَال: أَْبَرَني عَبًادُ بْنُ تیم الْمَازیخ؛ أَنَهُ سَمِع عَمَّهُ و ن مِن 
وج 7 5 2+20 1 ئا و 2 ٤‏ سا مت ات تو و کی 7 
اَصْحَابِ رَسول اللہ للا يَقُول: حرج رسول اللہ قللا یوما يَسْتَسقِي . فَجَعل إِلی الناس 


ظَھُرَه. يَدھُو اللَهَ. وَاسْتقيَلَ اليَبْلَةً. وَحَوّل رِەَاءۂ. تُم صَلیٰ رَكکعتیْن. 


القبلةء ویستدبر القومء لن الدعاء مستقبلھا أفضل. فإذا استقبل لە في الخطبة الأولی؛ لم یعدہ 
فی الثانیة. 

قال النووي: (ویلحق باستحباب استقبال القبلة للدعاء: الوضوء والغسل والأذکار والقراءة 
وسائر الطاعات: إلا ما خرج بدلیل کالخطبة). کذا في شرح الإحیاء. 

قال الحافظ: ا وقد ورد فی استقبال القبلة فی الدعاء من فعل النبی ا عدة 
أآحادیث. ٠.‏ ٹم ذکر حدیثین لعمں وحدیثین لابن مسعود: وحدیثاً لعبد الرحمن بن طارق؛ 
عن أبیە. 

قوله: (أئە سمع عمه) إلخ : هو عبد اللہ بن زید المازنی الأنصاري؛ المذکور فی الروایة 
الْسَابة 
اٰھ. 

قولە: (ثم صلی رکعتین) إلخ : وھکذا وقع فی صحیح البخاري بلفظ ١م‏ من طریق ابن 
أبي ذئب عن الزھري. واستدل به علی أن الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاۃء لکن وقع عند 
اأحمد في حدیث عبد الل بن زید التصریح (بأنه بدأ بالصلاة قبل الخطبة4. وکذا فيی حدیث أبي 
ھریرة عند ابن ماجە . والمرجح عند الشافعیة والمالکیة (وکذا عند محمد بن الحسن ِل) الثاني 
أعد الصلاة قبل الخطبة وإليه رجع مالك . 
رکعتینء ثم خطب . فاقتصر بعض الرواة علی شيء؛ وبعضھم علی شيء وعبر بعضھم عن 
الدعاء بالخطبةء فلذا وقع الاختلاف . قال: وقال القرطبي : یعتضد القولء بتقدیم الصلاةۃ علی 
الخطبة بمشابھتھا بالعیدء وکذا ما تقرر من تقدیم الصلاة أمام الحاجة٢.‏ 

وقال القسطلاني انی شرح مسلم): (إن لفظ اثم) إنما وقع في روایة لھما (أي للبخاري 
ومسلم). واکٹر الروایات عندھماء وعند غیرهما: (وصلی رکعتین) بالواں ودهيی لا تقتضي 
الترتیبء وفي کثیر من الأحادیث التصریح ا!بأنه قلُ خطب بعد الصلاةۃ)ء فعلم أن لفظة ١ثم؛‏ 
وھم من الراوي) اھ. 


۴۲٦٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(١)باب:‏ رفع الیدین بالدعاء في الاستسقاء 


۲۲۹۷۹ ۔ )٥(‏ حدذثنا أَبُو بر بن أبي شَییَة. عَثََنًا يَحیٰ بن أبي بُگیر؛ عَنْ غ شُعَبَة 
شی ا ای ۷ال ور اتک سرت الله یه يَرْقَعيَدَ یو ِي اللعَاء۔ 0+02 
بث ض إإبيه . 

۷۲۔ )١(‏ وحدثنا عَبْد بن حُمَيْدٍ. عَدََنَا الْحَسَنُ بْنُ مُوسَیٰ. عَدََنَا عَمَاد بْنُ 


أنَ َ‫ 


سَلَمَة عَن تابتٍ: عَن انس بُن مَالِكِ؛ أَن اللَبیٔ لال اسْتَسقیٰ. مَأَشَارَ بَِھُرِ کَنَيْهِ إِلی 


السُماء: 


قوله: (یرفع یدیه في الدعاء حتی یری) إلخ: أي في الاستسقاءء والمراد رفع رفعاً بلیغاً 
زائداً علی ما کان یعتادہ في عامة الدعوات؛ ومعنی قوله: احتی یری؟ إلخ: أي لو لم یکن عليه 
ثوابِ کما في المرقاۃ. 

قوله: (فأشار بظھر کفیه إلی السماء) إلخ: قالوا: فعل ھذا تفاؤلاً بتقلب الحال ظھراً 
لبطنء وذلك نحو صنیعه في تحویل الرداء أو إشارۃ إلی ما یسألهء وھو أن یجعل بطن السحاب 
إلی الأرض لینصب ما فيه من الأمطار. کما قال: إن الکف إذا جعل بطنھا إلی الأرض انصب 
ما فیھا من الماء. وقیل: من أراد دفع بلاء من القحط ونحوہ فلیجعل ظھر کفه إلی السماء ومن 
سأل نعمة من اللہ فلیجعل بطن کفە إلی السماء. وروی أحمد أنە عليه الصلاة السلام کان یفعل 
الأول إذا استعاذ. والثاني إذا سأل٠‏ ا 


وفي قطب الإرشادا للعلامة العارف فقیر اللہ الجلال آبادي : اثم اعلم ان الرفع لیس علی 
إطلاقہء إذ لا یستحب إلا فیما ورد بە السنةء ولا یرفع في نحو حال الطواف کما یفعله العامة 
حین یدعوا بعض الأئمة. وفی المبسوط عن محمد بن الحنفیة قال: الدعاء أربعة: دعاء رغبة 
ودعاء رھبةء ودعاء تضرع؛ ودعاء خفیةء ففي دعاء الرغبة یجعل بطن کفيه نحو السماء؛ وفي 
دعاء الرہبة یجعل ظھور کفيه إلی وجهھه کالمستغیث من الشيء؛ وفي دعاء التضرع یعقد الخنصر 


(١)‏ قولە: (عن أنس) الحدیث أآخرجه البخاري فی صحیحہ: فی کتاب الاستسقاء: باب رفع الناس أیدیھم مع 
الإمام في الاستسقاء: رقم )٣٠٣١(‏ وباب رفع الإمام یدیه في الاستسقاء رقم )۱۰۳١(‏ وفي کتاب 
المناقب؛ باب صفة النبي قّكٍ رقم )۳٥٣٣(‏ وفي کتاب الدعوات: باب رفع الأیدي في الدعاء )٢٣٤٦١٤(‏ 
والنسائيی فی سئلەء فيی کتاب الاستسقاء باب کیف یرفع (أي یدہ في الدعاء) رقم )٥٥(‏ وفي کتاب قیام 
اللیل وتطوع الٹھارں باب ترك رفع الدین فی الدعاء فی الوتر؛ رقم (۱۷۹) وأبو داود في سننە؛ فی کتاب 
الصلاۃء باب رفع الیدین في الاستسقاء رقم (۱۱۷۰) و(۱۱۷۱) والدارمي فی سندهء فيی کتاب الصلاۃ 
باب رفع الیدین في الاستسقاء؛ رقم )۱٥٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٥٥١‏ و۱۸۱ و۲۰۹ و٢٢٢‏ ر٢٤٢‏ 
و۹٥۲‏ و۲۸۲). 


کتاب : صلاة الاستسقاء ۷ڈ" 


والبنصر ویحلق الابھام والوسطی؛ ویشیر بالسبابة ودعاء الخفیة ما یجعله المرء في نفسهء یعني 
یو رو تا إعلاناء کذا في شرح المنیة لإبراھیم الحلبي) اق رعافاقت اوزل 
تعالی: ٭ئم کاڑوا روک فی اهت وینعوشا ر۶ سر [الأنبیاء: ۹۰] وقوله تعالی : 
فا غوا ريیک یی رَعْلَیة كُليَةگ (الاعراف: ]٤٥‏ ولا أعلم مأاخذ مذا التفصیل. فالل تعالی أعلم 
بالصواب . 


قوله: (إلا في الاستسقاء) إلخ : 5" نفي الرفع فيی کل دعاء غیر الاستسقاء وھو 
معارض بالأحادیث الثابتة بالرفع في غیر الاستسقاء وھي کثیرة؛ وقد أفردھا البخاري بترجمة 
في کتاب الدعوات؛ وساق فیھا عدة أحادیث؛ فذھب بعضھم إلی أن العمل بھا أولیء وحمل 
حدیث أنس علی نفي رؤیتەء وذلك لا یستلزم نفي رؤیة غیرہء وذھب آخرون إلی تأویل حدیث 
آنس المذکور لأجل الجمع بأن یحمل النفي علی صفة مخصوصۃ إما الرفع البلیغ فیدل عليه 
قوله: (حتی یری بیاض إبطیه؛ ویؤیدہ ان غالب الأحادیث التي وردت في رفع الیدین في الدعاء 
إنما المراد به مد الیدین وبسطھما عند الدعاء وکأنه عند الاستسقاء مع ذلك زاد فرفعھما إلی 
جھة وجهھە؛ حتی حاذتاہء وبە حینثلٍ یری بیاض إبطيیه. وأما صفة الیدین في ذلك فلما رواہ 
مسلم من روایتہ ثابت عن أنس: ان رسول الل گل استسقی؛ فأشار بظھر کفيە إلی السماء) ولأبي 
داود من حدیث أنس أیضاً : اکان یستسقی ھکذاء ومد یدیەء وجعل بطونھما مما یلي الأرض؛ 
حتی رأیت بیاض إبطیه٤.‏ 


وحاصله ان الرفع في الاستسقی یخالف غیرہ: إما بالمبالغة إلی کت 
الوجه - مثلاً - وفي الدعاء إلی حذو المنکبینء ولا یعکر علی ذلك أنە ثبت في کل منھما: ١‏ 
یری بیاض إبطيه؛ بل یجمع بأن تکون رؤیة البیاض في الاستسقاء أبلغ منھا في غیرہ ا ان 
الکفین في الاستسقاء یلیان الأرض؛ وفي الدعاء یلیان السماء. قال المنذری : وبتقدیر تعذر 
الجمع فجانب الإثبات أرجح. قلت: ولا سیما مع کثرة الأحادیث الواردة في ذلكء فإن فی 
أحادیث کثیرۃ أفردھا المنذري في جزءء سرد منھا النووي في الأذکار وفي شرح المهذب: 
جملف وعقد لھا البخاري أیضاً في الأدب المفرد باباً . اھ کذا في الفتح من أبواب الاستسقاء 
والدعوات. 


٦۸‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۹۔‏ (+۰) وحدثنا ابن الْمُقَتّیٰ. حَدََنَا يَحْیّیٰ بْنُ سَعید؛ عَن ابٔن آبی عَرُوبَةَ 
عَنْْ َمَامَۃٌ؛ أَنَ و بُنَ مَالِككِ حَدُنھُمْ عَنْ الٹی ا تخوہ. 


)٢(‏ ۔ہاب: الدعاء في الاستسقاء 
عو یہےے۔ےھہ۔۔ ور د-ھ٭*۔ ہے ہے وو ٤ؿ‏ ۔ ےۂٴُصوےہۂ وو ۶ه ٭* 
٥۔‏ (۸) وحدثنا یَحْیٔیٰ بْنْ يَحْیٔیٰ وَیَحْییٰ بْنْ أَیوبّ وَقتیْبَه وَابٔنْ حجر (قال 
يَحْیّیٰ؛ أَخْیَرَنَا. وَقَالَ الاَحَرْوَ؛ عَدُگا إِسْمَاعِیل بن جَعْفر) عَنْ شَرِیكِ بن ہي نَور؛ عَنْ 
تہ ٠‏ َ‫ 26۴ و و ھا و ھی کے و ىہ ہرم ئحر ھ خر ےی ہے و یں ہے لے َ‫ أ>۔ہ 
ان بُنْ مَالكی(٢۲‏ ان رجلا دذدخل المسجد یوم جمعا . مِن باب کان نو ڈار القضاء. 
ویری بیاض إبليهء لو لم یکن عليه ثوب إِلا في الاستسقاءء لأنه ثبت رفع الأیدي في کل 


اُدعیتہ) ۰ 


قوله: (عہ قتادة أن آئر بن مالك حدثھم) إلخ: فيه بیان أن قتادةۃ قد سمعه من أنس؛ 
فقرته: (عن سس بن ٹھم) إلح: فیه بی ینان 
فانتفی احتمال تدلیس قتادة. 


قوله: (کان نحو دار القضاء) إلخ : قال الحافظ : فسر بعضھم دار القضاء بأنھا دار 
الامارۃء ولیس کذلك؛ وإنما ھی دار عمر بن الخطاب؛ وسمیت : دار القضاءء لأنھا بیعت فيی 
قضاء دینەء فکان یقال لھا: دار قضاء دین عمر؛ ثم طال ذلك؛ فقیل لھا : دار القضاء. ذکرہ 
الزبیر بن بکار بسندہ إلٰی ابن عمر. 


وذکر عمر بن شبة في أخبار المدینة عن أبي غسان المدني؛ سمعت ابن أبي فديك عن 


)١(‏ قوله: (عن أنس بن مالك) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه؛ في کتاب الجمعة؛ باب رفع الیدین في 
الخطبةء رقم (۹۳۲) وباب الاستسقاء في الخطبة یوم الجمعة؛ رقم (۹۳۳) وفي کتاب الاستسقاء؛ باب 
الاستسقاء في المسجد الجامع؛ رقم )۱۰۱١(‏ وباب الاستسقاء في خطبة الجمعة غیر مستقبل القبلةء رقم 
)۱۰١٠٤١(‏ وباب الاستسقاء علی المنبر؛ رقم )۱۰۱١(‏ وباب من اکتفی بصرة الجمعة في الاستسقاء؛ رقم 
)۱۰۱٦(‏ وباب الدعاء إذا انقطعت السبل من کثرۃ المطرء رقم (۱۰۱۷) وباب ما قیل إن النبي قُ لم یحول 
رداءہ في الاستسقاء یوم الجمعةء رقم (۱۰۱۸) وباب إذا استشفعوا إلی الإمام لیستسقي لھم لم یردھم؛ رقم 
(۱۰۱۹) وباب الدعاء إذا کثر المطر: 9حوالینا ولا علینا٤‏ رقم )۱۰٢۲١(‏ وباب رفع الناس آیدیھم مع الإمام 
في الاستسقاء رقم (۱۰۲۹) وہاب من تمطر في المطر حتی یتحادر علی لحیته رقم (۱۰۳۳) وفي کتاب 
المناقب؛ باب علامات النبوۃ في الإسلام؛ رقم )۳٥۸۲(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب التبسم والضحك؛ رقم 
)٣٦٦٦(‏ وفي کتاب الدعوات٠‏ باب الدعاء غیر مستقبل القبلةء رقم )٢٦٦٤(‏ والنسائي في سننه في کتاب 
الاستسقاء؛ باب متی یستسقي الإمامء رقم )۱٥٥٥١(‏ وباب کیف یرفع؛ رقم )۱٥٥١(‏ وباب ذکر الدعاء 
رقم )۱٥٥۸(‏ و(١٥٥۱)‏ وباب مسألة الإمام رفع إذا خاف الضر فیه رقم )۱٥٥۸(‏ وباب رفع الإمام یدیه عند 
مسألة إمساك المطر؛ رقم )۱٥٢۹(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب رفع الیدین في الاستسقاء: 
رقم )۱۱۷٤(‏ و(٥۱۱۷)‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱۸۷ و١۱۹‏ و٢٤٦‏ و٢٥٦‏ و٢٦٦‏ و۲۷۱). 


کتاب : صلاة الاستسقاء ۹ 





وَرَسُول اللہ قله قاع بَحظب. فَاسْتقبَلَ رَسشول اللہ گیل قَایماً. تُمٌ فَالَ: يَا رَسُودَ اللَوا 
هَلَكتِ الأَموَالُ وَانْتَعَتِ السُبْل. فَاذْمُ الله يُفلَا . قال: :۷۷95 ہ۶تٹھ 000" 


عمه: کانت دار القضاء لعمر فأمر عبد اللہ وحفصة أن یبیعھا عند وفاته في دین کان عليه؛ 
فباعوھا من معاویةء وکانت تسمی دار القضاء. رد ارت بعد ذلك إلی:مروانء وھر أمیْر 
المدینةء فلعلھا شبھة من قال : إنھا دار اللإمارۃ. 

کت (دار القضاء4 ریہ ہی المدینة : کانت دار 
ات وت ی ساوت رکوہ کے مت 01 
فی روایة ثابت عن أنس: ١إني‏ لقائم عند المنبرا؛ء فآفاد بذلك قوۃ ضبطه للقصة لقربه ومن ثم 


قوله: (فاستقبل رسول الل پل إلخ : الظاھر أنە لم یصل تحیة المسجد. 

قوله: (ثم قال: یا رسول الل) إلخ : فیه جواز مکالمة الإمام في الخطبة للحاجة؛ وفیە قیام 
الواحد بأمر الجماعةء وإنما لم یباشر ذلك بعض أکابر الصحابة؛ لأنھم کانوا یسلکون الأدب 
فیسال رسول اللہ گلا . ٠‏ قال الحافظ کل . وقال الأبي: (لم یقع منھم ما وقع من الرجل؛ لأآن 
الصبر إمشاق؛ وعدم التسبب في کشفھا أرجح؛ وھم یفعلون الأفضل. 

قوله: (ھلکت الأموال) إلخ : أي المواشي؛ کما ورد في روایةء وفي أخری: (ھلکت 
الماشیةء هھلك العیالء هلك الناس؛ وھو من ذکر العام بعد الخاص؛ والمراد بھلاکھم عدم 
وجود ما یعیشون بە من الأقوات المفقودة بحبس المطر. 

قوله : (وانقطعت السبل) إلخ : والمراد بذلك أن الإابل ضعفت لقلة القوت عن السفر؛ أو 
لکونھا لا تجد في طریقھا من الکلا ما یقیم أودھا . وقیل: المراد نفاد ما عند الناس من الطعامء 
أو قلتهء فلا یجدون ما یحملونە ویجلبونە إلی الأسواق. 

قوله: (فادع اللہ یغٹنا) إلخ : یجوز الضم فی (یغثنا) علی أنه من الإغاثةء وبالفتحء علی أنە 
من الغیث: وی رجح الأول قولہ پل : (اللھم اغٹنا)ء وجائز أن یکون من الغوث؛ و من الغیث: 
والمعروف في کلام العرب: غثناء لأنه من الغوث. وقال ابن القطاع : غاث اللہ عبادہ غیثاً 
رانا سقاھم المطر وأغاثھم: جاب دعائھم ویقال: غاث وأغاث ہبمعتیء والرباعی أولی. 


قال الحافظ : ١فيه‏ سؤال الدعاء من أھل الخیرء ومن یرجی منە القبول؛ وإجابتھم لذلك؛ ومن 


وڈ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
پبسیےمے کیچ چس ہے ہے ک کے سے لات کے ا بی ا کس پا 3100 کشا 1 لا پا ا 
فَرَفَمَ رَسُولٌ الله گل یَتَبْو. تم قَانَ: ۷اللْهْمَ أَهننَا. اللهْمَ أَتْنَا. اللهْمَ أَغْنَا. ۷ ال نت 
ولا والله مَا تَرّیٰ في السُمَاء ءٍ مِنْ سُخاب وَلا فَزََقَ ٠‏ وَما یکا وَبَيْنَ سَلع مِن بَيْتٍ وَلاَ ذارِ۔ 
قَال: َطَلّثْ مِن وَائِہ سَحَابَة بثلُ الئرْس. نما توَسْطتِ السَمَاء انْتََرّث. ثُمٌ أَئْطَرّث. 





أدبه بث الحال لھم قبل الطلبء لتحصیل الرقة المقتضیة لصحة التوجہ فترجی الإٴجابة عندہ). 

قولە: (فرفع رسول اللہ گلا یدیہ) إلخ : زاد النسائي : اورفع الناس أیدیھم مع رسول اللہ کل 
بیذلعون) وزاد في روایة شریيك: احذاء وجھە): وفيی بعض الروایات: (جحتی رأیت بیاض 
إبطليه) وفی بعضھا: فنظر إلی السماء. 

قولە: (اللھم أغثنا) إلخ : فيه تکرار الدعاء ثلاثاء وإدخال دعاء الاستسقاء فی خطبة 
الجمعة والدعاء بھ علی المنبں ولا تحویل فی ولا استقبال: والاجتزاء بصلاة الجمعة عن 
صلاۃ الاستسقاءء ولیس في السیاق ما یدل علی أنە نواھا مع الجمعة. 

۱ قولە: (من سحاب) إلخ : أي مجتمع . 

قوله: (ولا قزعة) إلخ : بفتح القاف والزاي بعدھا مھملة أي سحاب متفرق؛ قال ابن 
سیدہ: القزع : قطع من السحاب رقاقف زاد أبو عبید: واکثٹر ما یجيء في الخریف . 

قولهە: : (وما بیننا وہین سلع) إلخ : - بفتح المھملق وسکون اللام -: جبل معروف بالمدینةق 


وقد حکی أنە بفتح اللام. 
قولە: : (من بیت ولا دار) إلخ : أي یحجبنا عن رؤیتهەء وأشار بذلك إلی أن السحاب کان 
مفقوداً لا خظراہت ولاشرے, .وع پي روالد لاہ مد ناروا قال انس : وإن السماء 


لفي مثل الزجاجة أي لشدة صفائٹھاء وذلك مشعر بعدم السحاب انا 


قولهە: (فطلعت من ورائه) إلخ : أي ظھرت من وراء سلع: وکأنھا نشأت من جھة البحر 
لان وضع اسلع) یقتضي ذلك. 

قوله: (مٹل الترس) إلخ : أي مستدیرۃ لا مثله في القدر لأن في روایة أبي عوانة: 
افنشأت سحابة مثل رجل الطائر وأنا أُنظر إلیھاء وھذا یشعر بأنھا کانت صغیرۃة وفي روایة: 
افھاجت ریح أنشأت سحاباء ٹم اجتمع وآخری؛ فنشأ السحاب بعضہ إلی بعض وآخری؛ حتی 
ٹار السحاب أُمٹال الجبال)؛ أي لکثرته وفيه: ام لم ینزل عن منبرہ حتی رأینا المطر یتحادر 
علی لحیته)ء وکلھا في الصحیحین. وھذا یدل علی أن السقف وکف؛: لأنه کان من جرید 
النخل . 

قوله: (فلما توسطت السماء انتشرت: ثم أمطرت) إلخ : أمطرت بالھمزۃ؛ رباعیاًء وھذا 


کتاب : صلاة الاستسقاء اڈ 





َال : فَلاَ وَاللهہء مَا رَأََا لتق متا قال: تم دحل رَجْلْ مِن ذٰلِكَ الباب فی الْحْمُعَةِ الْمُقِْلَةَ 
وَرَسُول الله قي قَائِمٌَ لت فاصنا تا َال با شر االوََعَلَك لاترال 





شور رفا اشرت سھ حتی انتھت إلی الأفق فانبسطت حینئلِ: وکان فائدته تعمیم 


قوله: (ما رأینا الشمس سبتاً) إلخ : بفتح السین وسکون الموحدة؛ وفوقیةء کنایة عن 
استمرار الغیم الماطر وھذا في الغالب؛ وإلا فقد یستمر المطر والشمس بادیةء وقد تحجب 
الشمس بغیر مطر. 

قال الحافظ کلڈہ: لکذا رواہ الأکٹر بلفظ : اسبتا؛ أحد الأیام أي اشیغاء تھے سس 
الشيء باسم بعضهء کما یقال: جمعة ویقال: أراد قطعة من الزمانء قاله في النھایة. 

وقال المحب الطبري: أي جمعه؛ وفیه تجوزء لأن السبت الأول لم یکن مبتدا ولا الٹانيی 
تی وغیو ان بذلك؛ لأنه من الأنصارء وکانوا جاوروا الیھود فأخذوا بکثیر من 
اصطلاحھم وإنما سموا الأسبوع سبتاً لأنه أعظم الأیام عند الیھود کما أُن الجمعة کذلك عند 
السشت 

وقال ثابت في الدلائل: الناس یقولون: معناہ من سبت إلی سبت؛ وإنما هو قطعة من 
الزمانء وصحفە الداودي؛ فرواہ: (ستاً۷ بکسر السینء وشد الفوقیة؛ ورد بأنه لم ینفرد بەء فقد 
رواہ الحمسي والمستمبي ھنا (ستاً؛ وکذا رواہ سعید بن منصور وأحمد من وجھین آخرین عن 
انس وکأن من ادعی التصحیف استبعد اجتماع قوله: استا؛ مع قوله في روایة للبخاري : 0:.:. 
ولیس بمستبعدہ لأن من قال: استاً؛ أراد: ستة أیام تامڈء ومن قال اسبعاً؛ أضاف إِلیھا یوماً 


لت من الجمعتینء وقد رواہ مالك عن شریيك عن أنس بلفظ : افمطرنا من جمعة إلٰی جمعة۷“ 
وللبخاري عن إسحاق عن أنس: افمطرنا یومئذ ومن الغغدء ومن بعد الغد والذي یلیەء حتی 
الجمعة الأآخری). 


قوله: (ئم دخل رجل من ذلك الباب) إلخ : : ظاھرہ أنە غیر الأول؛ لأن النکرۃ إذا تکررت 
دلت علی التعددء وقد قال شریك في آخر ھذا الحدیث ھنا: (سألت أنس: أھو الرجل الأول؟ 
قال: لا أدري؛ وھذا یقتضي أنە لم یجزم بالتغایرں فالظاھر أن القاعدة المذکورۃ محمولة علی 
الغالب؛ لن أنساً من أھل اللسانء وقد تعددتء وفي بعض الروایات الصحیحة: ہفأتی الرجل؟ 
معرفاً باللامء وفي بعضھا: اما زلنا نمطر حتی جاء ذلك الأعرابي في الجمعة ؛لأخری؛ وھذا 
یقتضي الجزم بکونە واحداًء فلعل أنساً تذکرہ بعد أن نسيەء أو نسیه بعد أُن کان تذکرۃ. 

قولە: (ھلکت الأموال) إلخ: أي المواشي بعدم الرعي؛ أو عدم ما یکٹھا لکثرۃ الماء: 
وفي روایة النسائي : من کثرة الماءا. 


۲ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کٹیچھھچھو چسیچسچھھم سب ھی سحت سب کر > سی بد 
رافسوے کت قاذم الله ےو ا نات کاو فرع رَسُول الله گل بَدَبْه بن تا فَال: 
×اللهْمْ حَوَالًَا وَلاً عَلَينَا. للْهُمٌ عَلَیٰ الاکام رس س حست تحص سم می 





قولە: (وانقطعت السبل) إلخ : لتعذر سو الطریق من کثرة الماء ولابن خزیمة: 
اواحتبس الرکبان٢‏ وفي روایة : (تھدمت البیوت) وأخری: : لھدم البناء وغرق المال) فھو بسبب 


قوله: سے ات : بالجزم جواب الأمں والرفع؛ أي فھو یمسکھا ٠‏ وفي روایة: 
(أن یمسکھا) أي الأمطارء أو السحابةء أو السماء والعرب تطلق علی المطر: سماء زاد فی 
روایة: : افتبسم) وفيی أُخری: السرعة ملال ابن آدم). 

قوله: رالری سرت )اج : وفي بعض النسخ: (حوالینا) بفتح اللام وھما صحیحان؛: وفيی 
حذف: تقدیرہ: اجعل؛ أو أُمطر والمراد بە صرف المطر عن الأبنیة والدور۔ 

قوله: (ولا علینا) إلخ: أي ولا تنزله علینا . قال الحافظ : افيه بیان للمراد بقوله: 
(حوالینا . 


والوإکام: بکسر الھمزة. وقد تفتح وتمد جمع (أْکمة) بفتحات . قال ابن البرقيی: هو 
التراب المجتمع . وقال الداودي : ھي أکبر من الکدیة. وقال القزاز: هي التي من حجر واحد؛ 
وھو قول الخلیل . وقال الخطابي : هي الھضبة الضخمةء وقیل: .8ئ وقیل : ما ارتفع 
من الأرض . وقال الثعالبي : الأکمة : أعلی من الرابیة وقیل: د 

قال الحافظ: (وفيه الأدب في الدعاء سج برفع المطر مطلقاء لاحتمال 
الاحتیاج إلی استمرار فاحترز فيه ہما یقتضي رفع الضرر واإبقاء النفعء ویستنبط منە أن من أنعم 
الله عليه بنعمة لا ینبغي لە أن یتسخطھا لعارض یعرض فیھاء ٠‏ بل یسأل اللہ رفع ذلك العارض 
وإبقاء النعمة. أن الدعاء برفع الضرر لا ینافي التوکل وإن کان مقام الأفضل التفویض ؛ لأنه ولا 
کان عالماً وقع لھم من الجدب: وآخر السؤال في ذلك تفویضاً لرب ٹم أجابھم إلٰی الدعاء لما 
سألوہ في ذلك بیاناً للجواز؛ وتقریراً لسنة ھذہ العبادةۃ الخاصةء أشار إلی ذلك ابن أبي جمرة نفع 


اللہ به). 

قولە: (اللھم علی الإکام) إلخ : فیه بیان للمراد بقوله : (حوالینا). 

قال في المواہب: (والإکام: بکسر الھمزۃ؛ وقد تفتح وتمد جمع أکمة بفتحات؛ التراب 
المجتمع . وقیل الجبل الصغیر وقیل ما ارتفع من الأرض ٠ھ‏ وقیل : غیر ذلك٢.‏ 

قال الزرقاني : اظاھر ما في المواهھب أن کلاً من الإکام والاأکام جمع أکمة؛ وفي 
المصباح : اسغ أكمة: إکامء مثل جبل وجبال وجمع إکام أکم بضمتین؛ مثل کتاب وکتب: 
وجمع أکم الاآکا مثل عنق وأعناق) اھ. 


کتاب : صلاة الاستسقاء ض۲۳ 





َالظْرابء وَبْظونِ الأودبَة َء وَعَتَابتٍ الشُْجَرا فَالقلَعَث . وَحَرَجْتا نَمُثٍي في الشُمُس. 


٤ھ“‏ ےپ 2ھ 


َال شرِيك: ا ات فالف: امو الَحل الازك؟ 200ا انری: 


۷۲۔ (۹) وحتّثنا تَاؤُد بْيْ رُشَيِْ - عَدَتَنَا الْوَلِيدُ بْنْ مُسْلِم ٠‏ عَنِ الأَوْزَاعِی. 


عتتيي إِسْحَاق بئْ عَبٰ الله بن أَبي طَلَْةَ خن انس لن مالات۔ قَال: 7ئ الا سے 
عَلَیٰ عَھُدِ سُولِ اللہ لا نَا رَسُول اللہ و بَحْطبُْ الَاسَ عَلی الْثّر يَومَ الحْمُعَة. إ٤‏ 
و افرای اتا مر 1الت ٠‏ عَلَكَ الْمَال وَجَاع العَِال. وَسَاق الْحَیِیث بہ ِمَعنَاء. وَفیه 
قَالَ: ا 1 حَوَالَيْنًا ولا عَلَیْنَاہ فَال: ماب ُشٍیز بِيَدو إِلّیٰ نَاحِيَة إِلأً تَقْرُجِتُ. کو ات 


٦ 


قوله: (والظراب) إلخ : بکسر الظاء المعجمةء وآخرہ موحدةء جمع ظرب؛ بکسر الراء؛ 
وقد تسکن؛ الجبل المنبسط لیس بالعالي؛ قاله القزاز. وقال الجوهھري : الرابیة الصغیرة. 

قوله: (وبطون الأودية) إلخ : والمراد بھا ما یتحصل فیه الماء لینتفع بەہ قالوا: ولم تسمع 
(اأفعلة) ۔ جمع فاعل إلا الأودیة جمع واد, وفیه نظر. 

وزاد مالك في روایة: (لرؤووس الجبال) کذا في الفتح . 

قوله: (ومنابت الشجر) إلخ : جمع امنبت) بکسر المودق؛ أي ما حولھا مما یصلح أن ینبت 
فیەء لأن نفس المنبت لا یقع عليه المطر . 

قوله: (فانقطعت) إلخ : وفي أکثر النسخ: افانقلعت) أي السماء أو السحابة الماطرة؛ أي 
أمسکت عن المطر علی المدینة. وفی روایة مالك : افانجابت عن المدینة انجیاب الثوب) أي 
خرنجنٹا عٹھا کما پخرج الغوت عن لاس وفی روآیة: ادا مر إلا ان تکلم گلا بَذلك تمزق 
السحاب؛ حتی ما نری منە شیئاً) أي في المدینة. وللبخاري: افجعل السحاب یتصدع عن 
المدینة یریھم اللہ کرامة نبیە وإجابة دعوتہ٦.‏ 

قولە: (وخرجنا نمشي في الشمس) إلخ : قال الحافظ : سے ہا 
في إجابة الل دعاء نبيهە عليه الصلاةۃ والسلام عقبيهء أُو معه ابتداء في الاستسقاءء؛ وانتھاء فی 
الاستصحاء؛ وامتثال السحاب أمرہ بمجرد الإشارۃ٢.‏ 

قولە: (أھو الرجل الأول) إلخ : أي السائل الثاني ھل هو السائل الأول أو غیرہ؟ 

قولە: (قال لا أدري) إلخ : تقدم اختلاف الروایات فيهء فلعل أنساً کان یتردد تارۃ ویجزم 
أآخری باعتبار ما یغلب علی ظنه؛ کما أفادہ الحافظ . 

قولە: (آصابت الناس س٥ُة)‏ إلخ : أي قحط. 

قوله: (بناحیة) إلخ : 7 سر 

قوله: (إلا تفرجت) إلخ : بفتح الفوقیة والفاء والراء المشددةۃ: والجیم: أي إلا تقطع 
السحاب وزال عنھاء امٹالاً لت 


٦۳٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
الْمَدِیلةً في مِثلِ الْجَوبَة. وَسَالَ وَادي قَنا شَهُراً. وَلَم بُچی: أَحَد من اح إلأ أَحيرَ ہجزد۔ 

)١١( - ۲۰۷۱۰۱۷‏ وحدثني عَبْدُ الأَعْلّیٰ : ٴحَمَاو وَمحمد بْن أبي بَکر الْمْقَديِن. قَالاً: 
سیت کَدتتا ماس عَنْ تَاہِت البْتَايْیْء عَنْ آئس بن اي فَالَ: گان 
اَی للا بَحْطٌبْ بَحْط٘بْ يَوْمَ الْجْمُعَةَ فَقَامَ إِلَيْه النَاسْ فَصَاحُوا قالوا: ا ٌىٌ اللَو! قُحَط 
الْمَطر ڈوسسی ھی ما وہ تھی سی می سورس پھوھعصس رہ7 


قولە: (في مثٹل الجوبة) إلخ : بفتح الجیم وسکون الواو وفتح الموحدة ميی ھی الحفرة 
المستدیرۃة الواسعة. والمراد ھنا: ختق اسحات وقال الخطابی : المراد بھا ھنا : الترس . 

قولە: (وادي قناة) إلخ : بفتح القاف والنون الخفیفة علم علی أرض ذات مزارع بناحیة 
اُحد وادیھا اأحد أُودیة المدینة المشھورة. قاله الحازمي . 

قال النووي: (وفي روایة للبخاري: ا وسال الوادي قناۃ) وہذا صحیح علی البدل؛ والأول 
صحیح؛ وھو عند الکوفیین علی ظاهرں وعند البصریین یقدر فيه محذوف في روایة للبخاری : 
وسال الوادي وادي قناة. 

قولە: (شھراً) إلخ: أي جری فيه الماء من المطر شھراً. 

رم (إلا آخبر بجود) إلخ : با بفتح الجیم وسکون الواوء المطر الغزیر. وھذا یدل علی أن 

فقد یشکل بأنه یستلزم أن قول السائل: (ھلکت الاموال وانقطعت السبل) لم یرتفع 
الڑھلاك ولا القطعء وھو خلاف مطلوبه . 

ویمکن الجواب : بأن المراد أن المطر استمر حول المدینة من الاأکام والظراب وبطون 
الأودیة لا في الطریق المسلوکة یت المطر في بقعة دون بقعة کثیر؛ ولو کانت تجاورماء 
وإذا جاز ذلك جاز أن یجود للماشیة أماکن تکنھا وترعی فیھا بحیث لا یضرھا ذلك المطر 
فیزول الڑشکال . آفادہ الحافظ کا ٠‏ کذا في الفتح . 

وقال الأبي : (ویحتمل أن یرید بالناس الواحد من قولە تعالی : طالْنَ َال لَهْمْ اكَاس 4 
[آل عمران: ۱۷۳] وإنما قال لھم واحد١.‏ 

قوله : (فقام إليه الناس وصاحوا) إلخ : الروایات السابقة ظارھا أن السائل رجل واحد. 
قال الحافظ  :‏ وأما قوله: ٢‏ فقام الناس فصاحوا) فلا یعارض ذلكء لأنه یحتمل أن یکونوا سألوہ 
بعد أُن سألء ویحتمل أنه نسب ذلك إلیھم لموافقة سؤال السائل ما کانوا یریدونه من طلب دعاء 
وی 


کتاب : صلاة الاستسقاء "٣ ‌ٔ٥٢‏ 


مھ الات کن اَْهَاْم. وَسَاق الَْدِیثٌ. وَفيه مِن رِوَايَةِ عَبْد الأَعْلَیٰ: تقَنمتْ 
عَنِ الْمَدِینةٍ. فَجَعَلثْ ثُمْطر حَوَاليْهَا . وََا ثُمْطر بِالْمَدِينةِ قُظرَةَ. قَتظرْثُ إِلَی الْمَدِينَة وَإنمَا 
َي مِخْلِ الإکُلیل ۔ 

)١١( - ۲۰۱۰۷۱۸۵۸۵‏ وحدثناہ أَبُو كُرَیْبٍ. ا طف مت سس 
نابق1ئن آئی بنّخْوو. وَرَاد: .الف الا ٹر کات وَمَکْنْنًا عَثّیٰ رَآَیْت الرّجْل 


۱ ھ 


٦ك‏ ٹہ 


پت 


وق 


هُله . 


٦ 
ن٭8و‎ 


وو ے٥‏ 


۲۰۱۹۰ ون کور ںیت حَدَتَتَا ےت عَدَلي أَمَامَة؛ 


غَرَابِي لی َشول الله تم الْخَُثْعَت ومُ عَلی المثر: ج ۔ داد 
.2ھ 


قازت المّحَاب ِكَمَرقٌ كَأَنهُ الْمْلاَ2 خین وق 


"سے جن 


قوله: (واحمر الشجر) إلخ: واحمرارھا کنایة عن یبس ورقھاء لعدم شربھا الماء أو 
لانتٹارہء فتصیر الشجر أعواداً بغیر ورق. 

قولە: (فتقشعت) إلخ : أي زالت. 

قولە: (وما تمطر بالمدینة قطرة) إلخ : بضم التاء من (تمطرء وبنصب ا( قطرة٢.‏ 

قوله: (لفي مثل الإکلیل) إلخ : بکسر الھمزۃ وسکون الکاف؛ کل شيء دار من جوانبە. 
واشتھر لما یوضع علی الراأس فیحیط بھاء وھو من ملابس الملوك کالتاج . 

قولە: (حتی رأیت الرجل الشدید) إلخ : أي القوي. 

قولە: (تھهمه نفسەه) إلخ : قال النووي: اہا تا بوجھین : فتح العاء مع ضم ایر عم 
التاء مع کسر الھاء یقال : همه الشيٍء وأهمہ أ٘ي: اهتم لە. ومنھم من یقول: همه آذایہ 
وأهمه: غمه٥.‏ 

ولابن خزیمة في روایة حمید: 9(حتی أھم الشاب القریب الدار الرجوع إلی أھله٦.‏ 

قولە: (ثنا ابن وہب قال: حدثني أسامة) إلخ : هو أسامة بن زید الأيلي مولاہمء مشھور 
موقیع اح ربا روی عنە الکبار: الثوريی؛ وابن ن المبارك ووکیع؛ خرج عنه مسلم وحدہ. 
قاله الأبي ناقلا عن عیاض ا 

قولهە: (کاأنه الماحین تطوی) إلخ : فی مجمع البحار: (ھو بالضم والمد جمع ملاءة 
وھي الاإزار والریطة. وقیل: الجمع ملا بغیر مدء والأآول أثبتء شبه تفرق واجتماع بعضه إلی 
بعض في أطراف السماء بالإزار إذا جمع أطرافه وطوی٤.‏ 


اڈ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۰۔ (۱۳) وحدثنا يَحْییٰ بْنْ يَحْیَیٰ. أَخْبَرَنًا جَغْفَرْ بْنْ مُلَيْمَانَء عَنْ تَابِت 
اھ ےی ہ6 ہہ کپ ف گی برصںے۔ھص۶٠ھ‏ رص ے 7 کے زارتے 2ھ ےو کے 
اکا ظ کے فَال: َال أَنَسٌ: أَصَابَنًا وَنَحْنْ مَمَ رَسُولِ الله گل مَظر. فَال: 

سے 


کے“ ے‫ 
حر ےر۔ى رھ فظ 71 کان م۔ھٴ2 70۵7 گے ےہےے۔ھ ے۔>۔ ا سر پوصم_ صم صھ ےھ سس ےرتبتھے 
ھٰذا؟ فَال: د(لألَه حَدِیثٰ عَھُد برَہه تَعَالّیٰ۷'''. 


(۳) ۔باب: التعوذ عند رؤیة الریح والغیمء والفرح بالمطر 
۸۱ ۔ )١١(‏ حدَثنا عَبْدُ الله بْنْ مَسْلَمَةً بن قَعْتَب. عَدَثنًا سُلَيْمَان (ِيَعْني ابْنٌ 


سے ھهھٴ؟ 7 ہے3٣ا)یہ۔‏ 


پلاًلِ) عَنْ جَعْفَرٍ (وَمُوَ ابی مُحَمَدٍ) عَنْ عغَّاءِ بْنِ أَبي رَبَاح؛ أَنّهُ سَمِعَ عَائِشَةً روج 


بدنه). وقال القاري : (الأظھر عن رأسەا؛ لکن في روایة الحاکم : (حسر ثوبە عن ظھرہ4. 

قوله: (حتی أصابه من المطر) إلخ : قال القاري: ‏ وروی الشافعي ٹََِله بإسناد ضعیف: 
(اأنه عليه الصلاة والسلام کان إذا سال السیل قال إقربوا بنا إلی ھذا الذي جعلە اللہ طھراً فنتطھر 
منەء ونحمد اللہ عليه) وقد سٹل ابن عباس عن ذلك؛ فقال: ١‏ أو ما قرأت : ا وآأنزلنا من السماء 
ما٤‏ مبارکاً''' فاحب أن ینالنی من برکتہ). 

قال في رد المحتار : (ویستحب الدعاء عند نزول الغیث؛ وآن یخرج إليه عند نزوله لیصیب 


جسدہ مہہ۴۷. 


قولە: (حدیث عھد بربە) إلخ : قال القاري: ‏ أي جدید النزول بأمر ربەء فیکون کالطفل 
الصغیر؛ والنبت؛ والزھر في الربیع ما اختلط بالمخلطین؛ ولا تؤثر فیهە مباشرۃ العاصین . قال 


)١(‏ قولە: (عن أنس) الحدیث أخرجه أبو داود في سننهء في کتاب الأدب؛ باب ما جاء في المطر؛ رقم 
)60١٥٥(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۳۳٣و .)۲٦۷‏ 

(۲) وفي نسخة بعد ھذا الحدیث: (حدثنا أہو أحمد: أخبرنا السراج؛ قال: نا قتیبةء قال: أنا جعفر بن 
سلیمانء ہمثل معناہ٦.‏ من المؤلف "لہ تعالی . 

(۳) قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب بدء الخلق؛ باب ما جاء في قوله 
تعالی : وھو یرسل الریاح بشراً ہین یدي رحمتهء رقم )۳۲۰٣(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الأحقاف؛ 
باب افلما رأوہ عارضاً مستقبل أودیتھم ٤...‏ رقم (۸۲۸]) و(۸۲۹]) وفي کتاب الأدبء باب التبسم 
والضحك؛ رقم ))٥٦٦٦۹(‏ وأہو داود في سننه؛ في کتاب الأدب؛ باب ما یقول إذا ماجت الریح؛ رقم 
)٢۰۹۸(‏ و(٥۹١٤)‏ والترمذي في جامعهء في کتاب التفسیر؛ باب من سورۃ الأحقاف؛ رقم (۳۲۵۷) وفي 
کتاب الدعوات؛ باب ما یقول إذا ھاجت الریح؛ رقم )۳٤٤٣٤(‏ وابن ماجه في سئنهء في کتاب الدعاء باب 
ما یدعو به الرجل إذا رأی السحاب والمطرء رقم (۳۸۸۹ ۔ ۳۸۹۱) وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۱۳۷ و۱۹۰). 

.٤انلزنأ( مکان‎ ٥٥٢ والآیة (ونزلنا۔‎ )۳۳٣ :۳( ھکذا في هالمرقاة؛ للقاري‎ ٠١ق‎ )٤( 


کتاب : صلاة الاستسقاء ٣٤۷‏ 





انی لیر تقو فان سوہ اللہ وو ِا گان یرم ال دَالْعیْم ؛ ثرت هك في دج 
اَل اکر َإذَا مَطَرثْ؛ شر یو وذمت فه دلاقان فَالَّْ عَائِهَة ران فَقَالَ: اي 


حفِیث أ یکن عَذَاباً سُلّط عَلَی أَتِي) ةآ33ھتئھ إِذًا رَأٰ المَطَرَ: ارَحْمَةًا. 


ےر ھ۔٥ہ‏ 


۲۰۰۰۹۱۲ ۔ )۱١(‏ وحدّثني أبُو الطامر . ےت ابْنُ وَهٌب . قَال: سَوِعْثُ ابْنٌ رج 
ت لکنا عَنْ عَطاءِ بن أَيي رَبَاح؛ عَنْ عَائِمَةٌ روج الِيْ ان ان قَالْٹْ : کان الیْیْ ول لے 
و" الم إِني أَسْألكَ خَيرَمَاء وَخْير مَا فِيھَا ا ا ا 


التوربشتي کِلہ: '(أراد أنه قریب عھدہ بالفطرۃء وأنه هو الماء المبارك الذي أنزله اللہ تعالی من 
المزن ساعتثذ فلم تمسه الاأیدي الخاطئة ولم تکدرہ ملاقاۃ أرض عبد علیھا غیر اللہ . 

قال المظھر: ہفيه تعلیم لأمته أن یتقربوا ویرغبوا في ما فیه خیر وبركةا. 

قوله: (والغیم) إلخ : أي السحاب . 

قوله: (عرف ذلك) إلخ : أی الین قال الطیبي : اي ظھر أثر الخوف في وجھه مخافة 
أُن یحصل من ذلك السحاب أو الریح مافیه ضرر الناس؛ دل نفي الضحك ابع اف مج الما 
والسلام لم یکن فرحاً لاھیاً بطراء ودل إثبات التبسم علی طلاقہ وجهە؛ ودل أثر خوفه من رؤیة 
الغیم أو الریح علی رأفتہ ورحمته علی الخلق؛ وھذا هو الخلق العظیم. 

قولە: (وأقبل وأدبر) إلخ : أي لا یستقر فی حال من الخوف. 

قوله: (فإذا مطرت) إلخ : أي السحاب؛ یقال: مطرت السماء وأمطرت؛ بمعنی. 

قوله: (سربہ) إلخ : کان سرورہ لزوال سبب الخوف ونزول رحمة ال تعالی . 

قوله: (وذھب عنه ذلك) إلخ : أي زال عنه ذلك الأئر الذيی حصل بسبب الخوف. وفي 
روایة لابی داود والنسائي : کان إذا رأڈی ناشئاً في أفق السماء ترك العمل؛ فإن کشف حمد اللہ 
فان أمطرت قال: اللھم صیبا نافعا٢.‏ 

قوله: (إني خشیت ان یکون عذاباً) إلخ: قال النووي: (فيه الاستعداد بالمراقبة للہ 
والالتجاء إليه عند اختلاف الأحوال وحدوث ما یخاف بسببه؛ وکان خوفه لق أن یعاقبوا 
بعصیان العصاةء وسرورہ لزوال سبب الخوف٤.‏ 

قولە: (إذا رأی المطر: رحمة) إلخ : أي ھذا رحمة. قاله النووی کلڈ. 

قولە: (إذا عصفت الریح) إلخ : أي اشتد ھبوبھا . 

قوله: (خیرھا) إلخ : أي خیر ذاتھاء وخیر ما فیھا من منافعھا کلھا . 

قوله: (وخیر ما أرسلت بہ) ت أي بخصوصھا في وقتھاء وھو بصیغة المفعول؛ وفي 
نسخة بالبناء للفاعل . قال الطیبی ت5 : (یحتمل الفتح علی الخطاب٤٢؛‏ واشر ما آرسلت) علی 


٠۸)‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سس سٹتتساٹٹسٹٹٹٹسس ‏ کش ےہ ٹس ٹسسٹٹتںش ۹ں  .'..‏ ےب '۔ ‏ کہ مجر 
وَأَعُوةُ بِكَ مِن ثٗ شَرّقاء وَشَر مَا فيھَاء وَشَر مَا أَرْسِلَتْ بھ فَالَّْ: : وَإِذَا تَخْيْلْتٍ السَّمَاءۂ ە تَعیْرَ 
لَئه وَحَرَج وَتَخَلء وَأَتبَل وَبَر. فَإذّا مَطرّث سُري عَنْه. فُعَرَفّْتُ ذْلِكَ فِي وَجُھو. 


۶ وھ 


َال عَاِقَةً: فَسَالئه. فَقّال: 'لَعَلهَ یا عَاِقَڈء کَمَا قالَ توم عَاو: کہ سط 





بناء المفعول: لیکون من قبیل قبیل (اأنعمت علیھم ۂ غیر المغضوب علیھم) وقوله للُ : (الخیر کله 
بیلیك والشر لیس إلیك) کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وشر ما أرسلت به) إلخ : علی بناء المفعول فیجمیع النسخ؛ قاله القاري کل في 
المرقاة. 

قوله: (وإذا تخیلت السماء) إلخ : أي تغیمت وتخیل منھا المطر . قال الطیبي : السماء ھنا 
بمعنی السحاب؛ وتخیلت السماء: إذا ظھر في السماء أثر المطر ۔ ٠‏ وفيی الٹھایة : ن ومله: لڑإذا رأی 
المخیلة أقبل وأدبر؛ والمخیلة : : موضع الخیالء وھو الظن کالمظطف وهي السحابة الخلیقة 
اعت 

قوله: (تغیر لونه) إلخ : من خشیة اللہء ومن رحمتہ علی أمتہء وتعلیماً لھم في متابعته. 

قوله: (وخرج ودخل) إلخ : أي خرج من البیت تارةء ودخل أخری. 

قولە: (سری عنەہ) إلخ : بضم المھملة وتشدید الرای بلفظ المجھول؛ أي کشف الخوف 
وأزیل عنە. في النھایة: ایقال : سروت الثٹوب وسرویته إذا خلعته: والتشدید فيه للمبالغة. 

وتجویز ابن حجر قَِلَآئه التخفیف مخالف للأصول. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (لعله یا عائشة کما قال قوم عاد) إلخ: أي لعل ھذا السحاب مثل الذي قال فی حقه 
قوم عاد: (ھهذا عارض ممطرنا) قال الحافظ : : (وفي الحدیث تذکر ما یذھل المرء عنه مما وقع 
اك والتحذیر من السیر فیسبیلھم خشیة من وقوع مثل ما أصابھم: وفیه شفقته و علی 
اُمتہ ورأفتہ بھمء کما وصفه الله تعالی . 


قال ابن العربي : افإن قیل: کیف یخشی النبيی ا ان یعذب القوم وھو فیھم مع قوله 
تعالی : ا فَنا کات ال لله إَعدَيهُم و تَ نم“ [الأنفال: ۳۳]. 

والجواب: أن الاَیة نزلت بعد هذہ القصةء ویتعین الحمل علی ذلكء لن الاّیة دلت علی 
7 7 0 
ہت بأنہ کان وت نت (کان إٰذا ری فعل کتا؛ مت (أن 
یقال : إِن في آیة الأنفال احتمال التخصیص بالمذکورین؛ أو بوقت دون وقت؛ أُو مقام الخوف 
یقتضي غلبة عدم الأمن من مکر الله . وأولی من الجمیع أُن یقال: : خشي علی من لیس هو فیھم 


کتاب : صلاة الاستسقاء ۳۹" 





تا ا مک و وھ بے ےج ل اي : قَالو من عَارض نا الأحقاف: .]۲٤٢‏ 


)۱١( ۲۰۰۰۳‏ وحڈدنی مَاژرڈ بر ملیف کت .ےت 


!ًٔے 


آن افخ مت و شیک تج تعار عن عابک ڑچ ای وٹ تھا قَالَك: 5 
رارق کغرل ارک تسا کا گل ےی اتا کت روف نَا گان يَتُمْ. قَالّت: 
رَكاكٍ إِكَا رَایٰ غَیْماً او ریحاء رت 0.7 ا تا سر3 الف ای الس 
إِذًا روا الْعْیْمَ فَرِخحُوا۔ رگا2 ان رہف تو ارات إِما ران عَرَفتٌ فِي وَجُْهِكَ 
الْكرَامِیَة؟ فَالّتْ: فَقَالَ: ١یا‏ عَابِنَةً مَا ؤَمْٹنِي أَنْ کون فیه عَذَاب. قُذ غلْبَ ُوْم بالرُیج ۔ 
وَقّذ رَأَیٰ نَوْمْ لْعَذَابَ فَقالوا: ٭لھَٰذا عَارِشُ کا ب4 (الاحتاں: .۲٢٢‏ ۱ 


ان یقع بھم العذاب؛ أما المؤمن فشفقة عليه لإیمانهء وأما الکافر فلرجاء إسلامهہ؛ وھو بعث 
رحمة للعالمین . 

قولە: (ھذا عارض ممطرنا) إلخ : أي سحاب عرض لیمطر قال کت ٴً_ 
ُر ما اَمتمََلمم پیٹ ۔ اي من العذاب ۔ ریخ ھا کاب ام یڑ گل کؾم بت ریہ فَاسَبَخوا لا الا 
مہم كَلَلِكَ زی الْقَوع اَلَمَجِربینَ 8> [الأاحقاف: ٢۲ء ]٤٢‏ فظھرت منه ریح؛ فأملکتھم: کے 
لأحد أن یأمن من عذاب اللہ تعالی . 

قوله: (مستعجماً) إلخ: قال النوويی: المستجمع: المجد في الشيء القاصد لە. 

فوله: (حتی أری منە لھواته) إلخ : جمع لھاۃ؛ ومي اللحمة الحمراء المعلقة علی الحنك 

قوله: (إنما کان یتبسم) إلخ : قال الطیبی : ( فإن قلت: کیف الجمع بین ھذا الحدیث وبین 
ما روی أبو ھریرة فيی حدیث الأعرابي من ظھور النواجذ؛ وذلك لا یکون إلا عند الاستغراق في 
الضحك وظھور اللھوات؟ 

قلت: ما قالت عائشة: الم یکن) بل قالت: سا رأیت) وأبو ھریرة شھد ما لم تشھد 
عائشةء وأثبت ما لیس فی خبرھاء والمثبت أولی بالقبول من النافی؛ أو کان التبسم علی سبیل 
الأغلب وظھور النواجذ علی سبیل الندرةء أو المراد بالنواجذ مطلق الأسنان أي لا أواخرھا). 

قال ميرك اجزابة الآول غیّر دید لان ظہور التواجَة ثیت نی 'حدیٹ عائفۂ ایض آغ 
حدیٹھا الذي رواہ أبو داود فی الاستسقاء؛ ولفظە: (فلما رأی سرعتھم إلی الکن ضحك حتی 
بدت نواجذہ کما فی المشکاة. 


(٤)۔باب:‏ في ریح الصبا والدبور 
۲۰۰۸ - (۱۷) وحدثنا أَبُو بک بْنُ أبي شَیَة. 890ھ ح وَحَدنَا 


تہ قَالَ اف رد ےشن حَدَتَنَا شُعْبَةُ عَن الْحَکم؛ 
عَنْ مُجامں غَنْ ابُن پ عَبّاس ٔ عَن ال گ؛ أَنَهُ قَالَ : الصِرْثُ بِالصًیا. کک ہی رت تہ 





قولە: (نصرت بالصبا) إلخ : بۂ بفتح المھملة بعدھا باء مقصورۃ یقال لھا : القبول - بفتح 
القاف - لأنھا تقابل باب الکعبةق اما شوک واقیف وضدھا : الدبورء وھمی التی 
کت عای ومن لطیف المناسبة کون القبول نصرت أھل القبولء وکون الدبور اعت 
ُھل الإدبار وآأن الدبور أشد من الصباء اکا سوک تی فی فا تھا تع یخرں سا فان 
وو یہ جو یی قال تعالی: ال ری ہتے یی [الحانۃ یو 
وس تس ہے لص ات ا و تھا 

ومن الریاح أیضاً : الجنوب والشمال؛ فھذہ الأربع تھب من الجھات الأربم؛ وأي ریح 
ھبت من بین جھتین منھا یقال لھا: النکباءء بفتح النون وسکون الکاف؛ بعدھا موحدة؛ ومد 
کذا في الفتح ۔ 

قلت: ولا منافاۃ ہین حدیث ابن عباس هذا وبین ما یقتضیه حدیث عائشة الذي قبله من 
قولھا: : (وکان إذا رأی غیماً آو ریحاً عرف ذلك في وجھہ؛ فإن الخشیة من شيء لا تستلزم ترتب 
ما یخشی منە عليه ہ بل لا یبعد أن یرتب اللہ سبحانە وتعالی عليه ضد ما کان یخشی منە ببرکة 
ھذہ الخشیة؛ والل أعلم . 

قال الحافظ کللہ: (یشیر گل بقوله : نصرت بالصبا) و کب ٠.‏ 

رسلا عم ربا وا تج تري کا4 تلاحرب: ۹ وروی احمد من حدیث أبي سعید قال: ! 
یوم الخندق: یا رسول اللہ ھل من شيء نقوله؟ قد بلغت القلوب الحناجر قال: -. 
استر عوراتناء وآمن روعاتناء قال: : فضرب اللہ وجوہ أعدائنا بالریحء فھزمھم الل عز وجل 
بالریح). 





)١(‏ قوله: (عن اہن عباس) الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الاستسقاءء باب قول النبي قَلُ: 
نصرت بالصباء رقم )۱۰۳١(‏ وفي کتاب بدء الخلقء باب ما جاء في قوله تعالی : وھو الذي یرسل الریاح 
بین یدي رحمته رقم )۳۲۰٣(‏ وفي کتاب الأنبیاءء باب قول اللہ تعالی : وإلی عاد أخاھم هودا رقم 
)۳۳٣٣(‏ وفي کتاب المغازی باب غزوۃ الخندق وھي الأحزاب؛ رقم )٦١٤٤(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ 
۸ و٣۲٢۳‏ و٤٤۳‏ و٣٥۳‏ و۳۷۳). قال القاري کالہ عن ھذا الحدیث في امرقاۃ المفاتیح) (۳: :)۳٣٤٤‏ 


ورواہ النسائيی؛ قاله میرك ولكني لم أجدہ في (السنن الصغری) لخ. واللہ أعلم . 


کتاب : صلاة الاستسقاء ٤‏ 


وََملِکٹُ عَاد بالذبُورِا. 

۰۰۰ .)۸( وحدثنا أبُو بَکُر بْنْ أَي شیْبَة وَآَبُو كُرَیْب. قَالإً: عَنَنَنَا أبُو مُعَاویَة. 
ح وَحَدَكَنًا عَبْد الله بن غُمَرَ بْنِ مُحَمّد بْن أَبَانِ الجُفِی. بات بَا نی ا لان 
6 ا ٠‏ عَنْ مَسْعُودِ بن مَالِكٍِء عَنْ سُعیدِ بُن جبَيْر عَن ابُن عَہًٌاس؛ عَن 
اي قل ہمثله 


قولە: (أاملکت عاد بالدبور) إلخ : قال الأبي: ہفإن قلت: کل من الریحین وقع فیه نصر 
وھلاكء فبالصبا نصرتہ پا رملك قومهء وبالدہور نصر ود للا وهلك قومه؛ فلما روعی فی 
الصبا طرف النصری وفي الدبور طرف الھلاكع؟. 
الأحزاب٠‏ والدبور إنما جاءت لھلاك عاد حین عتوا) اھ. 

قال القاريی: طالریح مامورۃ تی تار تر توم رتا لڑھلاك قومء کما أن النیل کان 

ماء للمحبوبین ودما ہووت وقال تعالی : و بلناز ہق برا وہ وَسَلا لا عل یں 4 [الأنبیاء: ]٦٦‏ 
وقال عز وجل : حَسَمَنا یوہ ویدارو اَلأَرْسض4 (القصص: ۸۱ ففي ذا کله إظھار للعلم والقدرة؛ 
وبیان أن الأشیاء والعناصر مسخرۃ تحت الأمر والرادآ رداً علی الطبیعیین والحکماء 
المتفلسفین . 
النسائي: ثقة. وذکرہ ابن حبان في الثقات. روی لە مسلم ھذا الحدیث الواحد. کذا في تھذیب 
التھذیب . 


٤٤‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٠۰‏ ٭ - تکتاب: الکسوف 


(١)۔‏ باب: صلاۃ الکسوف 


(١) ۲۰۱۷٦‏ وحدّثنا قَتیبَةُ بن معیدِں عَنْ مَالِكِ بن ا اس عَنْ مِشّام بن غَرَوق عَنْ 
أَببوء عَنْ عَائِشَةً . ح وَحَقَّكَا ابو بر بن أبي شَيبَة َال لد کال : عفد الات 


تُمَبْر. عَدَنَنَا مِشَام 2 او 2ج اتا فا عمش ای و عو 


کتاب الکسوف 
قوله: (خسفت الشمس) إلخ : قال النووي: (یقال: کسفت الشمس والقمر بفتح الکاف؛ 
وکسما بضمھا وانکسفا وخسفا وخسفا وانخسفا: بمعنی . 


)١(‏ قوله: (عن عائشة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الکسوف؛ باب الصدقة في الکسوف؛ 
رقم )۱۰٤١(‏ وباب خطبة الإمام فيی ا )۱٠٤١(‏ وباب ھل یقول: کسفت الس آو خسفت؛ 
رقم )۱۰١۷(‏ وہاب التعوذ من عذاب القبر في الکسوف:؛ رقم )۱۰٥١(‏ وباب صلاۃ الکسوف في المسجد؛: 
رقم )۱۰١١(‏ وباب لا تنکسف الشمس لموت أحد ولا لحیاته رقم )۱۰٥۸(‏ وباب الرکعة الأولی في 
الکسوف أطول؛ رقم )۱۰٦١(‏ وباب الجھر بالقراءةۃ في الکسوف؛ رقم )۱۰٦١(‏ و(١٦۱۰‏ وفي کتاب العمل 
في الصلاةء باب إِذا انفلتت الدابة في الصلاةء رقم (۱۲۱۲) وفي کتاب بدہ الخلقء باب صفة الشمس 
والقمر؛ رقم (۳۲۰۳) وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃ المائدةء باب ما جعل اللہ من بحیرة ولا ساثبة ولا 
وصیلة ولا حامء رقم )۳٦٣٣(‏ وفي کتاب النکاحء باب الغیرةء رقم )٢٢٢١٥(‏ وفي کتاب الإیمان والنڈور 
باب کیف کانت یمین النبي ُء رقم .)٦٦٦٦(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الکسوف: باب الأمر بالنداء 
لصلاۃ الکسوف٠‏ رقم )۱٢٤١(‏ وباب الصفوف في صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢٤١(‏ وباب نوع آخر من صلاةۃ 
الکسوف؛ رقم )۱٢۷۱(‏ و(٤٤٤٢۱)‏ وباب نوع آخر منه عن عائشة رقم ۱٢٤١(‏ ۔ )۱٢۷۸‏ وباب نوع آخر 
رقم )۱٢۸٤(‏ وباب الجھر بالقراءة في صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢١١(‏ وباب التشھد والتسلیم في صلاۃ 
الکسوف؛ رقم )۱٢۸(‏ وباب القعود علی المنبر بعد صلاۃ الکسوف؛ رقم )۱٥٥٥١(‏ وباب کیف الخطبة في 
الکسوف؛ رقم )۱٥٥١(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب صلاة الکسوفء رقم (۱۱۷۷) وباب 
من قال أربع رکعاتء رقم (۱۱۸۰) وباب القراءة فيی صلاة الکسوف؛ رقم (۱۱۸۷) و(۱۱۸۸) وباب ینادي 
فیھا بالصلاةۃء رقم (۱۱۹۰) وہاب الصدقة فیھاء رقم (۱۱۹۱) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛: 
باب ما جاء في صلاة الکسوف؛ رقم )٢٦٥(‏ وباب ما جاء في صفة القراءة في الکسوف؛ رقم )٢٥٣٥(‏ وابن 
ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة الکسوف:؛ رقم )۱۲٦۳١(‏ 
والدارمي في سنئهء في کتاب الصلاة؛ باب الصلاۃ عند الکسوف؛ رقم )۱٥٥١(‏ و(۷١٥۱)‏ و(۳۸٥۱)‏ 
وأحمد في مسندہ ٣٣ :٦(‏ ر٥٥‏ و٦۷‏ و۸۷ و۹۸ و۸٥٥‏ و١١٦٢‏ و۸٦٦).‏ 


کتاب : الکسوف ك٤‏ 
ول اللہ گیل . فَقَامَ رَسُول اللہ للا بُصَلّي. مَأطال الْفِيَامَ جنا. ئٌ مع َال الرُكُوعٌ 
جذا کم رکم رَأَمَۂ َاطال ایام دا . وَهُو مُود الْقِيّام الأَوّل. ُمٌ رَكَمَ فَأطال الرُكُوعٌَ 
چدا. وَهُو دُونَ الرُگوع الأوَل. نو ام نان الویام. و ان 


۲ 


4 لم رَكَع فَاأطال الرگوع. وَھُوَ دُونَ الرُگُوع الاو ثم رَفَمَ رَأَمَةُ فَقَامَ َأطال الْقبَام. وَمُوَ 


قال الحافظ 31 : اوالکسوف لعة: التغیر إلی سراد منہ؛ کسف وجھهہ وحالہ وکسفقت 
اجس ہب سی سو تی ج ےئ 

7 (ناطال القیام جداً) إلخ : بکسر الجیمء وھو منصوب علی المصدرء أي جَدٌ جَداٌ. 

وفي روایة ابن شھاب: افاقترأً قراءة طویلة وفي حدیث ابن عباس: افقام قیاماً طویلاً قدر 
نحو سورۃ البقرةۃ4 وفی روایة لأبی داود: (أنہ قرأ في القیام الأول من الرکعة الثانیة نحواً من آل 
عمران١.‏ 

قال في الدر المختار: (ویطیل فیھا الرکوع والسجود والقراءة والأدعیة والأذکار الذی هو 
من خصائص النافلة٢.‏ 

قال ابن عابدین تَلڈ٭: انقل ذلك في الشرنبلالیة عن البرھان: أو لورود الأحادیث 
المذکورۃ فی يی الفتح وغیرہ بذلك. وت نيی: فیقرأً ۔ أي ۂ فی الرکعتین مثل البقرة وآل 
عمرانء کما في التحفة. والإطلاق دال علی یکر آ3 اسب لی سائر الا کما في المحیط . 
اھ. ٠‏ ویجوز تطویل القراءة وتخفیف الدعاءی وبالعکس؛ وإذا خفف أحدھما طول الخ لآن 
المستحب أن یبقی علی الخشوع والخوف إلی انجلاء الشمس٠‏ فأي ذلك فعل فقد وجد. 
(جوھرۃ). 

قال الکمال : وھذا مستثنی من کراهھة تطویل الإمام الصلاقت ولو خففھا جاں ولا یکون 
الا لات . ثم قال: والحق أن السنة التطویل؛ والمندوب مجرد استیعاب الوقت؛ أي 
بالصلاةۃ والدعای کما فی الشرنبلالیة). 

قولە: (وھو دون الرکوع الأول) إلخ : قال الحافظ : (واستدل بە علی أن الصلاۃ الکسوف 
هیأۃ تخصھا من التطویل الزائد علی العادة في القیام وغیرہء ومن زیادة رکوع في کل؛ وقد وافق 
عائشة علی روایة ذلك عبد اللہ بن عباس وعبد اللہ بن عمرو متفق علیھماء ومثله عن أسماء بنت 
أبي بکر؛ کما تقدم في صورۃ الصلاۃ وعن جابر عند مسلم؛ وعن علي عند أحمد: وعن أبي 
ھریرة عند النسائی؛ وعن ابن عمر عند الہزارء وعن ام سفیان عند الطبراني؛ وفي روایاتھم زیادة 
رواھا الحفاظ الثقات؛ فالأاخذ بھا أولی من إلغاٹھاء وبذلك قال جمھور أھل العلم من أٔ 
الفتیا) اھ . 


٤٤٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
٦ 





الرُگوغٌ. وَهُوَ دُونَ الرگوع الأوٌل. سجد 


الروایات التی وردت فی تعدد الرکوع في صلاة الکسوف 

وأربع سجدات؛ أخرجه مسلم وأحمد والنسائي . 

ولھا أیضاً من وجە آخر عند مسلم: (یقوم قائماء ثم یرکع؛ ثم یقوم؛ ثم یرکع رکعتین؛ في 
ثلاث رکعات وأربع سجدات٢.‏ 

وأما عبد الله بن عباس: ٦‏ فقد روی عنه أیضاً  :‏ أن النبي گل صلی في کسوف: فقرأ ٹم 
رکع ٹم قرأثم رکع؛ ٹم سجدہ والآخری مثلھا) أخرجه الترمذيی؛ وصححه . 

وعنه أیضا : هن النبي گلا صلی في کسوف؛ قرأ ثم رکع؛ ثم قرأثم رکع؛ ثم قرأئم 
رکع؛ ثم قرأً ثم رکع؛ والآخری مثلھا) وفي لفظ : (صلی ثمان رکعات في أربع سجدات) 
أخرجه اَحَمٌك ومسلم والنسائی وأبو داود. 

وأما عبد الله بن عمرو بن العاص : فقد روی عنە أأیضاً ما یدل علی وحدۃ الرکوع في کل 
رکعة أخرجه أبو داود من طریق حمادء عن عطاء بن السائب؛ عن أبيە. والنسائيی من طریق 
شعبة وعبد العزیز بن عبد الصمد عنه. والطحاوي من طریق سفیان الثوري عنه. وذکرہ البخاري 
فی (باب ما یجوز من البصَاق والنفخ في الصلاة) تعلیقاً. 

قال الحافظ في شرحە: )ھذا طرف من حدیث أخرجه أحمد وصحح ابن خزیمة؛ 
والطبري وابن حبان من طریق عطاء بن السائب عن أبيەء عن عبد اللہ بن عمرو؛ وإنما ذکرہ 
البخاري بصیغة التمریض؛ لأن عطاء بن السائب مختلف في الاحتجاج بە؛ وقد اختلط في آخر 
عمرہ؛ لکن أخرجه ابن خزیمة وکذا الطحاوي من روایة سفیان الثوري عنه وھو ممن سمع منه 
قبل اختلاطهء وأبوہ وثقه العجلي؛ وابن نم حبان؛ ولیس ھو من شرط البخاري) اٴٰھ. 

قلت: وکذا شعبة أیضاً ممن سمع منە قبل الاختلاط . قال في تھذیب التھذیب : (فیحصل 
لنا من مجموع کلامھم أن سفیان الثوري؛ وشعبة؛ ھا اللہ وحماد بن زید؛ وأیوب عنە: 
صحیح؛ ومن عداهم یتوقف فيهء إلا حماد بن سلمة؛ فاختلف قولھم؛ والظاھر أنه سمع منە 
مرتین: مرة مع أیوب ۔ کما یؤمی إليه کلام الدارقطني ۔ ومرة بعد ذلك لما دخل إلیھم البصرۃء 
وسمع منە مع جریر وذویهء والل أعلم . 

قلت: وظني أن النسائي أشار إلی إعلال روایة الرکوعین عنهء ونبه علی >۳“ 
رواھا علي ب بن المباركء عن یحبی بن أبي کثیر؛ عن أبي حفصة؛ فجعلە من مسند عائشة 
وعلي بن المبارك . قال صالح بن احمد عن أبیە: رت ات 
سمعھا٘: وبعضھا عرض؛ وقال أبو داود: ثقَة. نقال ارقتا : کان عندہ کتابان : کتاب سماع؛ 


کتاب : الکسوف ٤‏ 


وکتاب إرسال. قلت لعباس العنبري: کیف یعرف کتاب الإرسال؟ قال: الذي عند وکیع عنه عن 
عکرمة من کتاب الإرسال؛ وکان الناس یکتبون کتاب السماع . وقال النسائي: لیس بە بس 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال: کان ضابطاً متقناً. قلت: وقال ابن عمار عن یحیی بن 
سعید: أما ما رویناہ تحن عنە فما سمع؛ وآما ما روی الکوفیون عنه فمن الکتاب الذي لم 
یسمعه. وقال ابن عدي: ولعلیٌ أحادیثء وھو ثبت في یحیی؛ متقدم فيهء وھو عندي لا بأاس 
ب٭. ووثقه ابن المدیني؛ وابن نمیرء والعجلي؛ کذا في تھذیب التھذیب . 

وحدیثہ هذا عند النسائي؛ رواہ عنە أبو زید سعید بن الربیعء وھو بصري؛ فالظاھر أنە من 
کتابہ الڈي سمع من یحیی بن أَبي کثیر. 

وأما مسند عبد اللہ بن عمرو بن العاص فقد رواہ عن یحبی بن أبي کثیر معاویة بن سلام. 
قال العجلي : دفع إليه یحیی بن أبي کثیر کتاباً ولم یقرأہ ولم یسمعەء ورواہ عنە أیضاً شیبان 
النحويء وھو أثبت في یحبی بن أبي کثیر. 

وأما جابر بن عبد اللہ : فقد ثبت عنه أیضاً ست رکعات بأرہعء أخرجە مسلم وأحمد وأبو 
داود. 

وأما علي فسیأتي عند المؤلف من طریق إسماعیل بن علیةء عن سفیانء عن حبیب بن أَبي 
ثابت؛ عن طاووس؛ عن ابن عباس ثماني رکعات في أربع سجدات؛ وعن علي مثل ذلك: 
وللبزار من حدیث علي ( أن في کل رکعة خمس رکوعات) کما في الفتح . وقال الھیثمي : رجاله 
رجال الصحیح. 

وأما حدیث ابن عمر: فقد رواہ البزار من طریقین؛ في إحداھما: مسلم بن خالد وھو 
ضعیف: وقد وثق؛ وفي الآخری: عدي بن الفضل؛ وھو متروك؛. وروی البخاري ومسلم 
والنسائي منە من روایة قاسم بن محمد عن ابن عمر عن رسول الل گل : (الشمس والقمر لا 
یخسفان لموت اأحد ولا بحیاتەء ولکنھما آیة من آیات الش؛ فإذا رأیتموھا فصلوا). 

وأما حدیث أم سفیان عند الطبراني؛ فھو من طریق موسی بن عبد الرحمن عنھاء قال 
الھیثمي : (وموسی ابن عبد الرحمن ھذا التابعي : لم أجد من ذکرہ: وبقیة رجاله ثقات٤.‏ 

وأما حدیث أبي ھریرۃ: عند النسائی : فقد رواہ من طریق محمد بن عمرو عن أبي 
سلمةء عنهء واختلف أقوالھم في محمد بن عمروء ونرجو أنه صالح الحدیثء ولکن روایته عن 
اس ملمة بی ھا الین والطیت: 

قال ابن أبي خیثمة: اسئل ابن معین عن محمد بن عمروء فقال: ما زال الناس یتقون 
حدیثهء قیل لە: وما علة ذلك؟ قال: کان یحدث مرۃة عن أبي سلمة بالشيء من روایته: ئم 
یحدث بە آخری عن أَبي سلمة عن أبي هریرة) اھ. 


ت پک کہ پ ‏ کی کک ک ‏ کٹ "> پ یپ ر ‏ پٹ رت رر رو رر رز رر رر رر رز۔ڈڈ 


ولعل حدیث أبي سلمة ھذا في الکسوف کان عن عبد الله بن عمرو کما هو عند مسلم 
وغیرہء فأخطاأً فیه محمد بن عمرو وجعلە من مسانید أبي ھریرۃ ولم نقف إلی الن علی طریق 
لحدیث أبي هریرة غیر ھذہ الطریق 

وأما ما رواہ مالك من طریق عطاء بن یسار عن أبی ھریرة فلیس فیه ذکر ھذہ الکیفیة؛ واللہ 
اعلم. ۱ 

وأما أآسماء بنت أبی بکر: فقد روی عنھا فاطمة بنت المنذرء وصفیة بنت شیبة: حدیث 
الکرعناہ کا سان بل راخرت الغاری سی مل راغ سس فاسن نہ 
چوس الرکوع أو وحدته إلا في طریق عند البخاري في أبواب صفة الصلاۃ 
من طریق ابن أہ بيی ملیکة عن أسماءء وقد رواہ أ٘یضاً أحمد في مسندہ من طریق محمد بن عباد بن 
سفافو سش اد : وفیهە: افخرجت متلفعة بقطیفة للزہیرںء حتی دخلت علی عائشة 
ورسول اللہ گل قائم یصلي للناس؛ فقلت لعائشة: ما للناس؟ فأشارت بیدھا إلی السماء. قالت: 
فصلیت معھم وقد کان رسول الل گل فرغ من سجلتە الاولی) ٹم ذکرت فيه رکوعین قبل 
السجود. 

ومحمد بن عباد ھذا: لا یعرف حاله ولا سماعه من أسماء؛ وقد ترجم لە في التھذیب؛ 
فلم یحکم عليه بشيء وحدیثه یدل علی دخول أسماء في الصلاۃ في الرکعة الثانیة منھاء وقد 
تجلاھا الغخشي من طول القیام؛ وحتی أخذت قربة من ماء فجعلت یصب علیھا منھا وھذہ الحالة 

وبالجملة : فعامة الأحادیث التي قوي تعویل القائلین بأثنیة الرکوع علیھا قد اختلف فیھا 
علی رواتھاء وبعض ما تمسکوا بھا لا یخلو عن وھن أو نظر. 


الدلیل لمن قال بوحدۃة الرکوع في صلاۃ الکسوف 

وأما القائلون بوحدة الرکوع في کل رکعة ۔ وھم الحنفیة -: فتمسکوا بأحادیث : منھا: 

حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص عند أبی داودں والنسائی؛ والترمذي في الشمائل؛ عن 
عطاء بن السائب؛ عن أبیە٭ء عن عبد الل بن عمرو بن العاص؛ قال: (انکسفت علی عھد 
رسول اللہ گی فقام گل فلم یکد یرکع؛ ثم رکع+ فلم یکد یرف ثم رفع فلم یکد یسجد؛ ثم 
سس وہ وت وفعل في الرکعة الآخری مثل ذلك٤.‏ وأآخرجه الحاکمء وقال: 
سی ول پھر خاہ بن اأجل عطاء بن السائب) انتھی. وھذا توثیق منه لعطاء وقد آخرج له 
البخاري مقروناً بأبي بشر في الکوثر وقد تقدم الکلام في ھذا الإسناد والجواب عنە قریبا 
فتذکر . 


کتاب : الکسوف ٤‏ 





ومنھا: حدیث سمرۃ بن جندب أخرجه أبو داود عن ثعلبة بن عبادء عن سمرة بن جندب؛ 
قال: ہبینا أنا وغلام من الأنصار نرمي غرضین لناء حتی إذا کان الشمس قید رمحین أو ثلائة في 
عین الناظر من الأفقء اسودت حتی آضت کأنھا تنومہ”'ء فقال أحدنا لصاحبه: انطلق بنا إلی 
المسجد فواللہ لیحدثن شأن ھذا الشمس لرسول الل گل فی أمته حدثاء قال: فدفعناء فإذا هو 
بارز فاستقدم فصلى فقام کاطول ما قام بنا فی صلاة قطء لا نسمع لە صوتاًء ثم رکع بنا 
کأاطول ما رکع بنا في صلاة قط لا نسمع لە صوتاء ثم سجد بنا کأطول ما سجد بنا في صلاۃ قط 
لا نسمع لە صوتاء ثم فعل في الرکعة الآخری مثل ذلك؛ فوافق تجلي الشمس جلوسه في الرکعة 
الثانیةء ثم سلم؛ فحمد اللہ وأٹنی عليهء وشھد أُن لا إله إلا الله وشھد أنە عبدہ ورسوله) هذہ 
روایة آی داود. وأخرجه النسائيی؛ والترمذي؛ وابن ماجە؛ بعضھم مطولاًء وبعضھم مختصرا 
وقد صحدہ الترمذي؛ وابن حبان: والحاکم . 

قال الحافظ في التلخیص : ہ وأعله ابن حزم بجھالة ثعلبة بن عبادء وقد قال ابن المدیني : 
إنە مجھول؛ وقد ذکرہ ابن حبان في الثقاتء مع أنە لا راوي لە إلا الأسود بن قیس؛ اھ. فھو 
مجھول العین عند الأکثر وقد تقدم في مقدمة هذا الشرح حکم المجھول والمستور واختلاف 
العلماء فيەء فلیراجم'''. 

ومنھا : حدیث النعمان بن بشیر عند أبي داود: اکسفت الشمس علی عھد رسول الل قكء 
فجعل یصلي رکعتین رکعتین؛ ویسأل عنھا حتی انجلت) وفي النسائيی من حدیث أبي قلابة عن 
النعمان بن بشیر قالت: ‏ انکسفت الشمس علی عھد رسول ال قلء فخرج یجر ثوبە فزعاء حتی 
آتی المسجد؛ فلم یزل یصلي حتی انجلت٠‏ قال: إن ناساً یزعمون أن الشمس والقمر لا 
ینکسفان إلا لموت عظیم من العظماءء ولیس کذلك؛ إن الشمس والقمر لا ینکسفان لموت أحد 
ولا لحیاتەء ولکنھما آیتان من آیات الله إن اللہ إذا بدا لشيء من خلقه خشع لەء فإذا رأیتم ذلك 
فصلوا کأحدث صلاة صلیتموھا من المکتوبة٤.‏ 

وروی معنی ھذہ الجملة الآخیرۃ الإمام أحمد في مسند والحاکم؛ وقال: علی 
شرطھما. وآبو قلابة أدرك النعمان بن بشیرہ قاله أبو حاتم بعد ما نقل عن ابن معین: ١‏ أبو قلابة 
عن النعمان بن بشیر مرسل) کما في نصب الرایة. وقال العیني وابن الترکمانيی رحمھما اللہ : 
صرح في الکمال بسماعه عن النعمان. وقال ابن حزم: أبو قلابة أدرك النعمان وروی ھذا 
الخبر عنه وصرح ابن عبد البر بصحة ھذا الحدیث٠‏ وقال: من أحسن حدیث ذھب إليه 


.)۱۹۹ :١( قوله: (تنومة) هي نوع من نبات الأرض؛ فیھا وفي ثمرھا سواد قلیل: النھایة‎ )١( 
۱۷۰۔ ۱۷۴۳)۔‎ :١( انظر‎ )٢( 
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الکوفیون حدیث أبي قلابة عن النعمان؛ وأبو قلابة أحد الأعلامء واسمه عبد اللہ بن زید 
الجرمي . 

وقد تأول الحافظ في قوله: (فجعل یصلي رکعتین رکعتین) بأن المراد من الرکعتین : 
الرکوعان؛ وسزؤالہ ظللل کان بالاشارۃ. 

قال الشیخ الأئور قدس اللہ روحە: (وهذا التأویل غیر نافذء لأن المسجد کان غاضا 
وکان الناس مجتمعین؛ وفی الروایات ‏ أن البعض غشی عليه وألقی الماء علی رأسه) فقول 
السؤال بالإشارۃ في مٹل هذہ الحالة بعید؛ وأیضاً قد أخرج الحافظ عن مصنف عبد الرزاق 
مرسلاً عن أبي قلابة وصححہ وفيه أنە فلا کان یرسل رجلاً : ھل انجلت..٠)‏ وإذا صححه 
الحافظ فلا بد من قبوله سیما إذا کان المرسل مقبولاً عند الجمھور: وھو في مسند أحمد 
متصلاًء بحیث لا یقبل تأویل الحافظء کما سیأتي٢.‏ 

والحدیث أخرجه الطحاوي أیضاًء ولفظە: ه ان النبي قٌُ کان یصلي في کسوف الشمس 
کما تصلون: رکعة وسجدتین). ٦‏ 

ومٹھا حدیث قبیصۃ الھلالی أخرجہە أبو داود قال: (کسفت الشمس علی عھد 
رسول اللہ گل فھرج فزعاً یجر ثوبەء وأنا معه یومثف بالمدینةء فصلی رکعتین.٢٠٢٠٥‏ الحدیث؛ 
وفيه : (فإذا رأیتموھا فصلوا کأحدث صلاة صلیتموھا من المکتوبة) وأخرجه انساق ھا 
وأآخرجه الطحاوي من طریقین؛ ففي طریقة الأولی : عن قبیصة البجلي؛ وفي الثائیة: عن قبیصة 
الھلالي وغیرہء وکل منھما صحابي علی ما ذکرہ البعض٠؛‏ وذکر أبو القاسم البغوي في معجم 
الصحابة أولاً : قبیصة الھلالي؛ فقال: سکن البصرة؛ وروی عن النبي قٌُ أحادیثء ثم ذکر 
قبیصة آخر ً قبیصة یقال: إنه البجلي ویقال: الھلاليی؛ سکن البصرۃ وروی عن النبي ٌُ 
حتكگاً تا آ بو الربیع الزھرانيی؛ حدثنا عبد الوارث؛ حدثنا آیوب؛ عن أبي قلابة عن 
قبیصةء قال: ( انکسفت الشمس علی عھد رسول الله پل فنادی في الناس؛ فصلی بھم رکعتین: 
فأطال فیھماء حتی انجلت الشمس؛ فقال: إن هذہ الیة تخویف یخوف الل بھا عبادہء فإذا 
رأیتم ذلك فصلوا کأخف صلاة صلیتموھا من المکتوبة4. 

وقال أبو نعیم: (ذکر بعض المتأخرین قبیصة البجلي؛ وھو عندي قبیصة بن مخارق 
الملالي؛ والبجلي وھم. 

قلت : روایة الطحاوي وکلام البغوي یدلان علی أنھما اثنان. 

قوله: کأحدث صلاة) یعني کأقرب صلاة. 

قال العیني تَلڈۂ: (روایة البغوي اکأخف صلاة) یدل علی أن المراد کما وقع صلاة من 
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المکتوبة في الخفةء وھي صلاة الصبح؛ وأراد بە أنە یصلي رکعتین الصبح برکوعین؛ وأربع 
سجدات: فافھم . 

ومنھا: حدیث ابن مسعود أخرجه ابن خزیمة فی صحیحه: 3( انکسفت الشمس؛ فقال 
الناس: إنما انکسفت لموت إبراھیم ظَلّلا فقام رسول اللہ گل فصلی رکعتین) کذا في عمدة 
القاري . 

ومنھا: حدیث محمود بن لبید قال: (کسفت الشمس یوم مات إبراھیم ابن رسول ال لَيء 
فقالوا: کسفت الشمس لموت إبراھیمء فقال رسول اللہ گل : إن الشمس والقمر آیتان من آیات 
الله عز وجل؛ ألا وإنھما لا ینکسفان لموت أحد ولا لحیاتهء فإذا رأیتموھا کذلك فافزعوا إلی 
المساجد؛ ثم قام فقرأً فیما نری بعض االر کتاب؛ ثم رکع؛ ثم اعتدل ثم سجد سجدتین؛ ٹم 
قامء ففعل مثل ما فعل في الأولی) أخرجه أحمد في مسندہ. 

ومنھا: حدیث عبد الرحمن بن سمرة؛ أخرجه مسلم؛ کما سیأتي. وفيه : (وقرأً سورتین: 
ورکع رکعتین) وأخرجه الحاکم؛ ولفظە: (وقرأ سورتین في رکعتین) وقال: صحیح الإسناد ولم 
یخرجا . وأآخرجهہ النسائي ولفظە: (فصلی رکعتین وأربع سجدات٢.‏ 

ومنھا: حدیث أبی بکرۃء أخرجه البخاري؛ وفيه : افصلی بنا رکعتین انجلت الشمس؛ 
اور رت ظطرائ نت وو سی وی کوشا ال فا سیت 
الرکوع في کل رکعةء کما سیأتي في تقریر ابن الھمام. 

وزاد النسائيی في حدیث أبي بکرۃ بعد قوله: (فصلی بنا رکعتین): اکما تصلون) وفي سنن 
النسائی: أن النبي گل صلی رکعتین مثل صلاتکم ھذہ". ۱ 

وحملە ابن حبان والبیھقي علی أن المعنی کما تصلون في الکسوف؛ لان أبا بکرۃ خاطب 
بذلك أھل البصرۃ وقد کان ابن عباس علمھم أنھا رکعتانء في کل رکعة رکوعانء کما روی 
ذلك الشافعي وابن أبي شیبة وغیرھما . 

قلت٢وتی‏ ستن اس داود: (أن سمرۃ بن جندب خطب أھل البصرة؛ وعلمھم صلاۃ 
الکسوف التي صلاھا النبي قٌيٌٍ ولیس فیە تعدد الرکوع؛ وقبیصة وعبد الرحمن بن سمرة أیضاً 
سکنا البصرةء وھما من رواۃ وحدة الرکوع؛ فیمکن أن یقال: إن التشبیه في قول أبي بکرۃ 9کما 
تصلون) أو امثٹل صلاتکم؟ إن سلم کون المشبه بە صلاة الکسوف: بالهیأۃ الي کانت عند أھل 
البصرة؛ فلعل هي الصلاة التي علمھم سمرة: لا ما علمھم ابن عباس٠‏ لا سیما إذا اضطربت 
الروایات في موقوف ابن عباس من حیث إثبات رکوعین؛ أو ثلاث؛ أو أربعء کما في الفتح 
ورکوع واحد کما في العمدة؛ ولا اضطراب في روایات سمرة وعدم ذکر أبي بکرۃ تعدد الرکوع 


٠‏ الجزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في روایة مع قوله: (صلی بنا رکعتین) ظاھرہ التشبیه بمطلق صلاة النافلةء أو بصلاۃ سمرة دون 
ابن عباسء والل أعلم . 

قال الحافظ أبو عمر بن عبد البر: اوورد أیضاً من حدیث أبي بکرۃء وسمرۃ بن جندب؛ 
وعبد الله بن عمرو؛ والنعمان بن بشیر: (أنه صلی في الکسوف رکعتین کصلاة العیدا. 

قال أبو عمر بن عبد البر: وھي کلھا آثار مشھورةۃ صحاحء ومن أحسنھا حدیث أبي قلابة 
عن النعمان بن بشیر: (صلی بنا رسول الل گل في الکسوف نحو صلاتکم یرکع ویسجد رکعتین 
رکعتینء ویسأل اللہ حتی تجلت الشمس؟ فمن رجّح ھذہ الآثار لکثرتھا وموافقتھا لقیاس أعني 
موافقتھا لسائر الصلوات ‏ قال: صلاة الکسوف رکعتان) اھ کذا في بدایة المجتھد . 

وبھذا یظھر إفراط النووي 'ِلَه في نقله عن ابن عبد البر حیث قال في مقام الرد علی 
الکوفیین بعد ذکر أحادیث الرکوعین : (قال ابن عبد البر: وھذا أُصح ما في ھذا الباب؛ قال: 
وباقي الروایات المخالفة معللة ضعیفة) اھ. ولیس کذلك؛ فإنه صرح بتصحیح روایات وحدة 
الرکوع؛ نعم! قد ضعف الروایات التي فیھا زیادۃ علی الرکوعینء کما سیأتي . 

والعجب من صاحب اٴالھدی) أنه کیف أبھم في النقل عن الأئمةء وغالط نفسه فيه؛ 
حدیث قال بعد ذکر رکوعین: لاوقد روی عنە أنە صلاھا علی صفات آخر؛ منھا کل رکعة بڈلاثٹ 
رکوعات؛ ومنھا کل رکعة بأرہع رکوعات؛ ومنھا أنھا کأحد صلاةۃ صلیت؛ کل رکعة برکوع 
واحدء ولکن کبار الأئمة لا یصححون ذلك؛ کالإمام أحمد والبخاري؛ والشافعي؛ ویرونه 
غلطا) اھ. 

ثم فصله فقال: ەقال الشافعي تل ۔ وقد یأله سائل فقال: روی بعضھم أن النبي گل صلی 
ثلاث رکعات في کل رکعة - قال الشافعي : فقلت لە: أتقول بە أنت؟ قال: لا ولکن لم لم تقل 
بہ أنت وھو زیادۃ علی حدیثکم ۔ یعني حدیث الرکوعین في الرکعة ۔ فقلت: ہو من وجو منقطع: 
ونحن لا نثبت المنقطع علی الانفرادء ووجه نراہ ۔ والل أعلم ۔ غلطاً. ثم قال: وقد أعرض 
محمد بن إسماعیل البخاري عن هذہ الروایات الثلاث؛ فلم یخرج شیئاً منھن في الصحیح؛ 
لمخالفتھن ما هو آصح إسناداًء واکٹر عدداًء وأوثق رجالاً. وقال البخاري في روایة أبيی عیسی 
الترمذيی: ُآصح عنه: أآصح الروایات عندي في صلاة الکسوف أربع رکعات في أربع سجدات؛ 
ٹم قال: والمنصوص عن أحمد أخذہ بحدیث عائشة وحدہ في کل رکعة رکوعان وسجودان 
قال في روایة المروزی: وأذھب إلی صلاة الکسوف أربع رکعات؛ وأربع سجدات٠‏ في کل 
رکعة رکعتان وستجبتان وأذھب إلی حدیث عائشة : ۔اکثر الأحادیث علی ھذا) ٦ھ.‏ 


قلت٠‏ کلامه ھذا مقتبس من البیھقي؛ ولا يرُم من اختیار أحمد حدیث عائشة وذھابہ إليە: 
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وکذا من إعراض البخاري عن إخراج غیرہ فی صحیحہ: أو قوله بأن الحدیث الفلانی أُصح 
الأحادیث في الباب - تضعیف سائر الروایات: ولم یرد من واحد منھم التصریح بکونھا ضعیفة 
وأما الشافعي کل فقد حکم بالانقطاع والخلط علی تثلیث الرکوع في کل رکعة فقطء وھذا أیضاً 
حسب ما زعمه؛ وھو لا یستلزم تضعیف سائر الأحادیث مله؛ ولم ینقل صاحب (الھدی) ولا 
البيھقی؛ ولا غیرھما فیما نعلم عن ھؤلاء الأئمة الثلاثة ما ینص علی تضعیف کل ما ورد في ما 
سوی الرکوعین وتغلیطه؛ نعم! رجحوا أحادیث الرکوعین؛ وذھبوا إلیھاء وأما غیرھم فقد صحح 
جماعة منھم الأحادیث التي فیھا وحدۃ الرکوع؛ کما مر أو الزیادة علی الرکوعین؛ کما سیأتي . 

قال الشیخ ابن الھمام بعد نقل أکثر الأحادیث التي ذکرناھا فيی معرض الاحتجاج کہ 
بوحدة الرکوع : افھذہ الأحادیث ۔ منھا الصحیح؛ ومنھا الحسن ۔ وقد دارت علی ثلاثة امو 
منھا: ما فیه أنه صلی رکعتین؛ ومنھا: الأمر بأن یجعلوھا کأحدث ما صلوہ ا 
الصبحء فان کسوف الشمس کان عند ارتفاعھا قدر رمحین؛ علی ما فی حدیث سمرة؛ اناد ان 
السنة رکعتان. ومنھا: ما فصلء فآفاد تفصیله أنھا برکوع واحد کما في حدیث سمرة وابن 
عمرو بن العاص؛ وحمل الرکعتین علی أن في کل رکعة رکوعین خروج عن الظاھر لا یقال: 
الرکعة اسم للأفعال التي آخرھا السجدتان وقبلھما رکوعء أعم من کونە واحداً أو اکٹر لانا 
نمنعهء بل المتبادر من لفظ (رکعة) الأفعال المخصوصۃ التي هي قیام واحد؛ وقراءة واحدة؛ 
ورکوع واحد؛ وسجلتان فھو مفھومھا في عرف أمل الشرعء لا ما اشتمل علی قراءتین وقیامین 
ورکوعین؛ وأما في الصدر الأول فھي أیضاً کنلك وتقال ایض لمجرد الرکوع : فھو إما مشترك 
بین مجموع الأفعال التي منھا الرکوع الواحد وبینه بدلیل ما رووہ عن عائشة چا قالت : 
(فاستکمل أربع رکعات وأرہع سجدات) والمراد عندھم أربع رکوعات: فسمت کل رکوع رکعة؛ 
وکذا ما فی حدیث ابن عمرو الذي رووہ افرکع رکعتین في سجدةا وأما مجاز عرفي فیەء وھو 
الظاھر؛ لأنھم حیث أرادوہ قیدوہ بالقرینة الدالة عليهء کما في قوله: ارکعتین في سجدةا 
وقولھا: (أُرہع رکعات وأربع سجدات) وحیث أرادوا الأول أطلقوا اسم (الرکعة) و(الرکعتین) مع 
أن المجاز خیر من الاشتراكء فظھر أن حقیقة لفظ رکعتین ما کان کل رکعة برکوع واحد: 
ومجازھا المستعمل نفس الرکوع الواحدہ فإرادة قیامین وقراءتین ورکوعین بعدھما سجودان بھا: 
لیس بحقیقة ولا مجاز ثبت استعمالھم ٢٢ھ.‏ 


فإن قلت: إمکان الحمل عليه یکفی فی الحمل عليه إذا أوجبه دلیل؛ وقد وجد: وھو کون 
أحادیث الرکوعین أقوی . 

قلنا: أحادیث الرکوع الاب اتا وت رن دعافا لی ا اسائرکاآل قرف مع سیت !اڈ 
بعضھا لا یخلو عن نظر أو رهھن: واکٹرھا - وھو أعلاھا وأشھرھا ۔ قد اختلف فيه علی رواته 


"٤٦٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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کما تقدم تفصیله. وھذا الاختلاف وإن لم یوجب إطراح أحادیث الرکوعین؛ لکنە لا یخلو عن 
ور دید مم سو سس سی یہ ھا ہہ رت۲ 
الرکوع؛ ومنھم: سمرة بن جندب؛ وعبد الرحمن بن سمرة؛ وقد حضرا بعد نبذ أسھُمھا مُتھَیئین 
مترقبین لما یحدثه قةٍ نی شأن الکسوف من الصلاۃ وغیرھاء فالظاھر کچ کچھ ھت 
شدید الاعتناء بمراقبة أحوال النبي گل وضبط ما یحدثہ من سنة الکسوف في ذلك الیوم: وقد 
أُخبر عبد الرحمن بن سمرة نفسه في حدیثه عند النسائي أنه أتی مما یلي ظھرہ؛ أي ظھر 
النبي ُء وھو في المسجدہ ولعله نبە بھذا علی قرب موقفه من النبي قيٍ وتمکنە من مشامدة 
أحواله قلهُ أقوی تمکن. ولو قلنا: إن الاضطراب شمل روایات الکسوف کلھاء فغایة ما في 
الباب أنه یشمل الروایات الفعلیةء فتبقی القولیة - (أي کأاحدث صلاة صلیتموھا من المکتوبة) ۔ 
سالمة من الاضطراب والمعارضة فیعمل بھا۔ 

وإن قیل من جانب الشافعیة: إن تشبیه النبي قل في الرکعتین لا في الرکوعات؛ فقال 
کيکتا اشمیہ نشی اسارجھ زوعتاس سمل الد کنا 1مف اعابہ افتاش 
ولا سیما في روایة البغوي اکأخف صلاة صلیتموھا من المکتوبةا ولو تنزلنا عن هذہ الأاحادیث 
الْقَوَلية ایضا جب ان یصلي علی ما هو المعھود د من صفة الصلاق ویکون متضمنتاً ترجح 
روایات الاتحاد ضمناً لا قصداء وھو الموافق لروایات الإطلاقء أعني نحو قولہ گ: (فإذا کان 
ذلك فصلوا حتی ینکشف ما بکم) وقد ذکر الحازمي في الوجه الثاني والعشرین من وجوہ 
الترجیح أن یکون أحد الحدیثین موافقاً للقیاس دون الآخر فیترجح الأول ویتعین العدول إليه عن 
الثاني؛ وأحادیث وحدۃ الرکوع أقیس وأقرب إلی السکون المطلوب في الصلاة المعبر عنه 
بالخشوع؛ فتترجُح علی غیرھاء ویتعین المصیر إِلیھا). 

قال الشیخ ابن الھمام : (وعن ھذا الاضطراب الکثیر في روایات الکسوف وفق بعض 
مشایخنا بحمل روایات التعدد علی أنە لما أطال في الرکوع أکثر من المعھود جداء ولا یسمعون 
لئ :صوتاً علی ما تقدم في روایة وچتن ویر میں مت وعدم سماعھم الانتقال؛ فرفع 
الصف الذي یلي من رفع؛ فلما رأی من خلفە أنە قلهُ لم یرفع فلعلھم انتظروہ علی توھم أن 
یدرکھم فيه؛ فلما یئسوا من ذلك رجعوا إلی الرکوع؛ فظن من خلفھم أنه رکوع بعد رکوع 
منه گل فرووا کذلك. ثم لعل روایات الثلاث والأربع بناء علی اتفاق تکرار الرفع من الذي 
خلف الأول. 


قال مولانا الشیخ الشیخ خلیل أحمد کل فی بذل المجھود: ‏ وقد کان الحال أن 


رسول ال گل قام فی یوم شدید الحر قیاماً طویلاً حتی جعلوا یخرون؛ بل غشي عليه بعضھم 
من طول القیامء وقد کشف لہ قُ أحوال عجیبة؛ فمرة یسبح؛ وتارة یکبر وقد کشف لە الجنة 
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والنار وقد اسودت الشمس حتی بدت النجوم؛ فلا یبعد أُن یخفی حال الصلاة وکیفیتھا علی 
الذین کانوا علی بعد من رسول ال قلِء وظنوا ما لم یقع واقعاء ولأجل ھذا وقع الاختلاف في 
بیان کیفیة الصلاة) اھ. 

قلت: وعندي في ھذا تعسف: فإن الغلط في الفھم والالتباس لا یکون مضبوطاً منتظماً 
بحیث من یغلط في الرکعة الأولی یغلط في الثانیة أیضاً کذلكء فکل من روی الرکوعین في 
الاولی روی في الثانیة أ٘یضاً رکوعینء وھکذا فی الثلاثٹ والأرہع والخمسین وغیرھاء وھذا بعید 


جدا. 


قال الشیخ ابن الھمام کٛلڈ: اھذا کلە إذا کان الکسوف الواقع في زمنہ گل مرة واحدة؛ 
ہی رر سوہ شر ہش رس لأنہ 
خلاف العادة ۔ کان رأینا أولی أیضاًء لان لما لم ینقل تاریخ فعله المتآخر ۂ في الکسوف فقد وقع 
التعارض:؛ لوج و کاو اسم بأنه کان المتعدد علی وجهە التثنیة او الجمع ٹادناَ أُو 
افج اآدگھتا أو کان المتحد ٭ فبقي المجزوم بە استنان الصلاة مع التردد في کیفیة معینة من 
المرویات فیترك ویصار إلی المعھودء ثم یتضمن ما قدمنا من الترجیح؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم 
بحقیقة الحال. 

قال بعض الفضلاء المصریین في تعلیقه علی المحلی : ۸ ولقد حاولت کثیراً أن أجد من 
العلماء بالفلك من یظھر لنا بالحساب الدقیق عدد الکسوفات التی حصلت فی مدة إقامة النبی ا 
بالمدینةء وتکون ریتھا بھا ممکنةء وطلبت ذلك من بعضھم مراراء فلم أوفق إلی ذلك إلا أني 
وجدت للمرحوم محمود باشا الفلکي جزءاً صغیراً سماہ (نتائج الأفھام في تقویم العرب قبل 
الإسلام) ألفه باللغة الفرنسویة وترجمە إلی العربیة الأستاذ العلامة أحمد زکي باشاء وطبع في 
بولاق سنة ١۴۰٢۱ھ‏ وقد حقق فیه بالحساب الدقیق یوم الکسوف الذي إلي حصل في السنة 
العاشرةء وھو الیوم الذي مات فیه إبراھیم للا ومن اتضح أن الشمس کسفت في المدینة 
المنورة في یوم الإئنین ۲۹ شوال سنة ۰٠ء‏ الموافق لیوم ۲۷ ینایر سنة ٦٦٦‏ میلادیة في الساعة 
۸ والدقیقة ٠۰‏ صباحاء وھو یرد أکثر الأقوال التي نقلت في تحدید یوم موت إبراھیم لا 
وعسی أن یکون ھذا البحث والتحقیق حافزاً لبعض النبھاء من العالمین بالفلك إلی حساب 
الکسوفات التي حصلت بالمدینة في السنین العشر الأولی من الھجرۃ النبویة: أي إلی وقت 
وفانہ پڑ . ۱ ۱ 

قال: فإذا عرف بالحساب عدد الکسوفات في ھذہ المدة أمکن التحقق من صحة أحد 
الغسلکین: کی پر رر و کت مت فیھا رکوعان في کل 
رکعةء وأنا أمیل جداً إلی الظن بأن صلاة الکسوف لم تکن إِلا مرۃ واحدة؛ ۳0ھ من رسالة 
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محمود باشا الفلکي أنه حصل خسوف للقمر في المدینة في یوم الأربعاء ۱١‏ جمادی الثانیة من 
السنة الرابعة للھجرة الموافق ٦٢‏ نوفمبر ٦٦٦‏ ولم یرد ما یدل علی أن النبي قُ جمع الناس فيه 
لصلاةۃ الخسوف ویژید ھذا أن الأحادیث الواردۃ فی صلاة الکسوف دالة بسیاقھا علی أن ھذہ 
ںو 88 راق اسان کی یکوترا یعلمون: ماذا یصنع رسول اللہ في وقتھاء 
وأنھم ظنوا أُنھا کسفت لموت إبراھیم؛ وأن المدة بین موت إبراھیم ظلٍّلا وہین موت أبيه پا نم 

تزد علی أربعة أُشھر ونصفہ فلو کان الکسوف حصل مرة أخری وقاموا للصلاۃ نظیر ذلك اواضحاً 
في النقل: لتوافر الدواعي إلی نقله کما نقلوا ما قبله بأسانید کثیرةء والل أعلم بالصواب) اھ. 

قلت: ثم نرجع إلی الکلام علی عدد الرکوعات؛ فنقول: روی الشیخ أبو منصور عن أٔبي 
عبد اللہ البلخي؛ أنه قال: إن الزیادة ۔ أي في الرکوعات - ثبتت في صلاة الکسوف لا للکسوف؛ 
بل لأحوال اعترضته؛ وآیات رآھا في تلك الصلاۃ حتی روی عن جابر فيی صحیح مسلم أنە گلا 
تآخر في الصلاۃ وتأآخر الصفوف خلفہ حتی انتھینا) وفي روایة: ٦حتی‏ انتھی إلی النساء: ثم تقدم 
وتقدم الناس معه حتی قام في مقامه) وفي حدیث ابن عباس : اعرضت علی النبي گل النار 
فتأخر عن مصلاہء حتی إن الناس لیرکب بعضھم بعضاء وإذا رجع عرضت عليه الجنة فذھب 
یمشي حتی وقف في مصلاہ) ولمسلم من حدیث جابر: القد جيء بالنار حین رأیتموني تأاخرت 
مخافة أن یصیبني من نفحھاء وما من شيء توعدونە إلا وقد رأیته فيی صلاتي ھلہ) وفي حدیث 
سمرة عند ابن خزیمة: القد رأیت منذ قمت أصلي ما أنتم لاقون في دنیاکم وآخرتکم) وفيی حدیث 
ابن عباس ظلل: ١ورأیت‏ النارء فلم أر منظراً کالیوم قطء ورأیت أکثر أھلھا النساء) ومن طریق 
آخر عنه: افقالوا: یا رسول اللء رأیناك تناول شیئاً فی مقامك؛ ثم رأیناك تکعکعت: فقال: إني 
أریت الجنةء فتناولت منھا عنقوداء ولو أخذته لأکلتم منه ما بقیت الدنیا) وفيی حدیث أسماء: 
اإذا امرأة (أي في النار) حسبت أنە قال: تخدثھا ھرۃء قلت : ما شأن ھذہ؟ قالوا: حبستھا حتی 
تا جوف الخ وف بح الررابات المخرجھ ي سنن أبي داود نفخه ال وقوله: ( اف أف! 
ألم تعدني أن لا تعذبھم وأنا فیھم: ألم تعدني أن لا تعذبھم وهھم یستغفرون) وفي حدیث عائشة 
عند مسلم قال: ٢‏ إني قد رأیتکم تفتنون في القبور کفتنة الدجال". 

والحاصل أنە قٌلُ قد ری أموراً غریبة فی صلاته ھذہہ وباشر أفعالاً کثیرۃ استغربھا 
الصحابة پچ ء فیجوز أن تکون زیادة ا[َکرعات ساَارفا باعتراض تلك الأحوال العجیبة 
والواردات الغیبیةء ورژیة الاّیات العظیمة علی انتظام وتناسب خاص من اللہ تعالی؛ فمن لا 
یعرفھا لا یسمعه التکلم فیھاء ویحتمل أنە فعل ذلك لأنه سنةء فلما اشکل الأمر لم یعدل عن 
المعتمد عليه إلا بیقین . 


وھذا التحقیق اللطیف قد کنا استفدناہ من حضرة شیخنا المحمود قدس اللہ روحه في 


کتاب : الکسوف ٤‏ 


لے سرت ا0ے اما اھت نے اہ کات این 


دروس الترمذي؛ ثم بعد سنین وصل کتاب االبدائع) مطبوعة من مصر إلی الھندء فرأینا فیه 
خلاصته منقولة من أبی عبد اللہ البلخی؛ فلله الحمد علی موافقته لما أفادہ شیخنا المحقق کاڈ 
الله تعالی . ۱ ۱ 

بقي الکلام في رفع الاختلاف الکثیر في بیان عدد الرکوع واضطراب روایات الراوي 
الواحد فيهء مع أن الظاھر وحدۃ الواقعةء فإما أن یرجح أحادیث الرکوعین - کما قاله الآکثر - 
وإما أن یقال: إن منشأہ ما رواہ أبو داود من طریق أیوب؛ عن أبي قلابةء عن النعمان بن بشیر. 
والنسائي من طریق قتادةء عن أبي قلابةء عن قبیصة الھلاليء قال: اکسفت الشمس علی عھد 
رسول الل ُء فجعل یصلي رکعتین رکعتین ویسأل عنھا حتی انجلت) وأصرح منە ما أخرجه 
احمد في مسندہ من طریق عبد الوارث؛ عن أیوب؛ عن أبي قلابةء عن النعمان بن بشیرء قال: 
(انکسفت الشمس علی عھد رسول ال ا فکان یصلي رکعتینء ثم یسألء ثم یصلي رکعتینء 
ثم یسأل حتی انجلت الشمس فهذہ الروایات لا سیما روایة أحمد تدل علی أنە لا صلی في 
الکسوف أُربع رکعات أو أزید من ذلك؛ وقد صرح فقھاؤنا رحمھم اللہ تعالی بجواز أربع رکعات 
واکٹر منھا في الکسوفء کما في البدائعء فیمکن أن یقال: إنہ قللُ لعل رکع فيی شفع من صلانہ 
رکوعاً في کل رکعةء وفي آخری رکوعینء وفي بعضھا ثلاثاً أو أربعء وعامة الصحابة شچئ لم 
یقصدوا بیان عدد الرکعات؛ واهتموا ببیان کیفیة الصلاۃء والبعض منھم قد بینەء کالنعمان بن 
بشیرء وقبیصة الھلالی؛ وأما الألفاظ التی یتبادر منھا الاقتصار علی الرکعتین فقط فتحتمل 
الاکھاے راقاریل اھ ال ت0 اسرتتان ام ارات 

قوله: (وقد تجلت الشمس) إلخ : ذ فی روایة ابن شھاب : ( انجلت الشمہ س قبل أُن ینصرف؛ 
وذلك بین جلوسە في التشھد والسلام) کما فی حدیث ابن عمرو في الصحیح: ام جلس؛ ٹم 
جلی عن الشمس٠‏ وللنسائي : ام تشھد وسلم١.‏ 

قال الحافظ : (واستدل بە علی إطالة الصلاۃ حتی تقع الانجلاء؛ 


وأجاب الطحاوي بأنه قال فیه : افصلوا وادعوا) فدل علی أنە إن سلم من الصلاة قبل 
الانجلاء یتشاغل بالدعاء حتی تنجليء وقررہ ابن دقیق العید بأنه جعل الغایة لمجموع الأمرین: 
ولا یلزم من ذلك أن یکون غایة لکل منھما علی انفرادہء فجاز أن یکون الدعاء ممتداً إلی غایة 
الانجلاء بعد الصلاۃ فیصیر غایة للمجموع؛ ولا یلزم منە تطویل الصلاة ولا تکریرھا . 
اختلاف العلماء فی الخطبة فی الکسوف 
قوله: (فخطب الناس) إلخ : قال الحافظ ابن حجر کَٛاڈہ: (اختلف في العقطبة فی 
فاستحبھا الشافعي وإسحاق وأکٹر أصحاب الحدیث . 


٦٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر ت روہ رر پ۲ ئی ٹڈ کک یی کک یڈ ڈ ‏ ےےججتےججتدجڈجٹں 


وقال ابن قدامة : لم یبلغنا عن أحمد ذلك. 

وقال صاحب الھدایة من الحنفیة: لیس في الکسوف خطبة لأنه لم ینقل وتعقب بأن 
الأحادیث ثبتت فیه وھمي ذات روایات کثیرۃ. والمشھور عند المالکیة أن لا خطبة لھاء مع أن 
مالکا روی الحدیثء وفيه ذکر الخطبة . 

واجاب بعضھم بأنه قللاُ لم یقصد لھا خطبة بخصوعھاء وإنما أراد أن یبین لھم الرد علی 
من یعتقد أُن الکسوف لموت بعض الناس . 

وتعقب ہما في الأحادیث الصحیحة من التصریح بالخطبة وحکایة شرائطھا من الحمد 
والثناء والموعظة وغیر ذلك مما تضمنته الأحادیث: فلم یقتصر علی الإعلام بسبب الکسوف؛ 
والأصل مشروعیة الاتباعء والخصائص لا تثبت إلا بدلیل . 

وقد استضعف ابن دقیق العید التأویل المذکوروقال: إن الخطبة لا تنحصر مقاصدھا في 
شيء معین بعد الاإتیان بما هو المطلوب منھا من الحمد والثناء والموعظةء وجمیع ما ذکر من 
الکسوف وغیرہ هھو: من مقاصد خطبة الکسوفء فینبغي التأسي بالنبي قليء فیذکر الإمام ذلك 
فی خطبة الکسوف . 

نعم! نازع ابن قدامة في کون خطبة الکسوف کخطبتي الجمعة والعیدین؛ إذ لیس في 
الأحادیث المذکورۃة ما یقتضی ذلك؛ وإلی ذلك نحا ابن المنیر فی حاشیتهء ورد علی من أنکر 
أصل الخطبة لثبوت ذلك صریحاً فی الأحادیث: وذکر أن بعض أصحابھم احتج علی ترك 
الخطبة بأنه لم ینقل في الحدیث أنه صعد المنبرء ثم زیفه بأن المنبر لیس شرطاء ثم لا یلزم من 
أنه لم یذکر أنە لم یقع اھھ. 

قلت: وقد عقد النسائي باباً في القعود علی المنبر بعد صلاة الکسوف؛ وأخرج فیه حدیث 
عمرۃ عن عائشة؛ وفيه : افلما انصرف قعد علی المنبرء فقال: فیما یقول: إن الناس یفتنون في 
قبورھم کفتنة الدجال) وقد روی أحمد في مسندہ خطبة طویلة للنبي قّيُ من حدیث سمرۃ بن 

قال في رد المحتار: (قال القھستاني : ولا یخطب عندنا فیھا بلا خلافء کما في التحفة 
والمحیط؛ والکافي؛ والھدایةء وشروحھاء لکن في النظم : یخطب بعد الصلاة بالاتفاقء ونحوہ 
في الخلاصة: قاضیخان اھ. 

وعلی الثٹاني یبٹنی ما مر في باب العیدین من عد الخطب عشرأء لکن المشھور: الأول؛ 
وھو الذي في المتون والشروح) اھ. 

قال ابن الھمام: (وما نقل من خطبتہ عليه الصلاة والسلام فلیس بطریق قصد الشرعیةء بل 


کتاب : الکسوف 20 


ال : ٢إِن‏ الشُمْس وَالْقَمَرَ مِن آیاتِ الله . وَإِنهُمَا لأ وَنْحَسِفَانِ لِمَوْتِ أحَدِ وَلاَ لِحَیاته . فَإءٌ 


لافع وھم من توھم أنه لموت إبراھیم ابنە ُء فھو بسبب عرض؛ وانقضی؟ اھ. ولا یخلو عن 
نظر کما سبق في کلام الحافظ . 

قال العلامة بھرام تَللڈ: وإنما لم نقل بالخطبة ۔ وإن سمت عائشة ما ذکرہ لا : خطبة 
۔ لأن جماعة من الصحابة ۔ منھم : علي؛ وابن عباس؛ وجابر؛ وأبو ھریرة ۔ نقلوا صفة صلاةۃ 
الکسوف:؛ ولم یقل أحد منھم أنه خطب فیھاء ولا یجوز أنە خطب وأغفلوہ مع نقل کل واحد ما 
یتعلق بتلك الحالء فوجب حمل تسمیة عائشة خطبة علی معنی أنە آتی بکلام منظوم فيه حمد 
وصلاة وموعظة علی سبیل ما یأتيی في الخطبة6 انتھی. والل أعلم٢.‏ 

قولە: (من آبات ال) إلخ : قیل: المراد أن کسوفھا آیتانء لأنه الذي خرج الحدیث بسببه. 
قلت: یحتمل أن المراد أنھما ذاتاً وصفة آیتانء أو أراد أنھما إذا کانا آیتین فتغییرمما یکون 
مسنداً إلی تصرفەه تعالی؛ لا دخل فيه لموت أو حیاةء کشأن الآأّیات ومعنی کونھما آیتین أنھما 
علامتان لقرب القیامة أو لعذاب اللہ أو لکونھما مسخرین بقدرۃ الل تعالی وتحت حکمە وقیل 
إنھما من الاّیات الدالة علی وحدانیته تعالی وعظم قدرته أو علی تخویف العباد من بأسه 
وسطوته. کذا قال السندي فی حاشیته نحلی النسائی . ویژید الأآخیر قوله تعالی : ٭وما یل 
لت إِلا عَوِتًا“ [الاسراء: ]٥٥۹‏ وفولە ول : (یخوف الله بھما عبادہ١.‏ 

قوله: (لموت احد) إلخ: وسبب ھذا القول ۔ کما ورد في بعض الروایات ۔ (أن ابناً 
للنبي قيٍ - یقال لە: إبراھیم - مات فقال الناس في ذلك) وفي روایة لابن حبان: افقال الناس : 
إنما کسفت الشمس لموت إبراھیم؛ وفي حدیث النعمان بن بشیر قال: ١إن‏ الناس یزعمون ان 
الشمس والقمر لا ینکسفان إلا لموت عظیم من العظماء ولیس کذلك.٠٢٠٥‏ الحدیث. 

وفی ھذا الحدیث إبطال ما کان أھل الجاھلیة یعتقدونه من تأثیر الکواکب فی الأرض؛ 
رجو مر ترال العترت الاضی لی الا سمتظقام/ (یقولون: مطرنا بنوء کذا١.‏ ۱ 

قال الخطابي : 9 کانوا في الجاھلیة یعتقدون أن الکسوف یوجب حدوث تغیر في الأرض 
من موت أو ضررہ فأعلم النبي قلُ أنه اعتقاد باطل؛ وأن الشمس والقمر خلقان مسخران للہ: 
لیس لھما سلطان في غیرھما ولا قدرة علی الافع عن أنفسھما). 

قوله: (ولا لحیاته) إلخ: استشکلت هذہ الزیادةء لأن السیاق إنما ورد فی حق من ظن أن 
ذلك لموت إبراھیم ولم یذکروا الحیاۃ. والجواب : أن فائدة ذکر الحیاۃ دفع توھم من یقول: لا 
یلزم من نفي کونە سیا للفقدان: لا یکون سباً لٍیجاد فعمم الشارع النفي لدفع ھذا التوهم . 

وقال السندي : (ذکر الحیاۃ استطرادي). 

وقال القاري : (وفيی شرح السنة: 9زعم أھل الجاھلیة ان کسوف الشمس وکسوف القمر 


٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بعتہن ےوہ س×٭او ھ-۱۰٠ھ‏ ور کی لج ہے ھے۔> : 1 ۶ 0 
رَايِنمُوهُمَا فَکَبْرُوا. وَاذْعوا الله وَصلوا وَتَصَدَقوا. یَا أَئةَ مُحَمَّدِا إِنْ مِن أحَدِ أَغْيْر مِنَ الله أنْ 


یوجب حدوث تغیر في العالم من موت؛ وولادۃء وضرر؛ وقحط؛ ونقص؛ ونحوھاء فأعلم 
النبي قَللِ ان کل ذلك باطل٤.‏ 

قوله: (فإذا رأیتموھما) إلخ : أي إذا رأیتم کسوف کل منھماء ووقع في روایة ابن المنذر: 
(حتی ینجلي کسوف أیھما انکسف) وھذا أصرح في المراد. 

قوله: (فکبروا وادعوا ال) إلخ : قال القاري : ٢أي‏ فاذکروا الله بالصلاۃ في غیر الأوقات 
المکرومة؛ وبالتھلیل والتسبیح والتکبیر وسائر الأذکار في الوقت المکروہ. قال: والأمر 
للاستحباب؛ فإن صلاة الکسوف سة بالاتفاق). 

قال الحافظ : (وفي الکسوف إشارۃ إلی تقبیح رأی من یعبد الشمس | أو القمر وحمل 
بعضھم الأمر في قوله تعالی : فلا تَنُْدوا لانُنیں ولا لِلْتَمر وَسمُْدوا لہ ای خَلَقَهتَ“ 
[نصلت: ۳۷) علی صلاة الکسوف٠‏ لن الوقت الذي یناسب الإعراض عن عبادتھما لما یظھر 
فیھما من التغیر والنقص المنزہ عنه المعبود جل وعلا سبحانه وتعالی). 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: (والأصل فیھا أن الآأیات إذا ظھرت انقادت 
لھا النفوسء والتجأت إلی اللہ ء وانفکت عن الدنیا نوع انفکاكء فتلك الحالة غنیمة المؤمن؛ 
ینبغي أن یبتھل في الدعاء والصلاة وسائر أعمال البرء وأیضاً فإنھا وقت قضاء اللہ الحوادث في 
عالم المثالء ولذلك یستشعر فیھا العارفون الفزع وفزع رسول الل قلُ عندھا لأجل ذلك ومي 
أوقات سریان الروحانیة فی الأرض؛ فالمناسب للمحسن أن یتقرب إلی اللہ فی تلك الأوقات؛ 
وھو قول ا نی الکسوف في حدیث النعمان بن بشیر: افإذا تجلی اللہ لشيء من خلقه خشع لہ٥‏ 
وأیضاً فالکفار یسجدون للشمس والقمر؛ فکان من حق المؤمن إذا رأی آیة عدم اَستائہتا 
العبادة: أن یتضرع إلی اللہ ویسجد لە؛ وھو قوله تعالی : فلا تَسْجُدُوا لمُمَیں وَلا لِلکَمر 
وَنمُنوا لہ ای خَلَقهک پ4 لیکوت شعارا للدین: وجواباً مسکتا لمنکریةە: 

قولە: (یا أمة محمد) إلخ : قال القاري : ہفيه ذکر الباعث لھم علی الامتثال وھو نسبتھم 
إلِہ ٌلا٢.‏ اھ. 

قال الحافظ : ہ وفيه معنی الاشفاق؛ کما یخاطب الوالد ولدہ إذا أشفق عليه بقوله: ایا بنی) 
ک رتفد اف ان ترتد انا لس مھ اتہر یق فی حفنت 
وکأنھا بسبب کون المقام مقام تحذیر وتخویف؛ لما في الإضافة إلی الضمیر من الإشعار 
بالتکریمء ومثله: لیا فاطمة بنت محمد لا أغني عنك من اللہ شیئاً ٢٠۰٠.‏ الحدیث). 

قولە: (إن من أحد أغیر) إلخ: 'إن٢‏ نافیةء أي ما من أحد؛ وەأغیر؛ بالنصب علی أنه 
الخبر وعلی أن (من) زائدةء ویجوز فيه الرفع علی لغة تمیم أو (أغیر) مخفوض صفة ذ١أحد)‏ 
والخبر محذوفء تقدیرہ: موجود. 


کتاب : الکسوف ٤‏ 


زی عَبْنهُ أؤ تی أمنه. نان تتتَذ مُحَمّدا وَاللہ لو تَعلمُونٌ مَا ألَمْ لَبَكَیتُم کییرا سم مت 


قولە: (أغیر) إلخ : أفعل تفضیل من الغیرة - بفتح الغین المعجمة - وھي في اللغة : تغیر 
ول اف تر مس سوسشت وکل ذلك محال علی اللہ تعالی؛ 
لأنه منزہ علی کل تغیر ونقص؛ فیتعین حمله علی المجاز . فقیل : لما کانت ثمرۃ الغیرۃ صون 
الحریم ومنعھم وزجر من یقصد إِلیھم : أطلق عليه ذلك؛ لکونە منع من فعل ذلك وزجر فاعله 
وتوعدہ؛ فھو من باب تسمیة الشيء ہما یترتب عليه. 

وقال ابن فورك : ٦‏ المعنی : ما أحد أکثر زجراً عن الفواحش من اللہ. وقال غیرہ: (غیرة الله 
ما یغیر من حال العاصي بانتقامه منە في الدنیا والآخرة؛ أو في أحدھماء ومنە قوله تعالی: 
اک الہ لا یڑ ما بقزہے حق مھا ما با4 (الرعد: 1۱. 


وقال ابن دقیق العید: ٭أھل التنزیه في مثل ھذا علی قولین : إما ساکت؛ وإما مؤول علی 
ان المراد بالغیرة شدة المنع والحمایة فھو من مجاز الملازمة. 

وقال القاري: ٴالغیرة في الأصل کراهة شرکة الغیر فی حقه؛ وغیرۃ اللہ تعالی کراهة 
مخالفة أمرہ ونھیه٤۔‏ 

قولە: (آن یزني) إلخ: متعلق باأغیر؛ أيی: آذی 

قوله: (عبدہ) إلخ : أي علی زنا عبدہ أو أمتهء فإن غیرته تعالی وکراھیته ذلك أشد من 
غیرتکم وکراھیتکم علی زنا عبدکم وأمتکم. 

قال الطیبی تَلَل٭: (إن یزنی : متعلق ب(أغیر؟ وحذف الجار من (أن) مستمر؛ ونسبة الغیرة 
إلی اللہ تعالی مجاز محمول علی غایة إظھار غضبه علی الزانيء وإِنزال نکاله عليه. ثم قال لوجہ 
اتصاله بما قبله: لما خوف أمته من الخسوفینء وحرضھم علی الطاعة والالتجاء إلی اللہ بالتکبیر 
والدعاء والصلاۃ والتصدق : أراد أن یردعھم عن المعاصي کلھاء فخص مھا الزناء وفخم 
شأنهء وندب أمته بقوله: یا محمد ونسب الغیرة إلی الله ولعل تخصیص العید والأمة رعایة 
لحسن الأدب؛ لان الغیرة أصلھا أن تستعمل في الأھل والزوج؛ واللہ تعالی منزہ عن ذلك؛ 
ویجوز أن تکون نسبة الغیرۃ إلی اللہ تعالی من باب الاستعارةۃ المصرحة التبعیةء شبه حال ما 
یفعل اللہ مع عبدہ الزاني من الانتقام وحلول العقاب بحال ما یفعل السید بعبدہ الزاني من الزجر 
والتعزیر کذا في المرقاۃ. 

قولە: (لو تعلمون ما أعلم) إلخ : قال الحافظ : هأي من عظیم قدرۃ اللہ وانتقامه من أھل 
الإاجرامء وقیل: معناہ لو دام علمکم کما دام علمي؛ لآأن علمه متواصل بخلاف غیرہء وقیل: 
معناہ: لو علمتم من سعة رحمة اللہ وحلمه وغیر ذلك ما أعلم : لبکیتم علی ما فاتنکم من ذلك) 


اٰھ. 


٠‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَلفْحِکُْم َلیلاً۔ اَل مَلْ بَلَفْٹ؟۱. ٠‏ وَفِي رِوَایَة مَالِكٍ: ١إ‏ الشُمْس وَالْقَمَرَ آََتَانِ مِنْ 
الله ۔ 
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۷۔ )٢(‏ حتثناہ يَخیٰ بن خی . این بر مُعَاویَةء عَنْ مقّام بن عُزوَةء ہنا 


الإسْتاو۔ وَرَاد: ثمٌ مل: اما بَعْدُ. فَإن امس وَلقَمَرَ مِن آیاتِ الله َرَادَ 0 رَقمَ 
يَدَیْه فَقَال: )۲ لَهْمَ! عَل بَلَفْثُ٠.‏ 


۸۔ (۳) حدّثني حَرْمَلَهُ بْنْ يَحْیَٰ ۔ أَخحبَرَِي ابْنْ وَهُب. أَحْبَرَِي يُونْسُ. 
ج انی ٌبُو الطُاجِر وَمُحَمَّدُ بْنُ سَلَمَة المُرَادِی. قَالاً: عَدَنَتَا بْنُ وَهْبء ەآ ۶49222" 
عَنِ ابْن ىِهاب. قَالَ: أَخحْبَرَي غُرْوَة : کر ا عَنْ عائشة زج اللَیْ گی قَالَّےْ: 
خَسَقتِ القُشسُ فِي عَیَا رسُولِ اللہ قل. زع زشول اللہ پل لی امج ام وکبر 


بوھ 


وَصَفٌ الاو و رائی فَافترا 


رَسُول اللہ لی قَرَاءۃ مَويلةً .. کم کب فرع رُگوعاً ظوبلاً. تُمَ 


رَفَمَ رَأَمَهُ فَقَالَ: سَیغ الله لِمَنْ حَمِدۂ. رت رت هُ طوِيلَة۔ يی 


وفی حاشیة السندي تَللٹه علی النسائی : ٢‏ قال الباجی : یرید گل أُن اللہ قد خصه بعلم لا 
یعلمه غیرہ ولعله ما رآہ فی مقامہ من النار وشناعة منظرھا . وقال النووي : لو تعلمون من عظم 
انتقام اللہ تعالی من أھل الجرائم وشدة عقابه وأھوال القیامة وما بعدھا ما أعلم وترون النار 
کما رأیت في مقامي ھذا وفي غیرہ: لبکیتم کثیراء ویقل ضحککم لفکرکم فیما علمتموہا اھ. 

ولا یخفی أنھم علموا بواسطة خبرہ إجمالاّء فالمراد التفصیل کعلمه ق فالمعنی : لو 
تعلمون ما أعلم کما أعلم . والل تعالی أعلم. 

قولە: (لضحکتم قلیلاً) إلخ : أي لترکتم الضحك ولم یقع منکم إلا نادراً لغلبة الخوف 
واستیلاء الحزن . 

قال الحافظ: (وفیه الزجر عن کثرة الضحك: والحث علی کثرة الا والتحقق ہما 
سیصیر إليه المرء ء من الموت والفنای والاعتبار بایات الله) ۔ 

قوله: (الا ھل بلغت) إلخ: معناہ ما أمرت بە من التحذیر والإنذار وغیر ذلك مما أرسل 
بەء والمراد تحریضھم علی تحفظەء واعتناءھم بەء لان مأمور بإنذارهھم . 

قوله: (وصف الناس) إلخ: أي اصطفواء یقال: صف القوم: إذا صاروا صفاًء ویجوز 
النصب؛ والفاعل محذوف؛ والمراد بہ النبی پا . 

قوله: (فقال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ ربنا ولك الحمد) إلخ : فیه استحباب الجمع بین ھذین 
اللفظین وسبقت المسألة فيی صفة الصلاۃ فلیراجع 


کتاب : الکسوف 1٦‏ 





یی بی القزاءۃ الأرلیٰ. ؛ُ کب فرَكَع رکُوعاً ویلاً. . هو اَی می الركُوع الأَل. ٴُ عفان 
سی الله لِمَنْ خمله. ا وك اعد کم مَجد الم بذگز اہو لطامر: تماق 
ُعَلَ فِي الركُعةِ الأَحْرَیٰ مِثل ذُلِك . حَتّی اسْتَکُمَل ابع رَكَعَاتِ. ازع معداج کہ 
الُمْسُ قَبْل أك تصرف . كُمْ فَامْ فُحَطبَ التَاس . قَأئتیٰ عَلیٰ الله بِمَا هُوَ أَهلُ. تُمَ قَ 
الشّمْس وَالْقْمر آیَانِ مِن آباتِ اللّه. جی ے ےھ ھا اس 

فَافْرَھُوا لِلصلاي 0ر ا ا دَصَلُوا حَنٌی بٛفَ پفَرْع الله عَنکُم) :فان شون . 
ریو ور سس حَتّیٰ لَقَذ رَأيثبي أَرِيدُ أَْ اآَحْذَ قِطٌفاً مِیٗ الْجَنَِ جن 
رأيثُوني جَعَلْتُ أَقَنمُ کسی ریا مفميوھىسمامنے سفسویکیممہمافشاہممسشست 





قولە: (فافزعوا للصلاة) إلخ : بفتح الزاي: أي التجئوا وتوجھواء وفيیه إشارۃ إلی المبادرة 
إلی المأمور بەء وأن الالتجاء إلی مجچہ ھی بالدعاء والاستغفار سبب لمحو ما فرط من 
العصیان؛ یرجی بە زوال المخاوف؛ وأن الذنوب سبب للبلایا والعقوبات العاجلة والآجلة: 
نسأل اللہ تعالی رحمتہ وعفوہ وغفرانه. 

قال القاری: (فکأن فی إرادۃ ھذہ الاّیات من اللہ سبحانە وتعالی تنبیهاً علی أن لنا أن 
نعطي النور والکمال؛ وبید قدرتنا الفناء والزوال: فاخشوا من زوال نور الإیمان؛ وافزعوا إلی 
الله بالصلاة والذکر والذکر والقرآنء وکان قلُ إذا حزبه أمر فزع إلی الصلاةء فإن الصلاۃ جامعة 
لاأذکار والدعوات؛ وشاملة لاأفعال والحالات: وتریح من کل ھهم وتفرج من کل غم. 

قوله: (حتی یفرج اللہ عنکم) إلخ : أي حتی یزول عنکم ھذا العارض الذي یخاف کونە 
مقدمة عذاب. 

قوله: (رأیت في مقامي ھذا کل شيء وعدتم) إلخ : قال الحافظ السیوطي : (ھذہ الروایة 
4 و تر ھا من شيء لم أکن أریتە إلا رأیته في مقاميی ھذا؛ حتی قال الکرماني: 
(فیه دلالة علی أنه رأی ذاته ہی المقدسة في ذلك المقام) بناء علی عموم الشيء نات 
لقوله تعالی: ال أَئ مَئو اکر کہ ہی اکٹ کہیڈ [الأنعام: ۱۹] والعقل لا یمنعہ لکن بینت روایة 
الباب أن کل شیء مخصوص بالموعود کفتن الدنیا وفتوحھاء والجنة والنار لکن قد یقال: هو 
تعالی داخل في الموعودء لن الناس یرونە تعالی في الجنةء فلیتامل. کذا في حاشیة السندي 
علی النسائي . وسیأتيی حدیث جابر في الباب؛ وفیه: ‏ أنه عرض علی کل شيء تولجونە: 
فعرضت علی الجنة.٠٢٠)‏ الحدیث؛ وھہذا یفسر قوله: (ما وعدتم) واللہ اأعلم . 

قوله: (آن آخذ قطفاً) إلخ: بکسر فسکونء عنقود وروی اکثرھم بالفتح وإنما هو 
بالکسر. ذکرہ في المجمع. 

قوله: (جعلت اقدم) إلخ: قال النوويی: (ضبطناہ بضم الھمزۃء. وفتح القافء وکسر الدال 


(وَفَالَ الْمرَاديُ: أَتقَّدُمُ) وَلفَد را رََیْث جَهَْم مم سن میلست 


٠. 


المشددةق 23" أقدم نفسي أو رجلي؛ وکذا صرح القاضي عیاض بضبط وضبطە جماعة: 
أقدم بن بفتح الھمزة الھمزۃ وإسکان القاف وضم الدالء وھو من الإقدام (والصحیح من القدوم) 
0+001" 

قوله: (وقال المرادي: أتقدم) إلخ : أي قال محمد بن سلمة المرادی: اتقدہ مکان 
(اقدم) وھذا واضح. 

قوله: (ولقد رأیٹم جھنم) إلخ : رؤیة الجنة والنار هذہ الظاھر أُنھا رؤیة الجنة والنار ھذہ 
الظاهر اُنھا رؤیة عین فمنھم من حمله علی أن الحجب قد کشفت لە دونھماء فرآھما علی 
حقیقتھماء وطویت المسافة بین الرائي : والمرثئيی؛ حتی أمکنە أن یتناول من الجنة؛ وفی حدیث 
جابر: (ولقد مددت یدي وانا أرید أنْ أتناول من ثمرھا لتنظروا إلی؛ وقال في رؤیة النار: احین 
رأیتموني تاخرت مخافة أن تصیبني من نفحھاء وھذا أشبه بظامر ھذا الخبر وھذا کما فرج 
لە قل عن المسجد الأقصی حین وصفە لقریش؛ وحیثلِ یکون معنی قوله: افي عرض ہذا 
الحائط٤‏ کما في روایة: من جھتہ وناحیتہ؛ ومنھم من حمله علی أنھما مثلتا لە فی الحائطء کما 
تنطبع الصور في المرآة؛ فرأی جمیع ما فیھماء ویؤیدہ حدیث انس : کری۔ و یت 
والنار آنفاً فی عرض ھنذا الحائط وأنا أصلي وفي روایة: القد مثلت) وفي أخری: المّد 
صورت) ولا یرد علی ھذا أن الانطباع إنما هو في الأجسام الصقیلة لأنا نقول: پچ 
عادي؛ فیجوز أن تنخرق العادة خصوصاآً للنبي ق لکن ھذہ قصة أآخری وقعت في صلاة 
الظھر؛ ولا مانع أن یری الجنة والنار مرتین بل مراراً علی صور مختلفةء وأبعد من قال: إن 
المراد بالرؤیة رؤیة العلم . قال القرطبي : لا إحالة في إبقاء ھذہ الأمور علی ظواھرھاء لا سیما 
علی مذھب أھل السنة في أن الجنة والنار قد خلقتا ووجدتاء فیرجع إلی أن اللہ تعالی خلق 
لنبیہ للا إدراکاً خاصاً بەء أدرك بە الجنة والنار علی حقیقتھماء + کذا في الفتح . 

قلت: ولقد عد الشیخ العارف ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: هذہ القصة من الرؤیة 
المثالیة حیث قال في اباب ذکر عالم المثال): (اعلم أنه قد دلت أحادیث کثیرۃ علی أن في 
الوجود عالماً غیر عنصري یتمثل فيه المعاني باجسام مناسبة لھا في الصفة ویتحقق منالك 
الأشیاء قبل وجودھا في الأرض نحواً من التحققء فإذا وجدت کانت هي هي بمعنی من معاني 
هو ھ وإن کثیراً من الأشیاء مما لا جسم لھا عند العامة تنتقل وتنزلء ولا یراھا جمیع 
الىاس..٠٠)‏ إلی أن قال فی حدیث صلاۃ الکسوف؛ کو وت والنار) وفي لفظ : (بیني 
جدار القبلة٥‏ وفیە: ہأنه بسط یدہ لیتنا لیتناول عنقوداً من الجنة وأنه تکعکع من النار ونفخ من 
حرھاء ورأی فیھا سارق الحجج؛ والامرأة التيی ربطت الھرة حتی ماتت؛ ورأی في الجنة امرأة 
مؤمسة سقطت الکلب؛ ومعلوم أن تلك المسافة لا تسع للجنة والنار باجسامھما المعلومة عند 
العامةء والل أعلم؛. 





يَحْطمُ بَنْضُهَا بَشْضاء چينّ رَآب ا وَرَآیْث فِيهَا ابْيَ لحَئ. وَمُوَ الَوِي سَیّبَ 
السُوَاؤِبَ+. وَالَھَیٰ حَدیث أبي الطْاجِرِ عِندَ فُوْلہ: افَافْرَعُوا لِلصّلاةِ وت 


۸۹۔ )٤(‏ وحدَثنا مُحَمَدُ بُنْ مِهْرَانَ الرّازِی. حَدَنََا الْوَلِیدُ مل فا قَ لَ: ال 
الأوْرَاِیٔ و عفرو وَعَيرّةٌُ سَمعْثُ ابْنٌ شاب الڑهْرِی بُخِْرُ عَنْ عَرَوةَ عَنٌ عَائِمَةً ؛ أن 
الم حَسَفث عَلیٰ عَهذ رَسُولَ اللہ پل . فَبَعَثَ مُنَادِیاً ٦الصّلاہٗ‏ جَامِعَڈ؛ فاجْتَمَمُوا. ٍ 


فکبر. وَصَلّیٰ أَزيَمَ رَكَمَاتِ في رَکْعَتيْن. وَأَزيَمَ سَجَدَاتٍ. 
۲۹۰ ۔(٥)‏ وحدَثنا مُحَمَدُ بْنُ مهُرَان. ناوت لن اق ناعد 
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الّحْمٰنِ بْن تَمرٍ؛ اه سَوع ابی هِهَاب بُخْبْرُ عَنْ غُروَة عَنْ عَائَة؛ ان النِبیٗ گل جَھَر 
فی صَلاۃ الّحُسُوفِ بِقَرَاءتہ . فَصَلَ أَريَمَ رَكُعَاتٍ في رَکُعتيْن. وَأَريَمَ سَجْدَاتٍ. 


قوله: (یحطم بعضھا بعضاً) إلخ: لشد تلھیبھا واضطرابھاء کأمواج البحر التي یحطم 

قوله: (حین رأیتموني تاخرت) إلخ: فيه التاخر عن مواضع العذاب الھلاك قاله 
النووی ت5ا . 

قوله: (عمر بن لحی) إلخ: بضم اللام وفتح الحاء وتشدید الیا وعمرو ھذا أول من 
غیر دین إسماعیل عليه الصلاۃ والسلام: ونصب الأوثانء وبحر البحیرۃ وأخواتھا المذکورات 
في الایة. 

قال السندي: ہأي شرع لباقي قریش أن یترکوا النوق ویعتقوھا من الحمل والرکوب ونحو 
ذلك للأصنام نعوذ بالل تعالی من ذلك . 

قوله: (الصلاة جامعة) إلخ : بنصب الصلاة) علی الإغراءء واجامعة؛ علی الحال؛ أيٍ 
احضروا الصلاة حال کونھا جامعة؛ ویرفعھما علی أن (الصلاة) مبتدأء و(جامعة) خبر 
ومعناہ: ذات جماعة. وقیل : ١جامعة)‏ صفة والخبر محذوفء تقدیرہ احضروھاء وعن بعض 
العلماء: یجوز نصبھماء ورفعھماء ورفع الأول ونصب الثانيی؛ وعکسه . قال الأبي : (ومعنی 
(جامعة): جامعة الناس في المسجد٤.‏ 


قوال العلماء فی الجھر بالقراءۃ 
والإخفاء بھا في صلاة الکسوف والخسوف 
قولە: (جھر في صلاة الخسوف) إلخ: استدل بە علی الجھر فیھا بالٹھار وحمله جماعة 
ممن لم یر ذلك بذلك علی کسوف القمرء ولیس بجید لن الإسماعیلي روی ھذا الحدیث من 
وجە آخر عن الولید بلفظ : اکسفت الشمس في عھد رسول اللہ ٠٠٠٢.‏ فذکر الحدیث؛ وکذا 


٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۱۔ )۰٠٠(‏ قال الؤْهْرِیٌ: رَاغَترَیں کَنير بن عَتَاس* ٘ عَنِ ابْن غَبَاس؛ غَنٍ 
الب للا ؛ أَنهُ صلی َربَمَ رَكَعَاتِ فِي رَکُعَتیْرَ ٠‏ وَأَريَمَ سَجَدَاتٍ. 





روایة الأوزاعي صریحة في الشمس؛ واستدل بعضھم علی ضعف روایة عبد الرحمن بن نمر هذا 
في الجھر بأن الأوزاعي لم یذکر في روایته الجھر؛ وھذا ضعیف: لأن من ذکر حجة علی من لم 
یذکر؛ لا سیما والذي لم یذکرہ لم یتعرض لنفيه؛ وقد ثبت الجھر في روایة الأوزاعي عند أبي 
داود والحاکم من طریق الولید بن مزید عنهء ووافقه سلیمان بن کثیر وغیرہء وقد تابعھم علی ذکر 
الجھر عن الزھري عقیل عند الطحاوي: وإسحاق بن راشد عند الدارقطني: مہ طرق تحظید 
بعضھا بعضاً یفید مجموعھا الجزم بذلك؛ وقد ورد الجھر فیھا عن علي مرفوعاً وموقوفًء أخرجه 
ابن خزیمة وغیرہء وقال به صاحبا أبي حنیفة وأحمد وإسحاق؛ واہن خزیمة؛ وابن المنذر 
وغیرهما من محدثي الشافعیة وار بن العربي من المالکیة. وقال الطبري یخیر ہین الجھر 
والإسرار. وقال الأئمة الثلائة: یسر في الشمس ویجھر في القمر. کذا في الفتح. 

قال الشیخ ابن الھمام تلڈہ: اوروی اأحمد وأبو یعلی في مسندیھما عن ابن عباس: 
(اصلیت مع النبي گل الکسوف فلم أسمع منە حرفاً من القراء8) وفیە ابن لھیعة. ورواہ أبو نعیم 
في الحلیة من طریق الواقدي عن ابن عباس؛ قال: اصلیت إلی جنب رسول اللہ گل یوم کسفت 
فلم أسمع لە قراءة) ورواہ البیھقي في المعرفة من الطریقین؛ ثم طریق الحکم بن أبان کما رواہ 
الطبرانيی؛ ثم قال: وھؤلاء وإن کانوا لا یحتج بھم: ولکنھم عدد روایتھم توافق الروایة 
الصحیحة عن ابن عباس في الصحیحین  :‏ نہ گل قرأ نحواً من سورۃ البقرة) قال الشافعي کٴاہ: 
فيە دلیل علی أنه لم یسمع ما قرأء إذ لو سمعه لم یقدرہ بغیرہ ویدفع حمله علی بعدہ روایة 
الحکم بن أبان: (صلیت إلی جنبه..٢٠٠‏ ویوافق أیضاً روایة محمد بن إسحاق بإسنادہ عن عائشة 
قالت : (افحزرت قراءتہ). 

وأما حدیث سمرة فتقدم؛ وفیەه: 9لا نسمع لە صوتاً) قال الترمذيی: حسن صحیح. والحق 
ان تقدیر ابن عباس ظللہ لسورة البقرة لا یستلزم عدم سماعه؛ لن الإنسان قد ینسی المقروء 
المسموع بعینه وھو ذاکر لقدرہ فیقول: قرأً نحو سورة کذاء فالأولی حمله علی الإخفاء لا 
بالنظر إلی ھذہ الدلالة بل بالنظر إلی ما تقدم من حدیث : (صلیت إلی جنب رسول ال إٌٛي وإذا 
حصل التعارض وجب الترجیح بأن الأصل في صلاتۃ الٹھار الإخفاء) اھ 

وہما قال البيھقي : إن الزھري قد انفرد بروایة الجھر؛ کما صرح بە الإمام أحمد کل وھو 
وإن کان حافظاً فالعدد أولی بالحفظ من واحد. وقال بعضھم: فيی حدیث سمرة یحتمل أنە لم 
یسمعه لبعدہء وکونە في أخریات الناس؛ کما قال ابن حزم أنه لیس في حدیث (١‏ أن النبي قلهُ لم 


)١(‏ وسیاتي تخریج حدیث ابن عباس في التعلیقة الاتیة 


کتاب : الکسوف ۰٥‏ 


لم و ےہ 


۰ ۔(٠٠)‏ وحدّثنا عَاجبٔ بن الَوَلِيدِ عَدَنَنًا مُحَمَذ بن عَرب. 


سے 


6ھ 


عَدَتتا مُعمد بن الوَلِيدٍ اتی عَنٍ الزّخْرِيٗ. قَال: گا گئی' ز عَبّاسٍ بُحَدث؛ ان 
انتغئائنا یں رٹ نر اور کول ار اکر کلت ئن ہلل اعت 
غَرَوَةًء عَنْ عَائَة. 
ہے 


۲۳۲۳ رہ وسافتا [مغاف و ارام أ بنا مُحَمّدُ بن بگر. أحْبرَنا ابْنُ 
ت 208 سشفعت 00 ہت ٹوڈ: عتقيی مَن اضق (حیب 


یجھر) وإنما فیە: الا نسمع لە صوتاً) وصدق سمرۃ في أنه لم یسمعەہ؛ ولو کان بحیث یسمعه 
فحصل الجمع بین حدیث عائشة وحدیث سمرة؛ وثبت الجھر فيی صلاة الکسوف . 


قلت: وکون عائشة فيی حجرتھا محل نظرء وسیأتي التصریح بخروجھا في نسوۃ إلی 
المسجد في حدیث عمرة عنھاء وعلی ھذا: فکیف یمکن أن تسمع عائشة: وهي فی صف 
النساء؛ ولا یسمع سمرة وھو فيی صف الرجال؟ : نعم! یحتمل ان یکون النبي گل قد جھر فیھا 
ببعض الاّیات؛ کما کان یسمعھم الایة والایتین أحیاناً في الصلاةۃ السریةء ولم یجھر بسائر 
السورۃ وحینثلِ فلا منافاۃ ہین حدیث عائشة وسائر الأحادیث الدالة علی الإسرارء واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم بالصواب . 
قوله: (حسبته یرید عائشة) إلخ : قال النووي : وع ہہ ہے سا وکذا نقله 
القاضي عن الجمھوں: وعن بعض رواتھم: تس أَصَقاجتت یرید عائشة) ومعنی اللفظین 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الإیمانء باب کفران العشیر؛ وکفر 
دون کفر؛ رقم (۲۹) وفي کتاب الصلاۃ باب من صلی وقدامه تنور أو نار أو شيء ما یعبد فأراد به اش 
رقم ))۳٤(‏ وفي کتاب الأذان: باب رفع البصر إلی الإمام في الصلاةۃ؛ رقم (۷۸) وفي کتاب الکسوف؛ 
باب صلاة الکسوف جماعة؛ رقم )۱۰١٢١(‏ وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب صفة الشمس والقمر؛ رقم (۳۲۰۲) 
وفي کتاب النکاح؛ باب کفران العشیر؛ وھو الزوج...٠٠‏ رقم )٢۵١۹۷(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب 
الکسوف؛ باب کیف صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢٤۸(‏ و(١٤٢۱)‏ وباب نوع آخر من صلاة الکسوف؛ رقم 
٦٤(‏ وہاب قدر القراءة فيی صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢٤٤١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب من 
قال أرہع رکعات؛ رقم (۱۱۸۱) و(۱۱۸۳) وباب القراءة في صلاة الکسوف؛ رقم (۱۱۸۹) والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في صلاة الکسوف؛ رقم )٢٦٥(‏ والدارمي في سئنله؛ في کتاب 
الصلاةء باب الصلاة عند الکسوف؛ رقم )۱٥٥١(‏ و(١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ ۲۱٦ :١(‏ و۲۹۸ و٢٤٢‏ 
و۸٥۳).‏ 


"1٦‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0 


رکم . لم َقوم تم رک 0 2ئ رَكْعتَيْرَ في ثَلاَثِ رَكمَاتِ وَأزئم سَجَداتِ. 
کے وَكَاك إِذًا رَكَعَ فَال: تک وَإِذا رََعَ رَأَمَۂُ 
: تسَمع الله لِمَنْ حَمِلَۂ“ فَقَامَ فُحَمد اللَهَ وَأَثتّیٰ عَلَيْه. تُمُ قَال: ٢إ‏ اللشْمْس وَالْفمَرَ لا 


متغایرء فعلی روایة الجمھور لە حکم المرسل إن قلنا بمذھب الجمھور: أُن قوله أخبرني الثقة 
لیس بحُجُوء وقال في الجوھر النقي : واحسبته) بمعنی ظتنته والظن هو الطرف الراجح من طرفي 
الحکم إذا لم یکن جازماء والوھم هو المرجوح منھما علی ما عرف في أصول الفقهء فالظن 
قسیم الوھم؛ فکیف یجعل بمعناہ؟ وعلی تقدیر تسلیم ذلك قد تقدم أن مسلماً أخرجہ من وجه 
آخر عن قتاد عن عطاء عن عبید بن عمیرء عن عائشة بلا شك ولا مریة. 

قوله: (ه في ٹلاث رکعات وأربع سجدات) إلخ : فيه إثبات ثلاٹ رکوعات في رکعة من 
صلاةۃ الکسوف؛ وکذا فیما بعدہ من روایة قتادۃةء وھکذا فی حدیث جابر الآتی فی الباب؛ وفی 
ایت ارح قاس ال الَےلیقٰء رسس ۱ ٦‏ ۱ 

قال الشوكاني: ووھذہ الأحادیث الصحیحة تُردُ ما تقدم علی ابن عبد البر والبيھقي من أن 
ما خالف أحادیث الرکوعین معلل أو ضعیف؛ وما تقدم عن الشافعي وأحمد والبخاري من 
عدھم لما خالف أحادیث الرکوعین : غلطاً) اھ. 


والخمس : کل ھذا فی غایة الصحة6. 

وقال ابن دقیق العید فی شرح عمدۃ الأحکام بعد ذکر الرکوعین: اقد صح غیر ذلك أیضا 
وھو ثلاث رکعات وأربع رکعات في رکعة) اھ. 

وقال البیھقي : (قال الشیخ : ومن أصحابنا من ذھب إلی تصحیح الأخبار الواردۃ فيی ھذہ 
الأعدادء وأن النبي گلا فعلھا مرات: مرة رکوعین في کل رکعة؛ ومرۃ ثلاث رکوعات في کل 
رکعة ومرة أربع رکوعات في کل رکعة؛ فادی کل منھم ما حفظط وأن الجمیع جائز وکأنہ پا 
کان یزید في الرکوع إذا لم یر الشمس قد تجلت؛ ذھب إلی ھذا إسحاق بن راھویهء ومن بعدھم 
محمد بن إسحاق ابن خزیمة: وأبو بکر أحمد بن إسحاق بن أیوب الضبعي؛ وأبو سلیمان 
الخطابي؛ واستحسنهە أبو بکر محمد بن إبراھیم بن المنذر صاحب الخلافیات؛ وبالل التوفیق؛ 
والذي أشار إليە الشافعي تل من الترجیح: أصح. والله أعلم٢.‏ 

قال ابن الترکمانيی فی الجوھر النقی: بل ما قاله ھؤلاء الجماعة أآصح؛ لانا قدمنا أن ھذہ 
الأعداد کلھا صحیحةء وفي ترجیح الشافعي کاڈ للرکعتین في رکعة: تخط؛ه بقیة الرواۃء وفیما 
قاله أوللك: لا . وقال ابن رشد في القواعد: الأولی هو التخییر فإن الجمع أولی من الترجیح) 


اھ. 





ي_َكَيفَان لِمَوْتِ أَحَد وَلأ لِعَاتہ. وَلْكِنْهْمَا بِ آیاتِ الله بُخُوٴفُ الله بِهمَا عِبَاتۂ فِا ریئم 
کُسُوفا فَادگرُوا الله حَيّیٰ یَنْجَلِیا). 
ہے - (۷) وحدثني أَبُو غَسَانٌ المِسْمَِيُ وَمْحَمَّدُ بْنْ ا العتیٰء الا تنا ماد 
(وَمُو ابْنُ مقام). حَدتييي أَبي۔ٍ عَنْ فَتَادَقٌ عَنْ عَطاء بن اي دَبَاج؛ عَن غُبِ مہ غَبَيْل بْن عَمَیْر 
عَنْ عَائفَةً؛ أنَ تی الله ال صَلیٰ ىِثٌٗ رَکَمَاتِ وَأَريَمَ سُجدات. 
(۲) ۔ باب: ذکر عذابں ب القبر في صلاۃ الخسوف 
٥۶٭۔‏ (۸) وحدثنا عَبْدُ الله : بن مَسْلَمَةً الْفَعْتَ . حَدَََا سُلِيْمَانْ (يعُنيی ابْنَ بلاّلٍ) 





قولە: (یخوف الل بھما) إلخ : قال الشیخ تقي الدین بن دقیق العید: ارہما یعتقد بعضھم ان 
الذي یذکرہ ہ اھل الحساب ینافي قولهە: ایخوف اللہ بھما عبادہ) ولیس بشيء لآأن لل أفعالاً علی 
حسب العادق وأفعالاً خارجة عن ذلك. . وقدرته حاکمة علی کل سببء فلە أن یقتطع ما یشاء 
من الأسباب والمسببات بعضھا عن بعض؛: وإذا ثبت ذلك فالعلماء بالل لقوۃ اعتقادھم فيی عموم 
قدرته علی خرق العادۃ وأنه یفعل ما یشاء إذا وقع شيء غریب ۔ حدث عندھم الخوف لقوۃة 
ذلك الاعتقاد وذلك لا یمنع أن یکون هناك آسباب تجري علیھا العادة إلی أن یشاء الله خرقھاء 
وحاصلە أن الذي یذکرہ ُھل الحساب إن کان حقاً في نفس الأمر لا ینافی کون ذلك مخوفاً 
لعباد اللہ تعالی ۔ 


وقد وقع فيی حدیث النعمان بن بشیر وغیرہ للکسوف سبب آخر غیر ما یزعمه أھل الھیئة 
وھو ما أآخرجە أحمد والنسائي وابن ماج وصححه ابن خزیمةء والحاکم بلفظ : (إن الشمس 
والقمر لا ینکسفان لموت أحد ولا لحیات ولکنھما آیتان من آیات اللہ وإن الله إذا تجلی لشيء 
من خلقه خشع لە وقد استشکل الغزالي ھذہ الزیادة وقال: إِنھا لم تۂ تثبت؛ فیجب تکذیب ناقلھاء 
قال: ولو صحت لکان تأویلھا افرٹام گار انور نطبةالا عام اعلاس امزل الدرعت 

قال السندي : (قال ابن القیم : إسناد ھذہ الزیادۃ لا مطعن فی ورواته ثقات حفاظ. ولکن 
لعل هذہ اللفظة مدرجة في الحدیث من کلام بعض الرواۃ. ولھذا لا توجد في سائر أحادیث 
الکسوف؛ فقد روی حدیث الکسوف عن النبي قُ بضعة عشر صحابیاء فلم یذکر أحد منھم في 
حدیله ھذہ اللفظة ٤‏ فمن هھنا نشأً احتمال الإدراج . 


وقال السبکي : قول الفلاسفة صحیح کما قال الغزاليء لکن إنکار الغزالي ھذہ الزیادةۃ غیر 
جیدء فإنه مروي في النسائي وغیرہ. وتأویله ظاھر فأي بعد في أن العالم بالجزثیات ومقدر 
الکائنات سبحانە : یقدر في أزل الأزل خسوفھما بتوسط الأرض بین القمر والشمس . ٠‏ ووقوف 
جرم القمر بین الناظر والشمس؛ ویکون ذلك وقت تجلیة سبحانه وتعالی علیھماء فالتجلي سبب 


1۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





عَ بَخَئٰء عَنْ عَئْرَة أَنٌ يهَرََئَة ان عَایْمَة تَلالھَا . فقَالُّ: أَعَادَكِ الله ِنْ عذّاب 
الْقبْر . فَالَْ عَابِشَۂ: تَقَلتُ: یا رَسُول الك! بت الا فِي الْقُبُور؟ فَالّتْ عَمرَة : فَقَالث 


عَابقَةً: قال رسشول اللہ پل : اعَابِذاً بالليٴ. ک گر یت سس سس سس دانسا کہ 


سر پت وقضت العادۃة بأنه تس رت سس ولا 

ینبغي منازعة الفلاسفة فیما قالو | إذا دلت عليه براھین قطعیة ٠‏ ا 

قلت: ویحتمل أن المراد إذا بدا أي بدو الفاعل جوھو أي إذا تصرف في شيء من 
خلقہ ہما یشاء: خشع لە؛ أي قبل ذلكء ولم یات عنہہ اھ والل أعلم. ٠٦‏ 

قال الحافظ : (والحدیث الذي ردہ الغزالي قد اشتبہ غیر واحد من أھل العلم: وھو ثابت 
من حیث المعنی أأیضاً ٠‏ لأن النوریة والإضاءة من عالم الجمال الحسي؛ فإذا تجلت صفة الجلال 
انطمست الأآنوار لھیبة ویؤیدہ قوله تعالی: ٭َتمَا ما تل زثۂ ایل کل ما4 [الأعراف: .]١٤٤‏ 

قولە: (عائذاً باشٴ) إلخ : زاد فيی روایة البخاري : ل(من ذلك٤.‏ 

قال ابن السید: (عائذاً) منصوب علی المصدر الذي یجيء علی مثال (فاعل) کقولهم : 
عوفي عافیةء أو علی الحال المؤکدۃ النائبة مناب المصدرہ والعامل فيه محذوف؛ کأنه قال: 
اأُعوذ بالل عائذاء ولم یذکر الفعل؛ لأن الحال نائبة عنەء وروی بالرفع؛ أيی: أنا عائذء وکأن 
ذلك کان قبل أن یطلع النبي گل علی عذاب القبر. . قاله الحافظ . 

ٹم قال في کتاب الجنائز: من ہہ و ہے وہ 
قالت: (دخلت علی امرأۃ من الیھود وھي تقول: ھل شعرت أنکم تفتنون في القبور قالت : 
فارتاع رسول ال ُء وقال: إنھا یفتن یھودء قالت عائشة : فلبٹنا لیاليی؛ ٹم قال رسول الل ا 
أنه أوحی إلیٗ أنکم تفتنون في القبور قالت عائشة : فسمعت رسول ال قللُ یستعیذ من عذاب 
القبراء قال: وفي حدیث الباب موافقة لروایة الزھريی؛ وأنە قلُ لم یکن علم بذلك: وأصرح منهہ 
ما رواہ أحمد بإسناد علی شرط البخاري عن سعید بن عمرو بن سعید الأموي؛ عن عائشة: (أان 
یھودیة کانت تخدمھا ٠‏ فلا تصنع عائشة إلیھا شیتاً من المعروف إلا قالت لھا الیھودیة : : وقاك اللہ 
عذاب القبر قالت: فقلت: یا رسول اللہ لا عل للقبر عذاب؟ قال: کذبت یھود؛ لا عذاب 
دون یوم القیامة دی کو سو ہت الله أن یمکٹ؛ فخرج ذات یوم نصف النھار وھو 
ینادي بأعلی صوتە: أیھا الناس استعیذوا باللہ من عذاب القبر؛ فإن عذاب القبر حق) وفي ھذا 
کلە أ: نە قل إنما علم بحکم عذاب القبر إذ هو بالمدینة في آخر الأمر؛ کما تقدم تاریخ صلاة 
الکسوف في موضعه. 

وقد استشکل فلك بأن الایة المتقدمة مکیةء وھي قوله تعالی: فث ال اایہے ڈاموا4 
[إبرامیے: ۲۷] وکذلك الایة الآخری المتقدمة؛ وھي قوله تعالی: ا مورک لیا درا 
وََوْکًا گ4 [غافر: .]4٤‏ 


کتاب : الکسوف ۹ 





بے 


كُمُ ریب رَسُو الله گل دَاتَ عَدَاوِ مَرْكباً . فَحَسَقَتِ امم ہا روجحے 
وو بَيْنَ ظَهری الْحْجْرِ فِي الْمَسْچد. َئیٰ رشول اللہ مِنْ مُرگرو. تی 
مّعَلاًُ الِّي گان يُصَلّي فیە۔ فَقَامَ وَقَامَ الّاسُ وَرَاءه. قَلَّبْ عَائِشَةُ: فقَامَ قیّاماً موی 


نتھیٰ إِلیٰ 
قَرَكُعَ رُگوعا یك تم رَكَم. ام قَياماً ظویلاًوَمُر دن الْقيام الأوَل. ً کے وت 


گُوعاً ظویلا . وَمُو هُود ذُلِكَ الرُگوع. تم رَفُمَ وَقَد تُجَلَتِ الشُمْس. فَقَال: إِنّي فَذ 
رات ُفْتَقونَ في القبُورِ كَفْنَةِ الدُجَاك“. 


والجواب أن عذاب القبر إنما یؤخذ من الأولی بطریق المفھوم في حق من لم یتصف 
بالإیمانء وکذلك بالمنطوق في الآخری في حق آل فرعون؛ وإن التحق بھم من کان لە حکمھم 
من الکفارء فالذي أنکرہ النبي گل إنما هو وقوع عذاب القبر علی الموحذین: ئم اعلم یل ان 
لت تاومغان سر ما او فجزم بە وحلر مله؛ وبالغ في الاستعاذۃ منە تعلیماً لأمتہ 
وإرشاداء فانتفی التعارض بحمد اللہ تعالی) اھ. 

قوله: (ذات غداة مرکباً) إلخ : أي المرکب الذي کان فيه بسبب موت ابنە إبراھیم. قاله 
الحافظ ٴَللڑ . 

قوله: (بین ظھري الحجر) إلخ: أي بیٹھاء وفي البخاري: اہین ظھراني الحجر) بفتح 
الظاء المعجمة؛ والنون؛ علی التثلیة . 

قال الحافظ : اوالحجر: بضم المھملةء وفتح الجیم؛ جمع حجرة - بسکون الجیم - قیل 
المراد بین الحجر؛ والنون والیاء زائدتان. وقیل: بل الکلمة کلھا زائدة ا رت 
آزواج النبي پل وکانت لاصقة بالمسجد). 

قوله: (فی المسجد) إلخ : قال الحافظ : ١افیه‏ تصریح بکون عائشة في المسجد) اھ. لا في 
حجرتھاء کما زعم ابن حزم في المحلی. والل أعلم . 

قولە: (حتی انتھی إلی مصلاہ) إلخ : أي رجع إلی مسجدہ ولم یصلھا ظاھرا وصح أن 
السنة فيی صلاة الکسوف أن تصلي في المسجدہ ولولا ذلك لکانت صلاتھا في الصحراء أجدر 
رةالاسشان والل أعلم . و 

قولە: (تفتنون في القبور) إلخ : أي تمتحنون وتختبرون. 

قولە: (کفتنة الدجال) إلخ : قال الکرماني : وجه الشبه بین الفتنتین الشدۃ والھول 
والھموم٢.‏ 

وقال الباجي : شبھھا بھا لشدتھاء وعظم المحنة بھاء وعدم الثبات معھا١٢.‏ 

قال النووي: ٢١‏ أي فتنة شدیدة جدأء وامتحاناً ھائلاًء ولکن یثبت الل الذین آمنوا بالقول 
الثابت . 


٦۷‏ الحزء الخامس من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


آ 0)0 عمھخ سے و نی و روک ام 7 > ٥ھ‏ گأ۔ 7 ک_ 7 کات کا اتی ۰> ےےل ےئ 
فالت عَمَرٰة: فسُمعُت عَائِشة تقول: فکنت أَسْمَم رَسُول الله ہَإ بعد ذلِك: یتعود 
مِنْ عذاب النار وُعذاب ا ْقبْر۔ 
س ہر ھے 26 مو او ےر کے رو2 ڑ6 ہے گی ر٥2‏ 
۹٦۹‏ ۔(...) وحدثناہ محمد بن المثنیٰ . حدثنا غَبّد الوْمابِ . ح وَحَدثنا ابن 


أ 2-2-7 


ےل کے کے گے 7 اگ و و ٠‏ َ‫ کک کے ے2 ہے َ‫ 
سُلِیْمَان بُن بلال۔ 


)٢(‏ ۔ باب: ما عرض علی النبي لُ في صلاة الکسوف من امر الجنة والنار 


۷۔ (۹) وحدثني بَْقُوب بن إِيْرَامِيمَ الدُوْرفِی. عَدَنََا إِسْمَاعِیل بْنْ غُلَةَء عَنْ 
قشام النسْتَواؤ : قا0: غدگتا اہو ال عَن جار بی عَيْد الله قٌال: كدنّت الین 
سک گے .َو 5 کاائے +٭ ٹ- ٤‏ ً ٌُ۔ سی و ہو ۶ 7 کات ۶ َ‫ مس ہ 
ععلیٰ عَھُد رَسولِ الله گلا في یَوْم شدیدِ الحَر. مُصَلیٰ رَسُول الله قللا بِأَصْحَابه. فَاطال 
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قولە: (بعد ذلك یتعوذ) إلخ : وفي البخاریي : الم أمرھم أُن یتعوذوا من عذاب القبر) 
وترجم لە البخاري : ٴالتعوذ من عذاب القبر فی الکسوف٢).‏ 

قال ابن المنیر فی الحاشیة: امناسبة التعوذ عند الکسوف أن ظلمة النھار بالکسوف تشابهہ 
ظلمة القبر وإن کان نھارًء والشيء بالشیء یذکر؛ فیخاف من ھذا کما یخاف من ھذا فیحصل 
الاتعاظ بھذا في التمسك ہما ینجي من غائلة الآخرة٤.‏ 

قوله: (ثم رفع فأطال) إلخ : فیه تطویل الاعتدال الذي یليه السجود. قال النووي: (ھذہ 
روایة شافۃ مخالفة؛ فلا یعمل بھاء أو المراہ زیادۃ الطمأنینة في الاعتدال لا إطالته نحو 
الرکوع٢.‏ 

وتعقب بما رواہ النسائي وابن خزیمة وغیرھماء من حدیث عبد اللہ بن عمرو أیضاًء ففيه: 
ام رکع فأطال حتی قیل : لا یرفعء ٹم رفع فأطال حتی قیل: لا یسجد؛ ٹم سجد فأطال حتی 
قیل: لا یرفعء ثم رفع فجلس فأطال الجلوس؛ حتی قیل: لا یسجد ثم یسجدا۔. 

لفظ ابن خزیمة من طرق الثوريی:؛ عن عطاء بن السائب؛ عن أبیە عنہ والثوري سمع من 
عطاء قبل الاختلاط؛ فالحدیث صحیح؛ ولم أقف في شيء من الطرق علی تطویل الجلوس بین 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن عبد ال۵) الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الکسوفء باب نوع آخر؛ رقم 
)٣١٤۷۹(‏ وأہو داود فی سننه فی کتاب الصلاۃ باب من قال أرہع رکعات: رقم (۱۱۷۸) و(۹ ۱۱۷) وأحمد 
فی مسندہ (۳: ٣۷‏ ۳۷ ر۳۸۲). 


و۶ 
۴٤‏ وھ ۓ ےے کے 


سر ےت کت 00-2 
انار . فَرَأيث فِیھَا امْرَأۃَ مِن بَنِي إِسْرَائِيل تُعََبُ فِي مِرہ لھا َهھا. رَبَطَنْھَا فَلَمْ تُمِمْهَا . وَلَمْ تَدَمْهَا 
َأَكُلْ بن خُشَاش الأّزض. وَرَأَيْثٌ أبا نُمَائَةً عَمْرّو بْیٌ مَالِك رر ب رہ۔7 


السجدتین إلا فی ھذاء وقد نقل الغزالی الاتفاق علی ترك إطالتهء فإن أراد الاتفاق المذھبي فلا 
کلام وإلا فھو محجوج بھذہ الروایة. کذا فيی الفتح . 

قولە: (تولجونہ) إلخ : أي تدخلونه من جنة؛ ونار وقبر؛ ومحشر: وغیرھا. 

قولە: (تناولت منھا قطفاً) إلخ : القطف ۔ بکسر القاف ۔: العنقود وھو فعل بمعنی 
المفعول؛ کالذبح بمعنی المذبوح. ومعنی : ا تناولت) أُردت أن أتناول لقربهء فلم یصل یدي 
إلیەء أي فلم یقدر لي؛ وبدالي أن لا أفعل؛ کما تدل عليه الروایات الأتیة في الباب؛ واللہ 
أعلم. 

قوله: (تعذب في ھرة) إلخ: أي لأاجل ھرةء وفي شأنھا. 

قولە: (خشاش الأرض) إلخ: قال النووي: (ہفتح الخاء المعجمة؛ وهي هوامھا 
وحشراتھا. وقیل : صغار الطیر وحکی القاضي فتح وکسرھا وضمھاء والفتح هو المشھور. 

قال القاضی : فی ھذا الحدیث المؤاخذۃ بالصغائر. قال: ولیس فيیه أنھا عذبت علیھا 
بالنارء قال: ویحتمل أنھا کانت کافرۃء فزید فی عذابھا بذلك. ھذا کلامە ولیس بصواب؛ بل 
الصواب المصرح بە في الحدیث أنھا عذبت بسبب الھرۃء وھو کبیرۃء لأنھا ربطتھا وأصرت علی 
ذلك حتی ماتت؛ والاصرار علی الصغیرة یجعلھا کبیرة کما هو مقرر في کتب الفقه وغیرھا 
ولیس في الحدیث ما یقتضي کفر ھذہ المرأة. 

قال السندي 2 : (والحاصل ان الھرۃ فی النار مع المرأۃ لکن لا لتعذب الھرۃ بل 
لتکون عذابا فی حق المرأة4. 

من الزمري؛ عن عروة عن عائشة الاالتی ار فی التار: وت 02-7 

وقال الا ناقلا عن القرطبي : اسم لحی: ماللكگ: ولحی لقب لە؛ وسماہ في الآخر 
عمرو بن مالك؛ وسماہ في الآخر أبا ثمامة وفی الآخر في روایة: عمرو بن عامر الخزاعي؛ 
ولحی هو ابن قمعة بن إلیاس بن مضر. 


٦٣۲‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تح ےت . وَإنَهُمْ گانوا يَقُولُودَ: جت تر تی 
عظیم. وَإٍ کو ات ِنْ آیباتِ الله بُريَکُمُومُمَا . قٍََا عَسَفًا فَصّلوا عَتّیٰ حتیٰ بَنْا 

۲۹۱۰۸ ۷0" یه أَبُو عَسَانٌ الْمسْمَمِيُ. دا عَبْڈ ال بن الكَۓ 
مِشّام بھٰذًا الإسْتًاو مِعْلَهُ 07 أَئَهُ فَال: اوَرَأَبتْ فی النّار ار او حا نا َء 7 
وَلَعْ کل لمِن بَن بی 
۶ “ءھ۶ مر رتا بی ۔ 07 ہہ ھ 
ام ھا 3007 الْكَتَنَتِ الَتَسی في عَھَد رَمُول الله گل و تا ناویح 
ابْنُ رَسُولِ الله گلا قَقَالَ الَاسْ: ھا انْكَسَفَت لِعَوْتِ إِنرَامِيم م. فَقامَ الِیٔ للا فَصَلیٰ 
"مس 9“ ۲۳8ھھ*“ _ََ 0800 ً کت 


بج ہے ؟پ۔ح ہے 


2 7 رم هہ 
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وھ" اي فلا آئول یئ ایی بَْما جرف تھ ار تھری 
ه تا ارت علتا حَتٌی الكهَيَْا . (وَقَال أَبُو بگر: حَتّی الْتَمَیٰ إِلّی النْسَاء) ثُمٌ تَقُمَ 


قولە: (یجر قصبە) إلخ : بضم القاف؛ وإسکان الصادء وھی الأمعاء. 

قولە: (یوم مات إبراھیم بن رسول اللہ قلث إلخ : من ماریة القبطیةء وھو ابن ثمانیة عشر 
شھرآء أو اکٹر کما فی المرقاۃ. وقد ذکر جمھور أھل السیر أنه مات فی السنة العاشرة من 
الھجرة. وقد تقدم فيی شرح أول أحادیث الباب نقلاً عن الفاضل محمود باشا الفلکي: أن 
الکسوف وقع في شوال من السنة العاشرة والل أعلم. 

قولە: (تاخرت الصفوف خلفہ) إلخ : في روایة عبد الرزاق: حتی إن الناس لیرکب بعضھم 
بعضاً٢.‏ 

قولە: (حتی انتھی إلی النساء) إلخ : الظاھر أن ھذا التأخر والتقدم من خصائصہ قُ 
لواردات غیبیة عرضت لە ا فی تلك الحالة. 

وقال النووي تل : ا١فيه‏ أُن العمل القلیل لا یبطل الصلاۃء وضبط أصحابنا القلیل بما دون 
ثلاٹ خطوات متتابعات: وقالوا: الثلاث متتابعات تبطلھاء ویتأولون ھذا الحدیث علی أن 
الخطوات کانت متفرقة لا متوالیة ولا یصح تأویله علی أنه کان خطوتین؛ لأن قولە : (انتھینا 
إلی النساء) یخالفه) اھ فلیتأمل . 


کتاب : الکسوف ۳ 





: 7 
ََكد ےًَ 
3 


تَقَدُمَ النّاسُْ مَعَة. عَتیٰ قَامَ في مَقَامه۔ قَانْصَرّف چینّ انْصَرَفَ رَنَلاافقت انی 
ال (یا أَبھ الَاسٗ! نَا الکَمْسُ وَالَْمَر آَيَانِ مِن آیاتِ اللَه. وَإِّهْمَا لأ یِنْکَِفَانِ لِمَوْتِ 
أَحَدِ مِی لاس (وَقَالَ أبُو بَکُر: لِمَتِ بَشَر) فَإِنَا یئم شَیتاً ِن دٰلِكَ فَصَلوا عَتیٰ تَجَلِي. مَ 
ِ شَيءِ ُوعَدُوئَة إِا قُذ رَأبثّه في صلاتي هذِو. لَقَذ جیء بالتًار۔ وذْلِكُمْ جین رَأَتُمُوني 
َأَعَزت مَحَافَة ان بُصِیَني مِن لَفْجھَا. وَحَقیٰ رَأيْثُ فِیهَا صَاجبَ الَمِحْجَنِ یَجْر قُصْبَة في 
انار . کا یَسْرِقٌ الحَاجٌ بِمحُْجًیھ. َإِنْ فُطِنَ لَهُ قال: نَا تَعَلَقَ بِمحْجّني. وَإِنْ غُفْل عَنْهُ 
ذَمَتٍ ہو۔ وَحَتیٰ ریت فِیھا صَاحبة الهرَۃ الْتِي رَبطَنْھَا قَلَم تطمِنْهَا. وَلَمْ تَنْمھَا نَأَكُلَ من 
خاش الأزْض. حَتّیٰ مَانَث جُوعاً. اکم جيء بِالجَنّة. يك جیں وی تقّذَنتُ خَنیٰ 


مُت في مَقَاي. وَلَقَذْ مَدَذثُ یَدِي وَأَنا أَِيدُ أنْ أَنَاوَلَ مِنْ : تُمَرِمَا لِتَنظْرُوا إِلَيه. ُم بَدَا لِي أك 
لا أَفْعَل. ُمَا ِ شَيْءِ ُوعَدُونَهُ إلأً قُذ رَأنه في صلاي هِٰیا. 


۰۔ )۱١(‏ حدثنا مُحَمّد بْيْ الْعَلاءِ الْهَمْدَاِی. حَدَتَنَا ابی نُمَیْر. عَدَلنَا مِعَام 


قولە: (في مقامہ) إلخ : أي في مصلاہ. 

قوله: (حتی آضت الشمس) إلخ : قال النووي : (ھو بھمزة ممدودت ھکذا ضبطه جمع 
الرواۃ ببلادناء وکذا أشار إليه القاضی؛ قالوا: ومعناہء: رجعت إلی حالھا الأول قبل الکسوف؛ 
وھو من آض یئیض : إذا رجع؛ ومنه قولھم: اأیضا : وھو مصدر منە4. 

قوله: رین اج قال عیاض : لفح النار: ضرب من لھبھاء ومنە قوله تعالی: 
وع وِجِوههم الہ [المؤمنون: ٠ ٤‏ والنفخ : أخف من اللفح ء قال تعالی : : فاولہن مَنَنْهُم نمَح 
من عدذاب رَيْكَ 4 [الانیاء: ]٤٤‏ أي أدنی شیء منه. 
الحاج إذا غفلواء فإن انتبه إليه أری من نفسهە أُن ذلك تعلق بمحجنە عن غیر قصد. قاله 

قوله: (ثم جيء بالجنة) إلخ : دل ھذا الحدیث علی أن رؤیة الجنة کانت متأخرۃة عن رؤیة 
النار ۔ 

قولە: (وأنا آرید أن أتناول) إلخ : بین سعید بن منصور في روایته من وجە آخر عن زید بن 
أسلم أن التناول المذکور کان حین قیامہ الثانيی من الرکعة الثانیة) کذا في الفتح . 

قولە: (فما من شيء توعدونہ) إلخ : وفيی حدیث سمرۃة عند ابن خزیمة: القد رأیت منذ 

قمت أصلي ما أنتم لاقون في دنیاکم وآخرتکم). 


٦٤‏ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سج ات فَلّتُ: روہ ا رع الله گلا . مَدَعَلْت 


ت توب ہت سے ۔ 


قوله: (عن هشام عن فاطمة) إلخ : ھی امرأة هھشامء وبنت عمه: المنذر؛ ففيه روایة 


الأقران. 
قولە: (عن آسماء) إلخ : هي بنت أبي بکر الصدیق زوج الزبیر بن العوامء وھي جدة ھشام 
وفاطمة جمیعا . 


قولە: (ما شأان الناس) إلخ : أي لما امن اضطرابھم 

قولە: (یصلون) إلخ : أي مجتمعین في غیر وقت الجماعة . 

قوله: (برأسھا إلی السماء) إلخ : ای انػسمت امن 

قولە: (فقلت آیة) إلخ : أی هذہ آیة؟ أي علامف ویجوز حذف ھمزة الاستفھام وإلہاتھا. 

قوله: (حتی تجلاني الغشی) إلخ : بمثنا وجیم:؛ ولام مشددق وجلال الشيء ما غطی 
بەء والخغخشی: بفتح الغین؛ وإسکان الشین المعجمتین؛ وتخفیف الیاء وبکسر الشین وتشدید 
الیاء أیضاء مر طرف می الاغعاء والمراد یھٹا الحالہ القریة من فاطلقته مجازاء ولھڈا 
قالت: افجعلت أصب علی رأسی الماء) أي في تلك الحال لیذھب؛ ووهم من قال بأن صبھا 
کان بعد الاإفاقة. 


وقال ابن بطال: (الغخشی مرض یعرض من طول التعب والوقوف؛ وھو ضرب من الإغماء 


)١(‏ قولەه: (عن آسماء) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب العلم؛ باب من أجاب الفتیا بإشارۃ 
الید والرأس؛ رقم (۸۹) وفي کتاب الوضوءء باب من لم یتوضأً إلا من العشي المثقل؛ رقم )۱۸١(‏ وفي 
کتاب الجمعة باب من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد رقم (۹۲۲) وفي کتاب الکسوف:؛ باب صلاة 
النساء مع الرجال في الکسوف؛ رقم )۱۰٢١(‏ وباب من أحب العتاقة فيی کسوف الشمس؛ رقم )۱۰٠١(‏ 
وباب قول الإمام فیخطبة الکسوف: أما بعد رقم )۱۰٦١(‏ وفي کتاب السھو؛ باب الإشارۃ في الصلاۃ 
رقم )۱۲۳١۶(‏ وفي کتاب الجنائزء باب ما جاء في عذاب القبر رقم (۱۳۷۳) وفي کتاب العتقء باب ما 
یستحب من العتاقة في الکسوف أو الاّیات: )۲٥۱۹(‏ و(٢٢٥۲)‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب 
الاقتداء بسنن رسول الل گلا رقم (۷۲۸۷) والنسائي في سننه؛ في کتاب الکسوف: باب التشھد والتسلیم 
في صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢۹(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب الصدقة فیھاء رقم (۱۱۹۲) 
وابن ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھا ؛ باب ما جاء فيی صلاۃ ة الکسوف: رقم )۱۲٦١(‏ 
والدارمی في سننە في کتاب الصلاۃء باب الصلاة عند الکسوف؛ رقم )۱٥۹(‏ ر( ۰٠ء)‏ وآأحمد في 
مسندہ ۳٤٣ :٦(‏ و۹٤٣۳‏ و٣٥۳‏ ر٣٣۳‏ و٣٥۳).‏ 


کتاب : الکسوف ۷ 


َ‫ 
ہے کی ھ 5 


خُذت فوِربَة مِن ء إِلٰیٰ جَنْبٍي . کات ا متافلن ‏ ای اُوْ عَلَیٰ وَجُهي مِنّ الْمَاءٍ. 
لَےْ: : قَانْصَرّف ر ول الله وَقَد تجَلَتِ التَحْس. كت آشرل الل عو الات 


کت عَليْه عَلَيْه. ثُمٌ قال: ما بَمْد. وا سے و ا بے 

حَتی الْجَنَة وَالاز. وَإنه قُذ أَوجي ِلَيٍ َنكُمْتُفتُونَ في الْبُوِ ُِیباً أوْ ٹل فثت ِننّة الْمٍَیح 
الدَجَالِ. (لا ا أذري أيَ ذْلِكَ فلت أَسْمَاء) فَيوتیٰ أُحَدُکُمْ فَيْقَال: مَا عِلَمكْ بھٰذا الرّجُْل؟ مَأَمَا 
لمُؤْمِن أوٍ الْمُوقِن۔ (لاً أُذري أَي ذٰلِكَ فَالّث أَسْمَاء) فَیفُول: َو محمد مو زمزل الله 
جَاءًَا بِالبَينّاتِ وَالَهْدَیٰ ل١‏ فَأَجَبنَا وَأَطَمْنا. ثلك یزار. َیقَال لَه: تم . فُذ کُتَا نَعْلم إِنَكَ لَُؤْمِنْ 
ب. فنَم صالحا. شیوامنو مسا اک اہ رص مامت نشی تفرافچھک 


۔-- 


۶ 
۴: 


إلا أنە دونەء وإنما صبت آسماء الماء علی رأسھا مدافعة لە؛ ولو کان شدیداً لکان کالاغماء 
وھو ینقض الوضوء بالإاجماع) انتھی . 

قولە: (حتی الجنة والنار) إلخ : قال الزرقاني : (مفادہ أنە لم یرھما قبلء مع أنه رآھما لیلة 
المعراج؛ وهو قبل الکسوف ہزمانء وأجیب بأن المراد ھنا في الأرض؛ بدلیل قوله: هفي مقاميی 
هذا) أو باختلاف الرؤیة . 

قوله: (قریباً أو مثل) إلخ: بالتنوین في الأول؛ وترکه في الثاني؛ أو قالت أسماء: ٢قریباً‏ 
من فتنة المسیح الدجال) أو قالت: (مثل فتنة المسیح الدجال) والشك من فاطمة. 

قوله: (فیوتی أحدکم) إلخ : والاتي لە ملکان أسودان أزرقانء یقال لأحدھما: المنکر؛ 
والآخر: إِلِنکٹر, رواہ التحرمذیي وابن حبان: لکن قال: منکر ونکیر: بدون (اأُل" وذکر بعض 
الفقھاء أُن ھذا اسم اللذین یسألان المذنب؛ واسم اللذین یسألان المطیع : مبشرو بشیر. 

قوله: (ما علمك بھذا الرجل) إلخ : ولم یقل : اہرسول ال٢‏ لئلا یکون تلقینا للحجة قال 
عیاض: (ایحتمل ان مثل للمیت في قبرہ؛ والأظھر أنە سمي لە٥‏ . انتھی. یعني لأنە المتبادر من 
قوله فی الصحیحین عن انس : افیقولان: ماکنت ت تقول في ھذا الرجل محمده وکذا في روایة 
ابن المنکدر عن َمَاء عَیْل أَحْمد ولأحمد من حدیث عائشۃة ئشة : (ماھذا الرجل الذي کان 
فیکم؟). 

قولە: (فأما المؤمن أو الموقن) إلخ : أي المصدق بنبوتە. 

قولە: (جاءنا بالبینات) إلخ : المعجزات الدالة علی نبوتە. 

قولە: (والھدی) إلخ: أي الدلالة الموصلة إلی البغیة . 

قولە: (فاجبنا وأطعنا) إلخ : بحذف ضمیر المفعول فیھما للعلم بە. 

قوله: (فٹم صالحاً) إلخ : أي منتفعاً بأعمالك؛ إذا لصلاح: کون الشيء في حد الانتفاع. 


ہد الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦ اس‎ 


َآَمَا الْمَُافْقُ و الْمرْنَابْ وفمصتسسمشرھسافمسکطچ مہ 


وفي حدیث أبي سعید عند سعید بن منصور: افیقال لە: نم نومة عروس؛ فیکون في أحلی نومة 
نامھا أحد حتی یبعٹ) وللترمذي فی حدیث ْ7 ھریرۃ: ‏ ویقال لە: نم؛ فینام نومة الذي لا 
یوقظه إلا أحب أھله إلیەء حتی یبعثه اللہ من مضجعه ذلك) ولابن حبان وابن ماجه من حدیث 
یی ھریرةء وأحمد من حدیث عائشةء ویقال لە: اعلی الیقین کنتء وعليه مت؛ وعليه تبعث إن 
شاء اللہ). 


قولە: (فأما المنافق) إلخ : أي من لم یصدق بقلبه بنبوتەء والمرتاب هو الشاك . وفي بعض 
الأحادیث: ہ وأما الکافر أو المنافق) وفی بعضھا: ١فإن‏ کان فاجراً أو کافراً) وفی بعضھا غیر 
ذلك ۔ ۱ ۱ 

قال الحافظ بعد ذکر اختلاف الألفاظ : افاختلفت هذہ الروایة لفظاأء وھي مجتمعة علی أن 
کلاّ من الکافر والمنافق یسأل عنەہ. ففيه تعقب علی من زعم أن السؤال إنما یقع علی من یدعي 
الإیمانء إِن محقا وإن مبطلاء ومستندھم في ذلك: ما رواہ عبد الرزاق من طریق عبید بن عمیر 
أحد کبار التابعین ۔ قال: لإنما یفتن رجلان: مؤمن ومنافق؛ وأما الکافر فلا یسأل عنه عن 
محمد؛ ولا یعرفه) وھذا موقوف؛ والأحادیث الناصة علی أن الکافر یسأل: مرفوعة مع کثرةۃ 
طرقھا الصحیحة؛ فھی أولی بالقبول. وقد مال ابن عبد البر إلی الأول؛ وقال: ‏ الاآثار تدل علی 
الات کا ضرا لی ققل الات رانا الکائ: الماجل 0الاسال اس 6نا 

وتعقبه ابن القیم في کتاب الروح؛ وقال: (في الکتاب والسنة دلیل علی أن السؤال للکافر 
والمسلم؛ قال اللہ تعالی : ٢یث‏ ال الیے ءَامَْا باعل الكّارت ن ا یر الدَیا ری اأَخْرة 
کس ا الین > [إبراھیم : ۷ وفی حدیث أُنس فی البخاری: اوأما المنافق والکافر بواو 
العطف؛ وفی حدیث أبی سعید: افإن کان سو سا ٠‏ فذکرہ؛ وفيه: ١‏ وإن کان کافراً؛ وفي 
حدیث البراء: (وإن کان الکافر إذا کان في انقطاع من الدنیا . )٠۰٠٢‏ فذکرہ؛ وفيیه : (فیأتیه منکر 
رکران 2 الخدرک آعرسہ احت 


وھذہ المسألة ھل تختص بھذہ الأمة ام وقعت علی الأمم قبلھا؟ ظاھر الأحادیث الأول؛ 
وجنح ابن القیم إلی الثاني. وقال: لیس في الأحادیث ما ینفي المسألة عمن تقدم من الأمم 
وأنما أخبر النبي للا أمتہ بکیفیة امتحانھم في القبور لا أنە نفی ذلك عن غیرھم؛ قال: والذي 
یظھر أن کل نبي مع أمتہ کكذلكء فتعذب کفارھم في قبورھم بعد سؤالھمء وإقامة الحجة علیھم؛ 
کما یعذبون فی الآخرۃ بعد السؤال وإقامة الحجة٢.‏ 

قال ابن عابدین ٴَِلڈ٭: اولکن رد عليه الحافظ السیوطی تل وقال: ما قاله ابن عبد البر هو 
الأارجح ولا أقول سواہ)۔ 


۰٠ 
۰ 
۰ 


کا کے 


02×" ٰيكَ قالَث اَسْمَاغ) کیٹُول: لا آذري. سَمِث التّاسَ یَقُولُونَ شَیْاً تَقُلكٌ. 
و 7 و کے 7 ری ہے کو ےک 
5 ١۔ )١١(‏ حدٹنا بر بگر بن أبي شی َٔ شَييَةَ وَآَہُو کریب. قَالاً: حَنَثا بُو أَسَامَة 
۳یئ كت غَائشة قد ا ۰ جي 


ٌ 
1٦ .٭‎ 
ت30“‎ 
٦ ۰ 


ورز ۔ھہ 


۲۰۰۰۲ ےت ینا فیان ڑ میگ عن الفریئ؛ عن 
غَروٰة. . فَال: لأً تَقْل: کت الم 00ت و00“ کت لم 


۲۰۳ ۔ )١١(‏ حدثنا یَحْییٰ بن حَبیبِ الْحَارِثِیٔ. عَدَنَنَا عَالِدُ بْيُ العَارِثِ. حَدَتنا 


ان چریچ: . عَدقيي تنشوز بن عبد الرّخلنء عن او صَبّة نت شَيّڈ عَنْ اَسمَاء پنتِ أٍي 
بگر؛ انا قَالكث: قرغ ان پل یما . . (قَالك: یی يَوْم كُسَقَتِ الفُسْی) فَأَحَذٌ وزعاً عَتّیْٰ 
ہے کر ےہ " لڑ ان إنْمَاناً آئیٰ لم يَشْمُز ان اللَْیٌ قل رَكَمَ: مَا 


7 
ےس 





قولە: (فیقول لا أدري) إلخ : وفيی حدیثٹ البراء: (ھاہ ماء لا أدري). 


قوله: (لا تنقل کسفت الشمس) إلخ : قال الحافظ تل : (ھذا موقوف صحیح؛ + لکن 
الأحادیث الصحیحة تخالفه لثبوتھا بلفظ الکسوف في الشمس من طریق کثیرۃ؛ والمشھور في 
استعمال الفقھاء أُن الکسوف للشمس؛ والخسوف للقمر؛ واختارہ ثعلب؛ وذکر الجوهھري أنه 
أفصحء وقیل: : یتعین ذلك؛ وحکی عیاض عن بعضهھم عکسە؛ وغلطہ لثبوته بالخاء فيی فی القمر في 
القرآنء وقیل : یقال بھما فی کل منھما: وبه جاءت الأحادیث: ولا شك أن مدلول الکسوف لغة 
غیر مدلول الخسوف؛ لأآن الکسوف : التغیر إلی سوادء والخسوف النقصان أو الذل؛ فإذا قیل 

فی الشمس : کسفت أو خسفت: لأنھا تتغیں ویلحقھا النقص ساغء وکذلك القمر؛ ولا یلزم 
من ذلك أن الکسوف والخسوف مترادفان. وقیل : : بالکاف فی الابتداء؛ وبالخاء فی الانتھاء. 
وقیل : بالکاف لذھاب جمیع الضوء. وہبالخاء لبعضه. وقیل : بالخاء لذھاب کل اللون وبالکاف 
لتغیٔرہ) . 

قولە: (فزع النبي ك2 إلخ : : قال القاضي : ایحتمل أن یکون معناہ الفزع الذي هو الخوف؛ 
کما في الروایة الأخری ی: (یخشی أن تکون الساعة٥‏ ویحتمل أن یکون معناہ الفزع الذي هو 
المبادرة إلی الشيیء). 

قوله: (فاخذ درعاً حتی أدرك برداله) إلخ : قال النووي : (معناہ أنە لشدة سرعته واہتمامه 
بذلك راد ان یأاخذ رداء فاخذ درع بعض أھل البیت 77 ولم یعلم ذلك لاشتغال قلبه بأمر 
الکسوف؛ فلما علم أھل البیت أنه ترك رداءہ لحقه بە إنسان٤.‏ 


۰۸ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مور ہےے۔ 


)۱١( - ۲٤‏ وحدثني سویڈ بن يَحْییٰ الأمَویُ. عَدَتَني أبی. عَدِبتَا بن جُریٔج 
دا الإِسْنّاو؛ مِلْله . وَفّال: قَیاماً وِیلاً . یَقُومْ ثُمْ يَرْكُم . وَزَادَ: مَجَعَلت اَنظُر إِلَی الْمرًا 
انی ٠‏ وَإلّی الأخْرَیٰ مِي اَسْقَع مئی. 


وو ہہ 


۲۰۰۰ جو وحذثني امت تی افو رنڈ کا کر ک جح 


لین کی ری ای ےا : ئن انرك پرڈزہ ند بیق: قَالّ: : كقشَیْث حَاجّتی تٌُ 
چٹ وَدَخَلَتُ الْمَسْچڈ. رايت رَسُولَ اللہ قلٍ قَائِماً :خقمت مم َال الْقبَام عَتیٰ 
کی این ا اع تم اَی ہے یب ََقُول هٰذو اَضْعَف مِنٔي قَاقُوم. 


رع فَاال الرُکُوع. زقغ زامۂ فاطال الع حَقّیٰ لؤ ان رَجُلاً جَاءَ ۔ غُیْلَ إِلَيْه أَئّه لَمْ 


یے۔ 
٦‏ 


٦۔‏ (۱۷) حدفنا سُوَیْد بْنُ سُعید. بے یٹ 
سی عَنْ عطاء بُن يَسَار عَن ابْن عَبَاس“' × قا30 انت شحف ود 
کن اللہ کیو قَصَلّیٰ رَسُول الله قلل زَالتاس مَعَهُ. َقَامَ قَيَاماً کریاڈائن کرشرت 
رو ثمٌ رَكُعَ رُگُوعا ویلاً لم رقَع ام تام ظویلاًء وَهُوَ دُونَ الْقِّام الأوَلِ. 4 تم رَكُم 
رُکُوعاً ویلاًء وَهُو دُونَ الرُگوع الأوَل. ن ام سجد. "تم قامَ اما طوِیلاًء تَمُو دُوں اي 
الأوَل. ۔ تم رَگعَ رُگوعاً ظوبلاًء وَھُو دُونَ الرُگوع الأَؤل. ُم رَقَع تقَامَ قیاما ظویلاًء وَمُرَ 
ون الام الأوَّلِ. ےت وَمُوَ هُونَ الرٌگوع الو تم مج کت 
وَقَد انْجَلّتِ الشُمْس. فَقَالَ: جو تہ لا بَنْكَیِفان لِمَُؤتِ 
أُحَدِ وَلاَ لِعَیائه. +2ظ22ٔ2ه22ءی) قَلَو41َیا رَسُول الله؛ رَأيناك تاوَلْكَ شَیتا فی 





قولە: (ھي سن مني) إلخ : وفي الآخری: (ھي أسقم مني)أي فأستحبي أن اجلس وھي 


قائمة. 


قولە: یر سے سا وی : ھکذا هو في النسخ: : اقدر نحوا وھو صحیح؛ ولو 
اقتصر علی أحد اللفظین لکان أ صح. . وھذا یشعر بترك الجھر بالقراءة في ھذہ الصلاۃ؛ کما 


قوله: (تناولت شیتناً) إلخ : أي أردت تناول شيءء کما سبق. 





.)۲٦۰٢( قد تقدم تخریج حدیث ابن عباس َللله تحت حدیث رقم‎ )١( 


کتاب : الکسوف ۹ 





ک0 ف جح ف 2 ايك لْجَنًَ ۶ لت" 07 


النْسَاء؛ الُوا: بے کان ال ال بِکفِمن) قیل: بن بال؟ قَال: 7 7 
و َبكُفرٍ 0 ٰ و إلیٰ إحْدَامنٌ الدَھرَ ملسو شکمشسگ رکٹ 


قوله: (ولو اأخذتهہ) إلخ : لو اہ ای : اتناولت) وأجیب بحمل التناول علی تکلف 
الأخذ لا حقیقة الأخذء وقیل : تناولت؛ أي : وضعت یدي عليه بحیث کنت قادراً علی تحویله؛ 
لکن لم یقدر لي قطفه ولو أصبته أي لو تمکنت من قطفه. وقیل: الإرادة مقدرةء أي اأُردت أن 
أتناولء ثم لم أفعل 

قال ابن بطال: لم یأخذ العنقود لأنه من طعام الجنةء وھو لا یفنی؛ والدنیا فانیةء لا 
یجوز أن یڑکل فيه ما لا یفنی وقیل: لأنه لو رآہ الناس لکان من إیمانھم بالشھادة لا بالغیب؛ 
فیخشی أن یقع رفع التوبةء فلا ینفع نفساً إیمانھا. وقیل: لن الجنة جزاء الأعمال؛ والجزاء لا 
یقع إلا في الآخرۃ. کذا في الفتح. 

قولە: (لأکلتم منە ما بقیت الدنیا) إلخ : : قال الحافظ : (حکی ابن العربي في قانون التأویل 
عن بعض شیوخەء قال: معنی قوله: (اکلتم منہ؛ إلخ: أن یخلق في نفس الأکل مثل الذي أکل 
دائماء بحیث لا یغیب عن ذوقه. 

وتعقب بأنه رأی فلسفی مبنی علی أن دار الآخرة لا حقائق لھاء وإنما هي أمثالء والحق 
أن ثمار الجنة لا مقطوعة ولا ممنوعةء وإذا قطعت خلقت في الحالء فلا مائع ان یخلق اللہ مثل 
ذلك في الدنیا إذا شاء والفرق بین الدارین فيی وجوب الدوام وجوازہ٢.‏ 

قوله: (فلم آر کالیوم منظراً قط) إلخ : أي: لم أر منظراً مثل منظر رأیته الیومء فحذف 
المرئيی وأدخل کاف التشبیە علی الیوم؛ لبشاعة مارأی فيە وبعدہ عن المنظر المألوف ٠‏ وقیل : 
الکاف اسم؛ والتقدیر: ما رأیت مثل منظر ھذا الیوم منظراً. 

قوله: (یکفرن العشیر) إلخ: أي المعاشر؛ کالزوج؛ وفيه إطلاق الکفر علی کفران 
الحقوق؛ وإن لم یکن ذلك الشخص کافراً بالل تعالی. وقد سبق شرح ھذہ الجمل في اباب بیان 
نقصان الڑیمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق لفظ الکفر علی غیر الکفر باللہ) من کتاب الإیمان: 
تیراجع 

قوله: (ویکفرن الإحسان) إلخ : کأنە بیان لقوله : (یکفرن العشیر؛ لأن المراد کفر إحسانہ؛ 
لا کفر ذاتەء فالجملة مع الواو مبینة للأولی: نحو أعجبني زید وکرمەء والمراد بکفر الإحسان: 
تخطیته أو جحدہ) ویدل عليه آخر الحدیث . 


قولە: (لو أحسنت إلی إحداھن الدھر) إلخ : الدھر : منصوب علی الظرفیةء والمراد منه 


٦٠٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رٹ وِلٰك شَیْناء قّال: مَا رَآَبث مِنّك خَیْراً قظُ. 


مورھ ہہ 


۷۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ مُُحَمَدُ بْنْ رَافع. عَدَنَنَا إِسَْحَاقٰ (ِيَعْني ان عیسَیٰ). 
آ2 امالفئر تل تو لتق ما انی شر غَيْرَاَئَه فا2 تم رَآبْنَا 
تکقچوی۔ 


-. 


1 ا إنە رکع ثمان رععات لو ازم سضدات 


۲۰۰۰۰۸ دی 989٣‏ ×× 77 مت 
القَشْش کان رات فی 1ھ اف وو وو اوہ مس 5و وہ وہ وو وم وہ و می وی وریھ سر ای 


مدة عمر الرجل؛ أو الزمان کلەء مبالغة في کفرانھن؛ ولیس المراد بقوله: (أحسنت) مخاطبة 
رجل بعینەء بل کل من یتأتی منە أن یکون مخاطباء فھو خاص لفظاًء عام معنی . 

قوله: (ثئم رأت منك شیناً) إلخ : قلیلاً لا یوافق غرضھا من أي نوع کانء فالتنوین للتقلیل. 

قوله: (ما رأیت منك خیراً قط) إلخ: بیان للتغطیة المذکورۃء ولیس المراد خطاب رجل 
بعینە بل کل من یتأتی أن یخاطب؛ فھو خاص لفظاً عام معنی . 

قوله: (تکمکعت) إلخ : أي لو توقفت وأاحجمت:؛ قال الھروي وغیرہ: : یقال تکعکع 
الرجل؛ وتکاعي؛ وکع وکوعاً : إذا اأحجم وجبن . 

قولە: (ثمان رکعات في أربع سجدات) إلخ : أي رکع ثمان مرات: کل أربع في رکعة 
وسجد سجدتین في کل رکعة . 

قال البيھقي في ھذا الحدیث: ا وحبیب بن أبي ثابت وإن کان من الثقات؛ فقد کان 
یدلس؛ ولم أجد ذکر سماعه عن طاووس؛ ویحتمل أُن یکون حملە من غیر موثٹوق بە عن 
طاووس٤.‏ 

قال العلامة ابن الترکماني في الجوھر النقي : اقلت: حبیب من الأئبات الأجلاء ولم آر 
أحداً عدہ من المدلسین. ولو کان کذلك فإخراج مسلم لحدیثہ ھذا فی صحیحہ دلیل علی آنہ 
ثبت عندہ أنە متصل: وأنه لم یدلس فيهء وکذلك أخرجه الترمذي وقال: حسن صحیحء و فيی 
مرو ظا دی گا مسر سی ھا سر سس ات 
ثبت من خارج أن تلك الأحادیث متصلة. 

قال البیھقي : وقد روی سلیمان الأحول عن طاووس عن ابن عباس من فعله أنه صلاھا 
ست رکعات في أربع سجدات٠‏ فخالفه في الرفع والعدد جمیعاً. 

قلت: مذھب الشافعي والمحدثین أُن العبرة لما روی الراوي لا لما رأی؛ والروایة 


وَعَنْ عَلِيء مِثْلُ ذْلِكَ. 

۹۔(۱۹) 0 ً٘‌٘ ؾ9 0 
سس قَالَ اب می کے ہت عخ شیا قال: .ا حَبیبٌء عَنْ ظاوٴس؛ عَن 
ََ پا ئُ رق 7 7 قَال: وَالأآخرّیٰ مِٹلھا۔ 

(٥)۔‏ یاب: ذکر النداء بصلاۃ الکسوف دالصلاۃ جامعةء 


۲۱۰ ۔ )٢٢(‏ حدثني مُحَمَدُ بن رافع. سا أَبُو الَّضْر. حَدَنَنَا أبُو مُعَاوِیَةَ (وَمُو 
شيَِان اللّحْوِیٌ) عَنْ يَحّیٰء عَن اي سَلَمَةٌ عَنْ عَبْد الله بْنِ عَمٰرو بْن الْعَاص . ح وَحَدتا 
بد الله بعد ال الذاری. بے و مار مس ےوہ 


ہر تھے 7ت ا تد شولِ اللہ یی؛ تُودی 


المرفوعة صحیحةء فلا تعارض برأي ابن عباس . ثم یقال لە: إن خالفت ھذا الأصل واعتبرت 
رأیه وجب أن تترك بە روایة عطاء ابن یسار عن ابن عباس في صلاتہ للا رکعتین في کل رکعة؛ 
وهي الروایة المذکورۃ أولاًء ووجب أن صلاة الکسوف عندك ست رکعات في رکعتین؛ وإن 
مشیت علی الأصل المذکور واعتبرت روایته فلا تذکر روایة سلیمان الموقوفةء ولا تعلل بھا 
الروایة المرفوعةء ووجب أن ترجح الروایة المرفوعة التي فیھا: (في کل رکعة أربع رکعات)؛ 
علی روایة عطاء عن ابن عباس التي فیھا: ١في‏ کل رکعة رکوعان)ء لأآن فیھا زیادة) اھ. 

قوله: (وعن علي مثل ذلك) إلخ : یدل علی أن حدیث علي مثل حدیث ابن عباس في ذکر 
ثمان رکوعات؛ ولم نجد إلی الآن من أخرجهە عن علي سوی المؤلف. نعم! أخرج الہزار في 
مسندہ عن علي؛ قال: (انکسفت الشمس؛ فقام علي؛ فرکع خمس رکعات؛ وسجد سجلتین؛ 
ٹم قام في الرکعة الثانیة مثل ذلكء ثم قال: ما صلاھا بعد رسول ا قلُ أحد غیري؟ کذا في 
مجمع الزوائد . 

قال في نیل الأوطار: ہوھو معلول کما في الفتح) وھذہ الروایة عن علي توافق حدیث 


)١(‏ قولەه: (عن خبر عبد الل بن عمرو بن العاص) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الکسوف؛ 
باب النداء باالصلاۃ جامعةٴ في الکسوف؛ رقم )۱٠۰٠٤٥١(‏ وباب طول السجود في الکسوف؛ رقم )۱١٢١١(‏ 
والنسائي في سنلە؛ في کتاب الکسوف: باب نوع آخرہ رقم )۱٢۸۰(‏ و(١۸٢۱)‏ وباب نوع آخر؛ رقم 
)۱٢۸(‏ وباب القول في السجود في صلاة الکسوف؛ رقم )۱٢٤۷(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃ 
باب من قال یرکع رکعتین؛ رقم )۱۱۹٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۱٥١ :٢(‏ و۱۸۸ و۱۹۸ و۳٢٢۲).‏ 


٤٢‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ر7 


یت جَامِعَةً). فَرَكُعَ رَسُول اللہ وا رَْعتييٍ ِي سَجُْدو تم فَامَ فَرَكُمَ رَکُعَتَيْنْ في 
مت تا کی مزالم بقاع عا کار عت ارعا او لمحت تخرد 


ے‫ 
جو وع 201--7 


)٢٢( - ۲۱۱ :‏ وحدثذا یَحَییٰ بن يَحْییٰ. أَخْْرنا مَشَيْم عَنْ إِسْمَاعِیلء عَنْ فَیْس بْنٍ 
أِي ازم عَن أَبي مَسْعُود الأَنصَارِ و قَال: قال مل الہ یلا : إإِنٌ الشْمْس وَالْقمر 
کت ُحُوْفَ الله بِهِمَا عِبَانۂ ۂ. وَإِنهُمَا لأيَنْكَسِفَانِ لِمَوتِ أَحَد می الناسِ. قد 

یئم مِٹھا شَیتاً فَصَلُوا وَاذهُوا الله حَتیٰ بُکشّف مَا بِكُم). 

۲۔ )۲٢(‏ وحدثنا غَبَیْد ُبَيْدُ الله بی مُعَاؤ العبري وَیَحْییٰ بْنُ حبیب. قَالاً: حَدَتَا 
اک غز سیر عر یف شش ا اللہ گل فَالَ: (إِنْ الشمْس 
وَاْعمَرَ لیس مَنْکَسِفَان لِمَوتِ أَحَدِ مِی النَاسِ. وَلکِتْمَا آيتان مِن آیاتِ الله . 
َقومُوا تَصَلُوا . 

۲۱۰۳ ۔(۷۴) وختٹتا ابو بگر بن بی شَیة. عَنَّکا وَكِيعٌ وَآبُو أَسَامَة وَابْن تعَبْر. ٤‏ 
وَحَدَنَنَا ِسْحَافٰ : بن إِبْرَامِيم. یرتا جَرِیز وَوَكِيمٌ ٠‏ ح وَحَدَتَتا اب ابی عم عَدنثنا مُنْتَان 
َعروَانً ً اویل ؛ : پھڈ ا الإِسْتًاو. کٌََ حَدِیث سَفيَانَ وَوَكیع : انکشفت الس 


أبي بن کعب عند أبي داود وغیرہ من طریق أبي جعفر الرازي؛ وفيه مقال. والل أعلم . 

قوله: (رکعتین فی سجد٥)‏ إلخ : والمراد بالسجدة رکعة. 

قوله: (ولا سجدت سجوداً قط کان أطول منە) إلخ : قال النووي: افيه استحباب تطویل 
السجود في صلاة الکسوف: ولا یضر کون أکثر الروایات لیس فیھما تطویل السجود: لأن 
الزیادة من الثقة مقبولةء مع أن تطویل السجود ثابت من روایة جماعة کثیرة من الصحابةء وذکرہ 
مسلم من روایتي عائشة وأبي موسی؛ ورواہ البخاري من روایة جماعة آخرین؛ وأبو داود من 
طریق غیرھم؛ فتکاثرت طرقه؛ وتعاضدت؛ فتعین العمل بە٥.‏ 


)١(‏ قولە: (عن أبي مسعود الأآنصاري) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتابْ الکسوف؛ باب الصلاةۃ 
في کسوف الشمس؛ رقم )۱۰١١(‏ وباب لا تتکسف الشمس لموت أحد ولا لحیاتہ؛ رقم (۱۰۷) روفي 
کتاب بدء الخلق باب صفة الشمس والقمرء رقم )۳۲۰٣(‏ والنسائي في سنلهء في کتاب الکسوف؛ باب 
الأمر بالصلاة عند کسوف القمر رقم )۱٢٤٤١(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
باب ما جاء في صلاة الکسوف؛ رقم )۱۲٦١(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الصلاۃ عند 
الکسوف؛ رقم .)۱٥۳۳(‏ 


کتاب : الکسوف ٣‏ 





۲'٤‏ ۔ )٢٢(‏ حدثنا اَبُو عَاِرِ الأمْعَرِئ عَبْدُ الله بن بَراو وَمْحَمَدُ بن الْعَادو. 


َال > دنا او اف عَنْ بُرین عَنْ اي بَُرْدََ عَنْ أبي کوک ا قَالَ: عَسَفَتِ 
القَمْس في زمَي التب گل فَقَام تزعاب تَعَمیٰ ان تکرن العَائَق یت تا 


صلی ول قیام وزگوع وَسُجُوو. ما رَأَيتهيَْعَلُ فی صلاۃ فَلُ. ا فَال: (إِن هٰذْہ الاَیاتِ 
اي يِزسِلٌ الله لا تَکُونُ لِمَوتِ أَحَدِ وَلأ لِعَیاہ. ٹا 5 یُخَوْفَ بھا عِبَادۂ. قد 
ریم ِٹھا شیا فافْرعُوا إِلیٰ کرو وَدمَائہ وَاسْعففا رو . وَفِي رِوَايَة ابْن الْعَلاِ :سے 
اش وَقَال: (بْخْوْفْ عبادہا. 

٥۔ )۲٢(‏ وحدثني عُبَیْدُ الله بن ُمَرَ الْموَارِبرِیُ ۔ عََتَا شر بن الثَصُّل. 
عَدُنَنَا الْجَْبْرِیء عَنْ أبي الْعَلاء حَبَانَ بن غُمَیْر؛ عَنْ عَبْد الرّحْلٰنْ بے قَالَ: 
گا آنا ای اغتو سپ اہ ری الله پش إذ انْكَسَفّتِ الشَُمْسُ. کَيَذْثهْمٌ. وَلُلٹُ: 





قولە: (یخشی أن تکون الساعة) إلخ : قال العلامة السندي: ٢إما‏ لأن غلبة الخشیة والدهشة 
وفجأة الأمور العظام یذھل الڑنسان عما یعلمء أو لاحتمال أن یکون الأمور المعلومة وقوعھا بینە 
وبین الساعة کانت مقیدة بشرط. والل تعالی أعلم. وقیل: المراد قام فزعاً کالخاشي أن تکون 
الساعة. وقیل: ھذا ظن من الراوي أنە خشيء ولا یلزم منہ أنہ للا خشي ذلك حقیقةء ولا عبرة 
بظنهہ) اھ . 

وفي المرقاۃ: ەقال الطیبي قالوا: ھذا تخییل من الراوي وتمثیل ؛ وکأنه قال: فزع فزعاً 
کفزع من یخشی أن تکون الساعة وإلا فکان النبي قٌهُ عالماً بأن الساعة لا تقوم وھو ہین 
أظھرھم؛ وقد وعدہ اللہ تعالی النصر وإعلاء دینهە وإنما کان فزعه عند ظھور الاّیات: 
کالخسوف: والزلازل: والریح؛ والصواعق؛ شفقاً علی أھل الأرض أن یأتیھم عذاب اللہ کما 
أتی من قلبھم من الأمم لا عن قیام الساعة؛ اھ. 

قوله: (بینا آنا أرمي بأسھمي) إلخ : یعني امتثالاً لقوله تعالی : هوَلَمدُوا لَہُم ئا ا لثم ؛ 
ورك (الآنفال : : ٦ا‏ فإنه صح أن النبي لا فسرھا بالرمی 

قولە: (نہڈذتھن) إلح : اعت اتاد الع 


)١(‏ قولە: (عن أبي موسی) الحدیث أخرجە البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب الکسوف؛ باب الذکر فی 
الکسوف: رقم )۱۰٥۹(‏ والنسائي فی سننە في کتاب اترك باب الأمر ہالاستغفار فی الکسوف؛ رکم 
(١١٥٦)۔‏ 

)٢(‏ قولەه: (عن عبد الرحمن بن سمرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الکسوف؛ باب التسبیح 
والتکبیر والدعاء عند کسوف الشمس؛ رقم )۱٢١١(‏ وآأہو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةۃء باب من قال 
یرکع رکعتین؛ رقم (۱۱۹) وأحمد في مسندہ (ہ: .)٦٦‏ 


"٤‏ الحزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ان إِلَٰ مَا ماگ لرشول الله لا ِي اکسا القُمْس؛ الَیَوْمَ فَانْكَھَيْتُ إلَيْهِ وَمو 


رَافع يَدَیْو يَدْعُو وَيْکبْرْ وََحْمَد ا ا ہر بی عَلَ هن الشْمس: َقَرَاٌ سُورَتَیْنِ وَرَكُمَ 
رَکْعَتَْنِ . 


۲۱۱۹۲ ۔ )٢٢(‏ وحذثنا أبو بگر بْنْ أہي شَیَةَ . عَتَتًا عَبْدُ الأغلی بن عَبْد الأعْلیٰ 
عَنِ الْجْرَبْرِيٌء عَنْ حَيّانَ بن سو عَنْ عَبّد الّحْمَنٍ بن سَمْرَة. وَگانَ مِن أَصْحَابٍ 
شولِ اللہ ہو قَال کن ا ياسهُم لی بِالمَیینة ِي عَيَاة رشول الله كة. . إِذْكُتَنَتٍ 
رت فُتَمَدْنا. فَقُلتُ َقَلےَ* وَاللَها لأَنظرَنٌ إلَّٰ مَا حَدَتٗ لِرَسُولِ الله یی فی کُسُوپ 
ہی ا کی جج ہے مد وو تک 





قولە: (لأنظرن ما یحدث) إلخ : أي من الأحوال وتجدید بعض السنن. 

قوله: (فقرأا سورتین ورکع رکعتین) إلخ : قال النووي: (ھذا مما یستشکلء ویظن ان 
ظاھرہ أنە ابتدأً صلاة الکسوف بعد انجلاء الشمس؛ ولیس کذلك؛ فإنه لا یجوز ابتداء صلاتھا 
بعد الانجلاء وھذا الحدیث محمول علی أنه وجدہ في الصلاةء کما صرح بە في الروایة 
الثانیةء ٹم ج جمع الراوي جمیع ما جری في الصلاة من دعاء وتکبیر وتھلیل وتسبیح وتحمید 
رجات نے سپ شاو لصو تار الثانیةء وکانت السورتان بعد الانجلاء تتمیما 
للصلاۃء فتمت جملة الصلاة رکعتین : أولھا فی حال الکسوف؛ وآخرھا بعد الانجلاءء وھذا 
الذي ذكرته من تقدیرہ لا بد من منەء لأنه مطابق للروایة الثانیةء ولقواعد الفقهء ولروایات باقي 
السحابف والوَاَٰة الارلی محسرلعلد ارغضا لفن الررتاتف+ اتی 

قلت: لکن في روایة النسائي من طریق وھیب عن الجوهري : افجعل یسبح ویکبر ویدعوا 
حتی حسر عنھاء قال: -0801+ت". وأربع سجدات٢.‏ 

قال العلامة السندی 75 کہ فی حاشیته : اظاھرہ أنه شرع في الصلاة بعد الانجلاء؛ وأنه 
صلی برکوع واحد. .ءھ۸ سائر الروایات؛ ولذلك أجاب بعضھم بأن ھذہ 
الصلاة کانت تطوعاً مستقلاً بعد انجلاء الکسوف؛ لا أُنھا صلاۃ الکسوف . وردہ النووي بأنه 
مخالف لظاھر الروایة الآخری لھذا الحدیثء لكکنە ذکر غوانا لا یوافق ھذہ الروایةء والل تعالی 
أعلم). 

ای (وعلی ما تاوله بعضھم من أن الرکعتین کانتا تطوعاً بعد الانجلاء لا یبعد أن 
تکون علی معنی الشکر؛ وإليه کان ینحو شیخنا أبو عبد الله اھ. 

قولە: (حتی حسر عنھا) إلخ: أي کشف: وھو بمعنی قوله في الروایة الأولی : (جلي 
عنھا٢۔‏ 


کتاب : الکسوف ٤‏ 





ات 


۷۔ (۲۷) حدّثنا مُحَمَدُ بُنُ المْثتّیٰ. عَدكنَا سَالِم بْنُ تُوج وت 
رت مت قَالَ: سس تا آنا ا اہو لی فا مو 
سُولِ اللہ لق إذ نت الس ثم دگر نُحْوَ 0)0 


)٢۸(6 ۲۱۲۱۰۸‏ وحذثتی مَاروه بمْ مَجید انل عَدَنَنًا ابی وَمُبٍ . احبربٍي 


عَمْرُو بن الْحَاِثِ؛ أَن عَبْذَ الرّسمنٍ ْْ الْقَایم عثلَة عَنْ آبيه الْقّاسم بْنِ مُحَمّد بْيٍ - 
بر الصّدی یئ و الا ئ2 میک َنه گان بُخْبِرْ عَنْ رَسُولِ اللہ گل؛ أَنَهُ فَالَ: ىِنْ 
شس وَلّْْرُلا حہناؤ زمزت اعد ول ِعیاجو وَلکِنَھْمَا إبَةٌ بن آیاتِ الله ۔ َ 
رَأَيْتْمُومْمَا فَصَلوا. 

)٢۹( ۲۱۱۹۱۹‏ وحڈٹنا و بر بی بی شَيیة وَمْحَمّد يُْ عَبْ الله بن تَبْرٍ قَلاً: 
خََماممے مُضْعَبٌ (وَهُو ابی الْهقدام) حَدَنََا َاِنَةٌ. حَدََنَا رِيَادُ بْنُ عِلاَفَةً (وَفِي رِوَایَة أبي بکر 
قال: قَال يِيَادُ بن عِلَكَةً) سَمِعتٌٗ الْمُِيرَةً بْن جع 2ہ نززد العللی املع عا اعد 

شُولِ الله ل2 يَوْمَ مَاتٌ إِبْرَامِيم. ان ول اللہ لا : ون الشُمْس وَالْقَمَرَ ینان مِنْ 


قولە: (زیاد بن علاقة) إلخ : بکسر العین. 
الجماعة فی خسوف القمر سنة أم لا 

قولە: (إن الشمس والقمر آیتان) إلخ : فی عمدۃ القاري : قالوا وفیه دلالة علی علی أنه 
یجمع فيی خسوف القمر کما یجمع في کسوف الشمس؛ وبە قال الشافعي؛ وأحمد: وإسحاق: 
وأبو ور وأھل الحدیث . وذھب أبو حنیفة ومالك إلی أن لیس فی خسوف القمر جماعة. 

قلت: أبو حنیفة لم ینف الجماعة فيهء وإنما قال: الجماعة فیه غیر سنةء بل هي جائزۃ؛ 
وذلك لتعذر اجتماع الناس من أطراف البلد باللیلء وکیف! وقد ورد قولہ پل : (أفضل صلاۃ 
المرء في بیته إلا المکتویة) وقال مالك: لم یبلغنا ولا أھل بلدنا أنەہ گلا جمع لکسوف القمر ولا 
نقل عن أحد من الائمة بعدہ أنە گلا جمع فیە. 


)١(‏ قوله: (عن عبد الل بن عمر) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ في کتاب الکسوف؛ء باب الصلاۃ في 
عحرت الس ونم 6591ء تی ات وہ العلق :یات ضتة الکشسن والئی رتم 1٦۴۱۹(‏ رااتائ 
في سننەء في کتاب الکسوف: باب الأمر بالصلاۃ عند کسوف الشمس؛ رقم )٥٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ 
.)٦١۸۸ ۱۰۹ :٢(‏ 

(۲) قولە: (المغیرۃ بن شعبة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الکسوف؛ باب الصلاۃ في 
کسوف الشمس؛ رقم )٥۰٤١١(‏ وباب الدعاء في الخسوف: رقم )۱۰٦١(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب من سمي 
بأسماء الأنبیاء رقم )٣1٢۹۹(‏ وأحمد في مسندہ )و : ٥‏ ر۹٤۲‏ و٢٢٥۲)۔‏ 


ایت الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ 1‏ و و + 7 ۲ کچھ 2ے ھا وو وی ہس ا یھی 7.70 
آياتِ الله . لا یَنْكَسِفانِ لِمَوْتِ أحَدِ وَلا لِحَیَاتِه . فَإذا رَأَبِنمُومُمَا فَاذعُوا الله وَصّلوا حتیٰ 


تُلکۂ ُ ۴ 


‫َ 





ونقل ابن قدامة في المغني عن مالك: الیس فيی کسوف القمر سنة ولا صلاةۃ۷. 

وقال ابن القصار: خسوف القمر یتفق لیلاّء فیشق الاجتماع لە ورہما أدرك الناس نیاماً 
فیثقل علیھم الخروج لھاء ولا ینبغي أن یقاس علی کسوف الشمس٠‏ لانه یدرك الناس مستیقظین 
متصرفین؛ ولا یشق اجتماعھم کالعیدین والجمعة والاستسقاء) اھ. 

وقال صاحب الھدی: الم ینقل أنە لا صلی في کسوف القمر في جماعةء لکن حکی ابن 
حبان في السیرة لە: أن القمر خسف في السنة الخمسة؛ فصلی النبي قّلٍ باصحابه صلاۃ 
الکسوف؛ء وکانت أول صلاة کسوف في الإسلام). وتردد في ثبوته الحافظ ابن حجرہ وقال: 
لاجزم بە مغلطاي في سیرته المختصرۃء وتبعه شیخنا (الحافظ زین الدین العراقيی) في نظمھا) اھ . 

وقال العیني َِلڈ: ا والعجب من شیخنا الحافظ زید الدین العراقي کل یقول: لم یثبت 
صلاته ا لخسوف القمر بإسناد متصل٤)‏ ٹم ذکر حدیث عائشة ابن عباس اللذین رواھما 
الدارقطني؛ وقال: (ورجال إسنادھما ثقات)؟؛ ولکن کون رجالھما ثقات لا یستلزم اتصال 
الإسناد ولا نفي المدرج . 


المحتویات ۷ 


[تتمة کتاب: صلاۃ المسافرین وقصرھا] وفو اس یووم و مت یسیا تی ہیر 
(۱۷) - باب: صلاة اللیل وعدد رکعات النبيٍ گل في اللیل وآن الوتر رکعةء ون الرکعة صلاۃ صحیحة وریہ ً8 
(۱۸) ۔ باب: جامع صلاة اللیل ومن نام عنه أو مرض مکش تیووس وتوہ مگرتس ہہ ئمسصست ٣۲ت‏ 
(۱۹) ۔ باب: صلاۃ الاوّابین حین ترمض الفصال تہ امھ فوڈات یلت بای وی ۹۳ 
)٤٢(‏ ۔ باب: صلاة اللیل مثنی مثنی والوتر رکعة من آخر اللیل ٌی سای اکا تھی اہ 41٤7‏ 
)١٢(‏ ۔ باب: من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أوله ھ٠‏ یھفمومپسھااا اون -۔ل 
 )۲٢(‏ باب: أفضل الصلاةۃ طول القنوت خییووپیی ری سی تھ میلس رہ سا بی ۷8۵۴۰ 
(۲۳) ۔ باب: في اللیل ساعة مستجاب فیھا الدعاء راوس وفیمجلن کو یی ۷9۲۰ 
)٢٢(‏ - باب: الترغیب فی الدعاء والذکر فی آخر اللیل والإجایة فيه سوہ ا اس مو سے ا 
(۴)ء ناب: لٹرقیب فی قیام رمطان ومی انٹراویم کے کھ سی گا ما کات سسااص اش ریت ۸ 
 )١٢(‏ باب: الدعاء في صلاۃ اللیل وقیامه وط دی تا ار ا رس شا دی ھی ا سی ہے ۹۹۳ 
(۲۷) ۔ باب: استحباب تطویل القراءة فی صلاۃ اللیل 0 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ور ری 
(۲۸) با:غا روی فیمن تام قلیل اسم تی لصیع وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہیی 
 )۲۹(‏ باب: استحباب صلاة النافلة في بیته وجوازھا في المسجد کلت سیر کر رسای سس سا و ات اکا 
 )۰(‏ باب: فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغیرہ مومسشت چس رسس سساا اسم سی بت 1:8 
)١۱(‏ ۔ باب: آمر من نعس في صلاته: أو استعجم عليه القرآن, أو الذکر بان یرقدہ أو یقعد حتی یذھب عنهھ 
ذلك برای تواخس ف رھ یٹ شرشخسھ می سار رر دزرس اس اس ھک را ای 99 

۲ ۔ کتاب: فضائل القرآن وما یتعلق بە سس امھ مک ماھش تس تسم اہ 1ا99 
(۳۳) ۔ باب: الأمر بتعھد القرآن وکراهة قول: نسیت آیة کذاء وجواز قول: انسیتھا سمش ساس ارز :۲9 
)٣٤٣(‏ - باب: استحباب تحسین الصوت بالقرآن کسی تر ساچھ مہ اوہ سشظت ہرم ھا یت ای ۷۹۷۳ 
)٤٥(‏ ۔ باب: ذکر قراءة النبي گل سورة الفتح یوم فتح مکة فو مہبم ڈڑمبچوملُوایضشىفھ ۲۹١-‏ 
 )١٦(‏ باب: نزول السکینة لقراءة القرآن ویر اس کوقدمھ تم اھ اھ یہ امس ہک یھ رز ۹۹۸۷۰۶ 
(۳۷) ۔ باب: فضیلة حافظ القرآن مشمومسوولومووافامفمفبششمو اہج سیت لم جم سنا ۱۷۱۰ 
 )۳۸(‏ باب: فضل الماھر بالقرآن والذي یتتعتع فيه غروا یت و ودرا(3۷۳ 
(۳۹) - باب: استحباب قراءة القرآن علی أھل الفضل والحذاق فيه وإن کان القاریء أفضل من المقروء عليه ۔ ۱۷٥‏ 
)٤٤(‏ - باب: فضل استماع القرآنء وطلب القراءة من حافظ للاستماعء والبکاء عند القراءة والتدبر وی ای 1۷۷۰۷ 
)١٤(‏ - باب: فضل قراءة القرآن فی الصلاة وتعلمه یی و اس رھ جار ھی تس ند کک ات می ء۸۸ 
)١٤(‏ ۔ باب: فضل قراءة القرآن وسورة البقرة کے کا و رر کی دا ال ا ات ا 
 )٥٤(‏ باب: فضل الفاتحة وخواتیم سورةۃ البقرةۃء والحث علی قراءة الاّیتین من آخر البقرۃ مس سس 5ا 
)٤٤(‏ ۔ باب: فضل سورۃ الکھف وآیة الكرسي یھگ ھشوممییسھس رھ .۸۹7 
)٠٤(‏ ۔باب: فضل قراءة ٭لقل هو اللَهُ احدہ ۰شسیس ا ھا فا اص اہ سا رہب ھا ری ار 1۹۹7 
 )٥٤(‏ باب: فضل قراءة المعونتین یلیہ “ویج وجوم اٹ وجوم ای یسوی .19۹5 
 )١٤(‏ باب: فضل من یقوم بالقرآن ویعلمه وفضل من تعلم حکمة من فقه أو غیرہ فعمل بھا وعلمھا سس ۱۹۸ 
)٦۸(‏ ۔ باب: بیان أن القران علی سبعة أحرف: وبیان معناہ ناماو کروی اق سوا ات اج ۴۶٢۴‏ 
 )١٤(‏ باب: ترتیل القراءة واجتناب الھذہ وھو: الإفراط فی السرعةء وإباحة سورتین فاکثر فی رکعة سس ۲١٢‏ 
)٠٥(‏ ۔ باب: ما یتعلق بالقراءات کا بی ام ا کا لہ سوہ ۷۹۹۳۰ 
)٢٥(‏ ۔ باب: الأوقات التي تُهي عن الصلاة فیھا گا ہر ا ات ات سک مہ صا ون ۴۷۷۱ 
 )٤٥(‏ باب: إسلام عمرو بن عبسة وھورمیکھ ویو سکھوا سی مھاھ اب کسی ات ۲۷۲ 
)٢٥(‏ ۔ باب: لا تتحروا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبھا کو فیسررسی شس لس سس ھت می می ۴۲۶۸۴ 
)٥٥(‏ ۔ باب: معرفة الرکعتین اللتین کان یصلیھما النبي قَلُ بعد العصر گمیوفاامکھ شھسمیت کھت ٣:‏ 


۸ الجزء الخامس من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





 )٤٥(‏ باب: استحباب رکعتین قبل صلاۃ المغرب کو ا ا کت ما یی ای ری ےا لا 
 )٤٥(‏ باب: بین کل اذانین صلاۃ کٹ و یک ےم و ا سے ا کے ات 
)٢۷(‏ ۔ باب: صلاۃ الخوف را ا یی ری سس رد ا کا کے ری ا ھا 
۷ ۔ کتاب: الجمعة نی شا ا ا ای ا ما سیف تی ا ا 
 )١(‏ باب: وجوب غسل الجمعة علی کل بالغ من الرجال وبیان ما أمروا بە اصمعاسی ان نی ۳ 
)٢(‏ ۔ باب: الطیب والسواك یوم الجمعة دو ا و شی ا و اس کر کا 
)٢(‏ ۔ باب: في الإنصات یوم الجمعة في الخطبة سا می سی مس اھ سس دا سای مک کی ۲۸۹۴ 
)٤(‏ - باب: في الساعة التي في یوم الجمعة ا کے کش ا سے 1ر 
)٥(‏ ۔ باب: فضل یوم الجمعة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار و کی 
 )٦(‏ باب: ھدایة ھذہ الأمة لیوم الجمعة ا دی تک فا تن شس کے ا یں کا 
(۷) ۔ باب: فضل التھجیر یوم الجمعة ا نا یں پل کک ا ا ا ا ا ا ا 
نز تہ رت کے ا ا ےھ ی۷/۰٣۳‏ 
(۹) ۔ باب: صلاة الجمعة حین تزول الشمس 001 ا ا ا ا ا ا ا و یں 
 )٠١(‏ باب: ذکر الخطبتین قبل الصلاۃ و ھا مم چھکھسمسکھاستہ ۲۲۹ 
)۱١(‏ ۔ باب: في قوله تعالی: فوَِذًا راا نرہ آؤ وا انفضوا لیا وترکونہ کیا بوسس شر ات۳۷۶ 
(۱۲) ۔ باب: التغفلیظ من ترك الجمعة ا ا و وی ان ا ا سک ا 
(۱۳) ۔ باب: تخفیف الصلاة والخطبة ا لریگی وی ضا کقرت سی تی فا ات رک ا 
)١١(‏ ۔ باب: التحیة والإمام یخطب نما کی با مات کا تسس سا ۴4 
)۱١(‏ ۔ باب: حدیث التعلیم في الخطبة مت رای کت ہی مر ا کے 99 
 )۱١(‏ باب: ما یقرا في صلاۃ الجمعة ا کا ای ا اض 20ت یا ا کاپ 
(۱۷) ۔ باب: ما یقرأ في یوم الجمعة رتس ای رس مھت کی رن ا ا و ۳۹۳ 
(۱۸) ۔ باب: الصلاۃ بعد الجمعة پا ا مر ا ےہ تر ا کت لن 
۸ ۔ کتاب: صلاة العیدین ات یک تن ان ا اک تج ۳۷۷۳۶ 
۰ ۔ باب: کتاب صلاۃ العیدین 000 تیآ 7۶ء 

۳۸۷ باب: نکر إباحة خروج النساء في العیدین إلی المصلی وشھود الخطبة مفارقات للرجال سس‎ - )١( 
باب: ترك الصلاۃء قبل العید وبعدھاء في المصلی ا مر کا ای ہت کا‎  )٢( 
٠5٤۹۴ ۔ باب: ما یٔقرأ بە في صلاۃ العیدین یمصض وس وس ظا ساس اص اب وی اش سس سای‎ )٣( 
۔ باب: الرخصة في اللعبء الذي لا معصیة فیهء في ایام العید کر ا سا کی بھی وت کن رک‎ )٤( 
١۹ ۔۔کتاب: صلاقۃ الاستسقاء مت مت ار ا ا اما ا رہ کی ان‎ ۹ 
۔ باب: رفع الیدین بالدعاء في الاستسقاء سرت کل ای فا کرای دی ا ا وی 5ج‎ )١( 
باب: الدعاء في الاستسقاء ف ا ا 2 7 ا ات اکا ا ا یت ا‎  )٢( 
باب: التعوّٗذ عند رؤیة الریح والغیمء والفرح بالمطر 0 ٗرت؟۷٘ییییوھز‎  )٢( 
۔ باب: في ریح الصبا والنبور یی ا ا ا سن کک ا نک کہ با‎ )٤( 
۔ کتاب: الکسوف ا سس راہ لے ساس مس اھت 8ا‎ ۰٠ 
باب: صلاۃ الکسوف 900صص رت‎  )١( 
باب: ذکر عذاب القبر في صلاۃ الخسوف رمسفوسمل اشک شثسی ممھا رس-5۷‎ - )٢( 
باب: ما عرض علی النبي قَُ في صلاة الکسوف من امر الجنة والنار وا ا ا رہ ری‎ - )٢( 
۔ باب: ذکر من قال إنه رکع ثمان رکعات في آربع سجدات ا ا سا مک دم ا سی ک۸ا‎ )٤( 
۔ باب: ذکر النداء بصلاۃ الکسوف :الصلاۃ جامعةہ ات ات کو ا سا ا اظاوو ان‎ )٥( 


